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Generar una aproximaciéon a la Iglesia requiere una comprensiéon de ella en
cuanto esta inscrita en la historia y en la sociedad lo que le implica una
evolucion y transformacién constante; pero a la vez reconocer que mantiene su
identidad y esencia dentro de una tradicion y dinamica eclesial que refleja los
trazos esenciales de su constitucion y de su vida como el Misterio vivido en la

historia y significado desde la historia en su comprension.

Pretender entender la realidad eclesial hoy, obliga al conocimiento del pasado y
los contextos en los cuales se ha desarrollado la reflexion y auto percepcion de
la Iglesia. Frente a este reto, aunque sea de forma global, fragmentaria y
parcial, se quiere recordar algunas lineas esenciales de la eclesiologia y de la
vida eclesial que siguen vivas en la cotidianidad de la Iglesia, que muchas
veces alimentan su desarrollo pero que incluso pueden ser contradictorias en

Su existencia.

Tratando de responder a uno de los objetivos especificos de la investigacion
“Aporte de la eclesiologia en la fundamentacién de la moral contemporanea
desde una perspectiva de solidaridad” se busc6é en un primer momento los
elementos que parecen relevantes en la identidad de la Iglesia que permitan,
desde una perspectiva de solidaridad, comprender y significar este valor en la
moral cristiana desde la praxis de los creyentes para que no sea un simple

sucedéaneo de la fraternidad en el ambito social.

En el estudio de la evolucion de la comprension eclesiolégica en dindmica
historica se presentard& en esta comunicacion algunas aproximaciones
conceptuales que le permiten a la Iglesia fortalecer su identidad y generar un

aporte al desarrollo de la solidaridad en la accion moral en ella. Se trata de

! Ponencia realizada a partir del proyecto de imyasibn: “Aporte de la eclesiologia en la

fundamentacion de la moral contemporanea desdeperspectiva de solidaridad” Departamento de
Humanidades, Pontificia Universidad Javeriana ,C08 — 2009. Este proyecto es liderado por el
Grupo de investigacion Teologia y Sociedad.



explorar el hecho “comunidad” en su desarrollo histérico, el cual en el contexto
gue nos convoca se hace pertinente. No se tiene la pretension de agotar el
tema en un estudio exhaustivo. Nos serviremos de estudios realizados por
autores como por ejemplo J. M. Tillard, Floristan, J. A Estrada, quienes nos

introducen en este vasto tema de la eclesiologia.

Es necesario reconocer algunas limitaciones que nos permitan establecer unos
puntos de partida: El primero esta marcado por los “aprioris” teoldgicos que
sustentan las multiples eclesiologias al momento de abordar el problema de la
Iglesia y su comprension. Cada enfoque pone sus acentos y caracteristicas
mientras otros enfatizan otras dimensiones, al igual que los silencios o
marginamientos que se hacen. Lo segundo es que la subjetividad condiciona el
conocimiento debido a la interpretacion del tedlogo. Como punto de partida se
puede afirmar que cada época tiene su propia imagen de iglesia la cual revela
el condicionamiento histérico con que se aborda la Iglesia. Pero a la vez es
necesario tener en cuenta, como lo afirma el Concilio, que “El misterio de la

Iglesia se manifiesta en su fundamento” (Lumen Gentium 5).

El origen comunitario de la Iglesia

La vida en comun ha preocupado al ser humano desde remota existencia por
ser un fendmeno que afecta a la sociedad, lo politico, lo religioso de la vida
misma. Sin vida comunitaria el hombre deja de ser humano pues dimite de su
dimension social y pierde la posibilidad de ser colaborador y de que se le
colabore. Necesita de otros para su desarrollo y maduracion, para construirse
en identidad. Solo se puede comenzar a hablar de comunidad cuando en la
historia de la humanidad se pasa de una actitud defensiva o agresividad a un
comportamiento de convivencia pacifica consecuencia del intercambio vy

reciprocidad donde entran en juego los intereses individuales no gratuitos.

Solo desde la comunidad se puede hablar de solidaridad ya que ella esta
formada por “personas que crecen y conviven en un espacio comun,

compartiendo penas y alegrias. El dolor en comun, las luchas en comun, las



fiestas y las alegrias comunes atan y unen” (Auer, 1985: 34) lo cual genera

lazos e identidades comprometidas con el “otro” ser humano.

De acuerdo a su nombre la Iglesia es asamblea cristiana, congregacién de
fieles o pueblo de Dios reunido en estadio de comunidad; la Iglesia nace como
una comunidad de creyentes convertidos por la palabra evangélica e
incorporados por el bautismo, reunida alrededor de la fraccion del pan, fruto de
la vivencia de fraternidad y sororidad de sus integrantes®. Probablemente la
mayoria de los grupos cristianos primitivos se reunian en las casas privadas y
tuvieron una estructura comunitaria de tipo doméstico (Meeks, 1988: 132)°. La
fraternidad era la clave fundamental de su funcionamiento, en las casas se
desarrolla la vida comunitaria, la oracion, la fraccion del pan, la predicacion y la

catequesis. Se vive una solidaridad en el seguimiento de Jesus el Cristo.

Como un primer presupuesto esta que el modelo de vida, la praxis moral de la
iglesia primitiva, es la comunidad, en la cual se intenta vivir la koinonia en la
oracion, la fraccién del pan, la enseflanza de los apéstoles y la comunidad de
bienes, como lo presenta no solo Hechos de los Apdstoles sino las diferentes
referencias comunitarias en los diversos libros y cartas del Nuevo Testamento.
Es una comunidad de iguales, “Es, pues, una fraternidad que no margina a la
mujer, ni es dominada por los jefes. “La palabra ecclesia - escribe Y. Congar -

significaba entonces lo que hoy denominariamos comunidad de los cristianos*.

Las comunidades primitivas acogen a convertidos, preferentemente pobres, por
el origen mismo de las comunidades y por la aceptacion del evangelio entre las
personas sencillas y marginadas de las diferentes sociedades, ademas no hay
distincién entre “judios y griegos, esclavos o libres, hombres y mujeres” (Gal3,
28-29). Se trata de una comunidad de hermanos y hermanas abiertos a acoger
a todos como hermanos. En la cita que hace Floristan® de M. Legido en este
sentido aparece que “Las comunidades estan enclavadas en el mundo de los

pobres, mas aun, estan formadas en gran parte por pobres. Pero los pobres no

2 Cf. Tillard Jean M. Carne de la Iglesia, carne€Cdsto. Ed Sigueme 1994. 41-89

3 W. A. Meeks, Los primeros cristianos urbanos, Sige, Salamanca 1988, 132.

* Floristan Casiano, La Iglesia Comunidad de Creygeridiciones Sigueme 1999, 78
® Cf. Floristan O. C, 81



son solo el lugar de insercién y la mayoria de su composicion. Son los primeros
destinatarios de la fraternidad, para que sean los primeros en servirla y

edificarla, desarticulando radicalmente este mundo”®.

La primitiva Iglesia es una comunidad “en la fe” que va tomando conciencia de
su mision (ser y construir el pueblo de Dios). Esta mision brota de Ila
conciencia de Iglesia y de su ser la que lleva a los bautizados a vivir de

determinada manera su ser eclesial en Cristo’.

En la primera tradicion se concibi6 y transmitié el vinculo existente entre la
pertenencia a la Iglesia y la Eucaristia como el acontecimiento fraternal en
donde la iglesia expresa su naturaleza de agrupacion en la diversidad humana,

en Jesucristo que reconcilia con el Padre y reconcilia a sus miembros entre si®.
Vision del camino eclesial en la historia

A lo largo de la historia la iglesia ha asumido modelos e imagenes que
responden a la etapa cultural e histérica que vive; “ha sido comunitaria en los
tres primeros siglos, imperial en los siglos IV y V, sefiorial en la sociedad feudal
correspondiente a la edad media, monarquico papal respecto a las realezas
absolutas, sociedad perfecta en el estado moderno decimondnico, institucién

jerarquica de salvacién en el vaticano |°

y nuevamente se auto comprende
desde el misterio de la Iglesia en Cristo reinterpretdndose como comunidad de
Iglesias, Pueblo de Dios, Sacramento de Cristo; las cuales son visiones
complementarias de si misma que se hacen presentes y se desarrollan en el

Vaticano II.

® Cf. M. Legido, Fraternidad en el mundo, 152. Eftto también se encuentra expresado en E. Schiissle
FiorenzaEn memoria de ellal82-183. 63. y R. Aguirre, Iglesia e Iglesiasénuevo testamento, 53

’La referencia a Cristo, en quien se cumple la i@hade Dios Padre con la Humanidad es englobante
“porque esetro que es Cristo es fundamentalmente (en su refer@seincial al Padre) la fuente de la
existencia cristiana” (Rom 5, 1@Cf. Tillard, 1994:14).

8 La iniciacién del cristiano en laida en Cristo” parte del hecho comunitario del misterio salvaglee

se vive sacramentalmente, como lo diria San GildoAlejandria, en una iniciacion mistagdgica por el
bautismo y la celebracion de la eucaristia, estergulecir que desde el testimonio personal lelsta
compromiso comunitario, desde el respeto a la prpprsona hasta la defensa de los oprimidos, no se
escapa del abrazo comunitario. Cristo se convertka palabra que da la vida, nos lleva a la plenie

vida y nos convierte verdaderamente en imagermefaza del Padre, en él, con él y por él, por su
espiritu donador de vida

° Floristan O. C: 86.



Lo cierto es que este origen comunitario de la Iglesia ha mantenido su vida en
las renovaciones eclesiales que se oponen a la masificacion y al fenémeno de

la Cristiandad que brotaron de la “imperializacion” del cristianismo.

Hasta el siglo Ill se ve con claridad un desarrollo eclesiolégico expresado en
los Padres de la Iglesia que la entienden como “Koinonia sacramental” o
misterio de la union de los hombres con Dios y entre si. En la Iglesia se
expresa la confesion de fe, el amor fraterno, la comunién en Cristo, y la unidad
en la direccién de los obispos™® hasta cuando se comienza a Jerarquizar
debido a las conversiones masivas, lo cual hace que se debilite la mision y el
catecumenado, tal vez se ritualiza la expresion de fe perdiendo participacion el
pueblo y los obispos y presbiteros se convierten en funcionarios estatales. La
imagen de comunion y misterio vivido en comunidad declina en aras de la
imagen de imperio entendido como sociedad. Los misterios son poderes, y los
obispos son autoridad. Aparece, en palabras de Floristan, “el régimen de
cristiandad” en el cual lo que comienza a prevalecer es la dimensién universal
sobre la local. El imperio universal tiene una religion universal, en el cual de

Pueblo de Dios pasa a ser el Pueblo Cristiano.

La Iglesia de la cristiandad en la edad media se transforma en “institucion
cristiana y norma juridica”, en corporacion sacramental candnica, poder y
autoridad, en la cual la iglesia como “ecclesia regina pone de relieve la
conciencia de soberania sobre los fieles y la humanidad entera” (Floristan
1999:90). Es la época de los principes de la cristiandad en el cual se polarizan
el orden de lo temporal y espiritual pero a la vez como factor estructurante de la

sociedad civil. La Iglesia es sociedad cristiana sometida a la autoridad papal.

En la época de la contrarreforma se pone el acento en el aspecto institucional
y visible de la iglesia bajo la direccién de los legitimos representantes de Cristo
en la tierra. En la época postridentina la iglesia sigue siendo una sociedad de
desiguales. Al perder su poder en el ambito politico, pretende ejercer su

influencia moral de tipo social.

10 Floristan O. C :87



El renacimiento de la Iglesia coincide con el despertar evangélico. La teologia
estd impregnada de una sensibilidad pastoral, al regresar a su vision de la
iglesia méas biblica y patristica, que le permite una adaptacioén al mundo social
moderno; donde el centro de la reflexion teolégica esta, no en la autoridad

jerarquica, sino en la evangelizacién, el compromiso y el testimonio.

Al concilio Vaticano Il llegan dos tendencias eclesiolégicas contrapuestas: una
inmovilista, de tendencia apologética, jerarquica, clerical y sacral; otra
reformadora, con perspectiva evangelizadora, laical, grupal y comunitaria.
“Ciertamente hay un transito eclesiol6gico de la potestad al servicio, de la
sociedad a la comunién, de la institucién juridica al sacramento de salvacion y

de la estructuracion clerical al pueblo de Dios™*

y asi lo manifiesta el Papa
Pablo VI “Tal vez nunca como en esta ocasién ha sentido la iglesia la
necesidad de conocer, acercarse, comprender, penetrar, servir y evangelizar a
la sociedad que la rodea y de seguirla; por decirlo asi, de alcanzarla en su

rapido y continuo cambio” (Discurso Inaugural Pablo VI n.6).

En sintesis, el Concilio aporté una nueva vivencia de la iglesia en el espiritu de
Cristo y del evangelio, para el servicio del mundo, en aras del reino de Dios.
Las decisiones tomadas son de tipo pastoral, como un nuevo método de actuar
de la iglesia y su magisterio que no esta en contraposicién a lo dogmatico en la
teologia tradicional. Se hizo teologia de modo pastoral con un lenguaje biblico,
patristico y simbdlico que edifica e interpela; pero a pesar de todo lo anterior,
se da una yuxtaposicion de textos conciliares no coincidentes del todo entre
ellos que recogen las dos tendencias de la iglesia en el concilio, debido a la
necesidad de profundizar en materias y nociones que requerian mayor
clarificacién, como lo afirma A. Dulles®?, de tal manera que cabe en la Iglesia
una doble lectura, una conservadora y otra progresista, en especial de la
constituciéon Lumen Gentium. Este tipo de lecturas, no se puede negar, incluso

se siguen haciendo hoy en dia.

L Cf. Floristan  O. C: 165.
2 A. Dulles. La eclesiologia catélica a partir deiti¢ano I1: Concilium 208 (1986) 321



El Concilio permite una nueva conciencia de Iglesia. Nadie lo discute, ni los
mas conservadores; ya en los primeros capitulos de la Lumen Gentium se
define a la iglesia en términos de comunién “koinonia” lo cual se podria traducir
como participacion solidaria, union, comunién. Es la comunién con Jesus, en
Cristo'®. Se trata de la comunion de fe, participacion litirgica, opcién por el
necesitado, comunién de bienes. Este término une el misterio de la iglesia al

de Cristo.

El aspecto comunitario se constituye, nuevamente, en un elemento esencial de
la vida misma de la iglesia y de su comprension, el cual se hace nuevamente
visible en el Concilio Vaticano I, después de mas de 12 siglos de ocultamiento
y que cobra vida en diferentes movimientos que desean vivir evangélicamente
su fe y comprometerse con su historia; se pone de nuevo de manifiesto que la
opcion de Jesus por el hombre, en quien se cumple la relacion de Dios Padre
con la Humanidad, engloba la vida de la Iglesia en su ser comunidad en una
opcion por el “otro”, que no se puede perder de vista en la conciencia del
creyente que vive y se compromete con la construccion del Reino de Dios “en

Cristo™*,

A manera de conclusion:

La iglesia nace como comunidad y ha intentado vivir a lo largo de la historia su
vida comunitaria de una u otra forma, incluso las reformas evangélicas™
responden a esta inquietud en una busqueda efectiva de la vida comunitaria.
Desaparecido el fendmeno comunitario en la Iglesia Catdlica en su
construccion de cristiandad, reaparece posterior al Concilio Vaticano 1l como

116 IaS

una ‘“reinvencién de la lIglesia en las bases laicales y populares
comunidades” nacen de la necesidad de vivir todavia con mas intensidad la

vida de la iglesia o del deseo y de la busqueda de una dimension mas humana

3 Cf Tillard OP Cit.

4 La moral cristiana presenta la excelencia deokzagion de los fielesn Cristg no como una moral
individualista; ser én Cristd, es un llamado, una vocacién en comunidad, coneblp de DiosEs
interesante, que el Nuevo Testamento insista méaka“glorificacion de Dios y en el comportamienteeq
hay que tener con lastros que en la ética centrada en el propio individdéi.ese sentido, son Dios y
los otros los que marcan el derrotero a la vidstiania (Cf. Tillard 1994: 13).

!5 Fundadas en el evangelio.

18 Cf. Floristan O.C 423



que dificilmente pueden ofrecer las comunidades eclesiales mas grandes”

(Evangelii Nuntiandi n. 58).

Después del Vaticano Il surge una mistica grupal que foment6 el fenémeno
comunitario. Esto debido a la conciencia de Iglesia como comunion y pueblo de
Dios que se revela en el Concilio y por la renovada exégesis, al interés social y
cultural que ha suscitado los pequefios grupos y la solidaridad de la iglesia por
el pueblo bautizado, pobre marginado, especialmente en América Latina. Estas
comunidades por su particularidad mas que ser movimientos de contestacion
son un movimiento de reforma basado en la exigencia del Vaticano Il, en la
descentralizacion y responsabilidad del laicado, en la evangelizacién y en la

conciencia de subdesarrollo y dependencia de cara a un compromiso liberador.

Un ejemplo de lo anterior lo vemos en la Il conferencia Episcopal
Latinoamericana en Medellin, donde las comunidades eclesiales de base
obtiene su carta de ciudadania al ser definida como “el primero y fundamental

”

nucleo eclesial...” Esta forma de ser Iglesia no es novedosa, es la Iglesia de
siempre, aquella que se inicia en galilea (A. Acerbi). Es una iglesia de origen
popular, que nace del pueblo que celebra la fe y la vida. La Iglesia no renuncia
a sus origenes en lo esencial que concibidé y transmitié el vinculo existente
entre la pertenencia a la Iglesia y la Eucaristia, como el acontecimiento
fraternal en donde la iglesia expresa su naturaleza de agrupacion en la
diversidad humana en Jesucristo que reconcilia con el Padre y reconcilia a sus

miembros entre si.

Al Igual que en la iglesia Africana, la opcion fundamental de las comunidades
estd marcada Yy orientada por la comunidad como tal que le permite a los

creyentes vivir mejor su fe desde su espiritu comunitario tradicional.

En conclusién, la vida eclesial es tal en la medida que sea fruto de este
régimen comunitario, que crece y madura cuando se vive la comunién, a saber,

la comunicacion y participacién con los otros y con Dios'’.

17 Cf. Tillard. O C. 69-71



Para finalizar, la recuperacion de esta vision patristica - que desea conservar
la eclesiologia de comunién - plantea una pregunta inquietante: ¢responde
realmente la comunion a la conviccion eclesial manifestada desde el origen en
la iglesia de occidente en la medida en que aparece en desde la imperializacion
de la iglesia y especialmente en la teologia de la reforma un acento mas de

tipo individualista que comunitario, mas interior que sacramental?

El Vaticano Il trat6 de poner al dia el mensaje cristiano desde una triple
exigencia: retorno a las fuentes de la palabra de Dios y de la liturgia; cercania a
la realidad social del mundo y revision profunda de la iglesia como pueblo de
Dios. La Iglesia se debe entender en clave de comunion, es el “pueblo de
Dios”, “sacramento universal de Salvacién”, ademas esta en funcion del

mundo y su magnitud es local y universal.

Existe una invitacion del concilio Vaticano Il a valorar positivamente a la historia
como lugar de esperanza y sustituir una mentalidad deductiva por un habito
inductivo que sabe interpretar la realidad social e intuir las coherencias entre el
evangelio y las aspiraciones humanas®® lo cual traduce la conferencia de

Medellin y que cobra vida en la practica eclesial del pueblo latinoamericano.

También es cierto que la variedad de situaciones religiosas de las comunidades
y las diversas opciones de los responsables de las iglesias locales hace que se
den lineas pastorales distintas. Existe un pluralismo, aun produciendo conflictos
entre un modelo de Iglesia comunitaria y un modelo eclesial neoconservador.
Es por ello que se pueden presentar dos tipos de discurso y de acciones de
tipo pastoral. Existen dos perspectivas distintas y coexistentes, que producen
desconfianzas y contradicciones. Reflejan no solo dos eclesiologias, sino dos
experiencias distintas de Dios: la iglesia de la cristiandad y la iglesia en

Koinonia.

Parece que con los afios el alejamiento temporal tanto del Concilio como de la

Conferencia de Medellin ha alimentado “una decepcién o hastio que ha

18 Cf. Floristan O.C. 151



podido seguir a los entusiasmos de aquellos afios efervescentes” (Dominguez
Morano, 1992: 310). El decaimiento de la vida grupal, en comunién, se ha
debido en gran medida, al auge del individualismo, a la creciente
secularizacion, y a la promocién oficial de las convocatorias religiosas masivas,
a la involucién eclesial y a la preferencia jerarquica por la parroguia en
detrimento de la comunidad de base. Sin olvidar las dificultades propias de los
grupos cristianos de base que se traducen a menudo en tensiones entre
eclesialidad y fe personal, compromiso social y celebracion litargica,
espontaneidad y reglamentacién, liderazgo personalista y democratizacion.
(Floristdn 1999: 424).

Ademas es posible que se den dos visiones de iglesia en la conciencia de la
gente hoy, la primera que la hace aparecer como una empresa de servicios
religiosos mas que como una comunidad de fe (Kehl, 1996: 165) que a la vez
ha dejado de ser una institucion rectora de la vida del pueblo e incluso

protectora de las convulsionales frutos de la modernidad.

Pero a la vez, una segunda apreciacion, que es la que nos interesa, se
descubre una iglesia que asume el riesgo de la libertad, dentro y fuera de si
misma, asume una sociedad pluralista, sin afiorar la antigua uniformidad,
generando un sentido adulto y critico de si misma en la fe que le permita
contribuir a la construccién del reino de Dios en la sociedad y a la madurez de

los creyentes en estado de comunidad.

A pesar que se haya utilizado con profusion el término comunidad en este
escrito, no olvidemos que Iglesia significa comunidad de cristianos, no masa

informe de bautizados la cual permite la solidaridad de vida en la fe.



