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1.
Introducao

A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e Caribenho aponta

com certa insatisfacdo para o Brasil de batizados, sem empenho missionario.
Porque o povo ainda pede o batismo? Nossa América de batizados € um mosaico de
cristianismos e religiosidades com multiplos significados. Olhando de fora, a partir
do catolicismo oficial, esse cristianismo popular pode ser visto apenas como
cristianismo cultural, e a resisténcia silenciosa pode ser confundida com
conformismo, sem impacto sobre a vida cotidiana. Nem sempre é possivel distinguir
entre a sabedoria da passividade que espera 0 momento certo para resistir, e 0
conformismo que perdeu a esperanca da possibilidade de transformac¢des. Num
continente de pobres e famintos, de violéncia e injustica, de migrantes sem péatria,
de sem-terra e sem-casa, a resisténcia contra “a crescente cultura da morte” (DA
185) com a ajuda da prépria religido ja pode ser considerada uma missdo militante.
Depois de 500 anos de missao estreitamente afinada com a colonizacgao,
seguiram décadas que denunciaram essa missdo como ideologia colonizadora. Mas,
depois do Vaticano Il, jA& ndo é mais possivel responder a pergunta dos nedéfitos
sobre o destino dos antepassados, como Francisco de Xavier respondeu aos
Japoneses, José de Anchieta aos indios e Antdnio Vieira aos escravos africanos. O
lugar das almas daqueles que n&o foram batizados n&o é o inferno.? Juntamente
com muitas outras denominacdes evangélicas, a Igreja ndo aboliu o espirito da
exclusividade salvifica. Mas a Igreja Catdlica modificou a compreensdo dessa
exclusividade, afirmando que a graca concedida por Jesus Cristo a ela pode salvar

também pessoas de outras religifes ou mesmo pessoas sem religido.?

1 Texto apresentado no 2° Congresso Missionario Nacional, no Santuario de Aparecida, SP, dia 2 de maio
2008.

2 Cf. XAVIER, S&o Francisco. Obras completas. Sdo Paulo, Loyola, 2006, p. 547 (Doc. 94,8; 96,48). —
VIEIRA, Antonio. Sermédo déciomo quarto (1633), in: Sermdes. Obras completas do Pe. Antonio Vieira,
Porto, Lello & Irmé&o, Porto, 1951, vol. 4, tomo 11, n. 6, 301.

% Também a “Declaragdo Dominus lesus” (S&o Paulo: Paulus/Loyola, 2000) n&o fechou o que o Concilio
abriu. Numa certa tensdo, procurou “manter unidas estas duas verdades: a real possibilidade de
salvacdo em Cristo para todos os homens, e a necessidade da Igreja para essa salvacao” (n. 20).



Hoje, a misséo voltou ao coracdo da Igreja e ao centro da teologia. Tornou-
se o0 paradigma-sintese de Aparecida. Agora depende muito da leitura que facemos
do Documento de Aparecida, para que a missdo ndo se torne apenas um servico de
bombeiros com objetivo de recuperar perdas numéricas. O paradigma pos-
Aparecida da missdo, resgatado da ideologia de colonizacdo, do exclusivismo
salvifico e do fundamentalismo legalista, deve nos ajudar a “conhecer e entender o
mundo no qual vivemos, suas esperancas, suas aspiracdes” (GS 4) e deve nos
capacitar “a transformar o mundo” (DA 290). Desde Medellin, cujo tema era “A
Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio”, a Igreja procura
acompanhar a realidade Ilatino-americana na qual “acontecem complexas
transformacdes socioecondmicas, culturais, politicas e religiosas (...)” (DA 511).

“Discernimento da realidade”, “conversdo” e “transformacdo”, que
configuram o paradigma da missdo, sdo palavras-chave do DA.* Esse tripé
“realidade-converséo-transformacédo” vai configurar uma Igreja “em estado de
missdo” (DA 213). Isso significa que os batizados assumam sua vocacdo de uma
missionariedade ecumenicamente militante e transformadora contra a “cultura da

morte”.

2.
Discernimentos

z

O clamor por transformacdes € um indicador que vivemos num tempo de
crise que exige discernimentos a partir da Palavra de Deus que “é o motor
inesgotavel da missdo eclesial”®. E um tempo favoravel para discernir entre dois
projetos de sociedade, para assumir o projeto de Jesus de Nazaré, para anunciar o
Reino de Deus “com palavras e obras, com o testemunho da vida e o ensino”.®
Entre esses dois projetos de sociedade houve muitas lutas, resisténcia indigena e
afro-americana, lutas camponesas e operarias. Surgiram muitos lideres populares,
santos e martires. Até hoje, os dois projetos se confrontam. Ambos encontram nas
Igrejas e no seu trabalho missionario aliados, parceiros e opositores.

O paradigma da missao, desde as primeiras experiéncias pascais dos
discipulos e discipulas de Jesus Cristo até Aparecida, deve ser colocado no contexto
de uma longa histéria, marcada por desvios e acertos individuais e coletivos, lutas

ideolégicas e guerras religiosas. E Aparecida significa continuidade e inovacao.

4 Cf. os verbetes “realidade”, “conversdo” e “transformac&o” em: SUESS, Paulo, Dicionario de Aparecida.
40 palavras-chave para uma leitura pastoral do DA, 2.2 ed., S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 120-123 e 27-
29.

5 Sinodo dos Bispos. X1l Assembléia Geral Ordinaria, A palavra de Deus na vida e na missédo da Igreja.
Lineamenta, Prefacio.

5 Ibidem, Capitulo 111, n. 26.



2.1. Variantes histoéricas

As variantes coletivas e histdricas do paradigma-missdo estdo marcadas pela

colonizacdo, pelo desenvolvimentismo, pelo fundamentalismo, pela tutela e pela

contextualizacdo libertadora. De uma ou outra maneira, essas variantes estdo

presentes no agir eclesial de todos os tempos. Pode-se distinguir cinco praticas

missionarias bem diferentes:

a)

b)

9

d)

e)

uma missao colonizadora com énfase na doutrina, nos sacramentos e nas
estatisticas que, em estreita alianca com o poder da respectiva época,
confunde a cultura como veiculo da evangelizagdo com a proépria
evangelizacdo, como se o Evangelho ndo fosse capaz de se inserir em todas
as culturas;

uma missdo desenvolvimentista, que confunde o futuro com progresso
material e tecnoldgico. Ela se insere naquilo que os analistas sociais
chamam de “modernizacao conservadora”;

uma missdo fundamentalista, sem dialogo interdisciplinar, que interpreta
a Escritura ao pé da letra, dispensando a racionalidade inerente ao
Evangelho;

uma missao tutora, acompanhada de atitudes paternalistas. Ela ndo visa
ao cristdo adulto e livre. Sua catequese é uma extensdo da catequese
infantil para todas as faixas etarias; trata os leigos, sobretudo os pobres,
como incompetentes em matéria de fé;

uma missao encarnacionista-libertadora, com sua inspiracdo no Vaticano
Il e no magistério latino-americano, que valoriza o contexto histérico e
sociocultural no intuito de “perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a
luz do Evangelho, de tal modo que possa responder, de maneira adaptada a
cada geracao, as interrogacdes eternas sobre o significado da vida presente
e futura e de suas relacdes mutuas” (GS 4). Seus pressupostos sdo a opgao
pelos pobres e a assuncdo da alteridade, sem resquicios de colonizagdo e

hegemonia cultural.

Cada época tem seu tipo missionario hegeménico, o que ndo quer dizer “UGnico”.

Sempre se afirmam também tentativas alternativas de viver o paradigma

missionario (Anténio Montesinos!).’

2.2. Ambivaléncia

Eventos histéricos e seus documentos sdo estruturalmente ambivalentes.

Também as cinco Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe

7 Cf. o Serméao profético de Anténio Montesinos e suas consegiléncias, em SUESS, Paulo, A conquista
espiritual da América Espanhola, Petrépolis: Vozes, 1992, p. 407-416.



e seus “Textos Conclusivos” oferecem ambivaléncias e ambigtidades. O mesmo
aconteceu com os textos produzidos pelo Vaticano Il. O fato de eventos e textos
serem sempre nao-conclusivos exige sua interpretacdo e permite sua recepcao
diferenciada. As respectivas conferéncias e seus documentos ganharam forca ou
nao através de sua recepcao eclesial e interpretacao teoldgica.

Também o DA é ambivalente. A ambivaléncia de Aparecida esta ndo s nas
contribuicbes de setores diferentes, mas também na razdo de sua génese. Seu
tema “Discipulos e missionarios de Jesus Cristo, para que nossos povos nele
tenham vida — Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida” nasceu a partir da
constatacdo de uma perda de fiéis (cf. 100 a) atribuida a uma superioridade do
esforco missionario das lIgrejas pentecostais. “Significativo nimero de catdlicos
estdo abandonando a Igreja para entrar em outros grupos religiosos” (DA 100 f).
Aparecida esta implicitamente marcado por um espirito de recuperacdo numérica
de fiéis através de atitudes miméticas, copiando métodos de grupos pentecostais,
cujos ministros e fiéis ndo param de crescer. As perdas ndo devem levar a Igreja
Catdlica a adotar uma espécie de “recall”, estratégia das montadoras de carro para
corrigir defeitos detectados em pecas de uma série de veiculos. E melhor cuidar do

jardim do que correr atras das borboletas.

2.3. Setores
O DA surgiu a partir da pratica de cinco setores diferentes, aos quais
correspondem as seguintes pastorais:

- a pastoral militante dos adeptos da teologia de libertacéo;

- a pastoral do bispo “bom pastor” com grande sensibilidade para a realidade
do povo;

- a doutrina descontextualizada de alguns movimentos com militncia
proselitista e/ou fundamentalista;

- a vigilancia dos enviados por Roma com sua teologia classica e
descontextualizada;

- 0s pragmaticos sem alinhamento teolégico profundo.

2.4. Continuidade e inovacao

Na bandeira das intencdes de Aparecida estd escrito: “inovacdo em
continuidade”. A V Conferéncia d4 um “novo passo no caminho da Igreja,
especialmente a partir do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Ela d4 continuidade e, ao
mesmo tempo, recapitula o caminho de fidelidade (...), que se expressou
oportunamente nas Conferéncias Gerais anteriores do Episcopado (Rio, 1955;

Medellin, 1968; Puebla, 1979; Santo Domingo, 1992). Em todas elas reconhecemos



a acao do Espirito” (DA 9). O paradigma da missdo nao € formal nem
semanticamente novo. Desde os anos 60, em parte ja antes do Vaticano 11, existem
tentativas na Igreja Catodlica de resgatar na pastoral o paradigma de uma misséao
contextualizada, encarnada e libertadora (padres operéarios, movimento litdrgico,
junto aos povos indigena, afro-descendentes e migrantes, da terra). A missdo em
Aparecida pode ser interpretada como paradigma-sintese das conferéncias
anteriores que tenta integrar descolonizagcdo, libertacdo, opcdo pelos pobres,
assuncdo da realidade e inculturacdo no paradigma Unico da missao, aberto as

transformacdes em curso.

2.5. Ministérios

A dimenséo tragica de Aparecida se encontra na constatacdo de que tudo esta
em transformacado, de propor transformacdes do mundo e da propria Igreja, sem
poder assumir as transformacfes mais urgentes que atingem as estruturas
ministeriais. Essas transformacdes seriam necessarias para que “a forca
transformadora do mandamento novo” (DA 273) chegue aos seus destinatéarios.
Numa situacdo de multiplas ofertas, uma loja com cada vez menos vendedores,
apesar de propostas de treinamentos sofisticados, vende cada vez menos seu
produto.®

O paradigma-sintese de Aparecida, a missdo no seu sentido pleno, nos confere
a responsabilidade da transformacdo. Para renovar a verdadeira tradicdo
evangélica, que promete vida a todos, para cumprir a palavra de Deus e nos
comprometer radicalmente com ela, precisamos saber perder tradicbes secundarias
e sacrificar costumes de acomodacédo (cf. DA 362). O apelo a um novo Pentecostes
parece melancdlico: “Esperamos um novo Pentecostes, que nos livre do cansaco, da
desilusdo, da acomodacdo ao ambiente; esperamos uma vinda do Espirito que

renove nossa alegria e nossa esperanca” (DA 362).

2.6. Propostas paliativas

Alguns setores presentes em Aparecida propdem solu¢gdes paliativas: recorrer
aos movimentos e aos meios de comunicacdo. Apostam na prosperidade de
movimentos religiosos catoélicos que dispensam a transformacdo de estruturas
ministeriais e sociais. Os movimentos respondem, segundo F. Houtart, a uma
necessidade social, psicologica e religiosa. A migracdo forcada pelo modelo
econdmico neoliberal do campo para a grande cidade destruiu as sociedades

tradicionais. Os movimentos conseguem reconstruir comunidades urbanas a base

8 Cf. o verbete “formacéo” em: SUESS, Paulo, Dicionario de Aparecida. 40 palavras-chave para uma
leitura pastoral do DA, 2.2 ed., S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 66-69.



de uma espiritualidade intimista sem aprofundamento de compromissos sociais, de
uma pertenca exclusivista (os novos eleitos!), de uma estrutura hierarquica e de
uma doutrina de salvacgéao individual. Em seu conjunto ddo sentido a vida, ainda que
equivocado, porque ndo visam uma transformacdo social que permita uma real
integracdo dos seus seguidores a sociedade.®

O setor da modernizacdo conservadora aposta nos meios de comunicacdo:
“Temos radios, televisdo, cinema, jornais, internet (...) que nos enchem de
esperanca” (DA 99f). Acreditam que com esses meios podem mimeticamente
resistir “a outros grupos religiosos que ganham constantemente adeptos usando
com perspicacia o radio e a televisao” (DA 99f, cf. 486d). Quem assiste as
“televisdes catdlicas” dificilmente partilha essa esperanca. Por um lado, estédo
inseridas no sistema capitalista, que as faz econbmica e ideologicamente
dependentes. Por outro lado, sdo expressao da “cultura de massa”, que reproduz o
sistema neocolonizador, dispensa o protagonismo dos pobres, visa consumidores
indefesos em larga escala e produz vitimas da “cultura da visibilidade”. Olham para
um altar transformado em palco, assistemm uma show-missa dominical e escutam
um sermao que parece uma aula catequética para criancas da primeira comunhéo.
Enquanto os meios de comunicacdo forem propriedade privada no interior do
sistema capitalista, ndo se pode esperar deles uma contribuicido relevante para a

causa do Reino, dos pobres e dos outros em nenhum lugar do mundo.®

3.
Critérios

Os discernimentos permitem delinear critérios e compromissos™*
fundamentais para construir, no contexto pdés-Aparecida, o paradigma da missdo
em sua especificidade, integralidade, universalidade e contextualidade. A
especificidade exige nomear os sujeitos da missdo e a integralidade visa todas as
dimensdes da vida desses sujeitos (dimensdo material, espiritual, emocional e
intelectual). A universalidade do paradigma indica que se trata de uma causa ampla
e ndo de um caso localizado que permite remendos parciais. Mas, essa
universalidade da causa precisa ser colocada em seu contexto histérico e sécio-
cultural (economia, politica, sociedade, cultura). Haveremos de construir esse
paradigma sem medo da ruptura entre aparéncia e esséncia, entre a naturalizacdo
da injustica e a justica da ressurreicdo. Ao romper com 0 sistema da morte, que

coisifica e capitaliza as relacbes humanas, a missdo restabelece, a partir da

9 Cf. a esse respeito a entrevista de Frangois Houtart em: La Nueva Espafia, abril 2008.

10 Radios comunitarias, que nédo sdo propriedade privada, tém dado bons resultados e devem ser
apoiadas.

1 Ver os compromissos assumidos pelo DA em: SUESS, Paulo, Dicionéario de Aparecida. 40 palavras-
chave para uma leitura pastoral do DA, 2.2 ed., Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 17-21.



memoria passionis como memoria perigosa, o horizonte de uma justica definitiva

na esperanca da vida cotidiana dos pobres.

3.1. Opcéao pelos pobres

Porque “hoje, toda a Igreja na América Latina e no Caribe quer colocar-se
em estado de missdo” (DA 213)? A razdo da missado € o anuncio do Reino de Deus,
0 encontro e a peregrinacdo com Jesus Cristo que é o caminho, a verdade e a vida.
Aparecida contextualiza a mediacdo dessa resposta: “O encontro com Jesus Cristo
através dos pobres é uma dimensao constitutiva de nossa fé (...) e do encontro
com Ele nos aflitos e marginalizados (...) surge nossa opc¢éo por eles” (DA 257).
“Tudo o que tenha relagcdo com Cristo tem relacdo com os pobres e tudo o que esta
relacionado com os pobres clama por Jesus Cristo” (DA 393). Por causa da
proximidade dos pobres com Jesus Cristo e com a realidade, a opgédo pelos pobres
deve ser feita com os pobres.

Em nosso continente vive uma multiddo crescente “sob o flagelo da pobreza”
(DA 176, cf. 62, 444), num mundo globalizado “sem solidariedade” (DA 65). No
cristianismo, os pobres sdo uma questdo de ortodoxia. Na légica do Reino, os que
vivem do lado sombrio do mundo sdo caminhos da verdade e porta da vida. Pecado
significa indiferenca diante da exploracdo dos pobres. Desde que o Verbo nasceu
em um estdbulo e assumiu a “condicdo humilde, de pobre” (DA 52), tornou-se
plausivel que “os rostos sofredores dos pobres sdo rostos sofredores de Cristo” (DA
393). Os pobres sdo o lugar da epifania de Deus, por exceléncia. No cristianismo,
essa pobreza do proprio Deus tem muitos nomes: encarnacgao, cruz, ressurreicao,
eucaristia. “A pobreza é a verdadeira aparicdo divina da verdade”.*? Por isso, a
“Igreja assume a causa dos pobres” (DA 94), se faz “companheira de caminho”
deles, “inclusive até o martirio” (DA 396). Para que a opc¢ao pelos pobres seja
preferencial, “implica que deva atravessar todas as nossas estruturas e prioridades

pastorais” (DA 396).

3.2. A realidade

Os pobres, vitimas da coisificacdo e capitalizacdo das relagdes humanas, sao
os mediadores de uma realidade que conhecemos apenas através do “ouvir-falar” e
de uma “imagem desfigurada” de um retrovisor de carro. A realidade ndo se revela
facilmente. Os pobres e a humanidade mutilada vivem as rachaduras e os bloqueios
dessa realidade e nos fazem assumir um “compromisso com a realidade” (DA 491,

cf. 403). A “aproximacdo pastoral a realidade” (DA 403) se faz “presente nas novas

12 J. RATZINGER, Der Dialog der Religionen und das judisch-christliche Verhaltnis, in: IDEM, Die Vielfalt
der Religionen und der Eine Bund. 3.2 ed., Bad Toélz: Urfeld, 2003, 93-121, aqui 116.



realidades de exclusdo e marginalizacdo em que vivem 0s grupos mais vulneraveis,
onde a vida estd mais ameacada” (DA 401). A proximidade aos pobres, que gera
uma permanente indignacao e inconformidade ética com o mundo assim como €, é
a condicdo de uma missado nao-ideoldgica.

O Evangelho incentiva expressar essa indignacdo positivamente, como
socorro concreto as vitimas, e como ruptura. A proximidade as vitimas impede que
o Evangelho se torne “grande relato” a servi¢co de uma classe ou cultura dominante.
Na opcéo pelos pobres e com eles, trata-se de uma “teologia fundamental” e de
uma “prioridade pastoral”’, e ndo de uma mistificagdo da pobreza nem de uma
idealizacdo dos pobres. ldealizar os pobres e os outros (povos indigenas!)
significaria priva-los de sua dignidade humana e histérica de santos e pecadores.

A negacédo sistémica das condi¢cbes de vida aos pobres e a negacgédo do
reconhecimento dos outros colocam os discipulos-missionarios no centro dos
conflitos que perpassam o mundo e a humanidade e que exigem transformacdes
profundas. Vivemos numa “realidade marcada por grandes mudancas”, que nos
obrigam a “discernir os "sinais dos tempos”, a luz do Espirito Santo, para nos
colocarmos a servico do Reino” (DA 33).

Aparecida retoma o método do “ver, julgar e agir”, que “permite articular,
de modo sistematico, a perspectiva cristd de ver a realidade; a assuncdo de
critérios que provém da fé e da razao para seu discernimento e valorizacdo com
sentido critico” (DA 19). Para os cristaos, a verdade do ser divino no ser humano
ilumina a realidade. Deus faz parte da realidade (cf. DA 44, 405). “A ciéncia e a
técnica (...) com os critérios Unicos da eficacia, da rentabilidade e do funcional”
contribuem para a destruicdo do “que de verdadeiramente humano ha nos
processos de construgéo cultural” (DA 45).

Andlise e articulacdo da realidade exigem um “trabalho interdisciplinar de
teologia e ciéncias humanas, que ilumine a pastoral” (DA 437j, cf. 465). A
complexidade do mundo “nos tem ensinado a olhar a realidade com mais
humildade” (DA 36, cf. 345). Diante da “crise do sentido” (DA 37, cf. 38), que
emana dessa realidade complexa e ambivalente, marcada por violéncia e injustica
(cf. DA 427), o servigco missionario “torna-nos comprometidos com os reclamos da
realidade e capazes de encontrar nela profundo significado” (DA 285), porque nessa
realidade esta a chance de fazer “a experiéncia do encontro com Jesus Cristo vivo”
(DA 167). Jesus Cristo “esta naqueles que dao testemunho de luta pela justica, pela
paz e pelo bem comum, algumas vezes chegando a entregar a propria vida” (DA
256). Os cristaos compreendem “a realidade pertinente e significativa de salvagcao”

(DA 480) a partir da fé, quer dizer, “a partir da realidade transformadora do Reino



de Deus que se faz presente em Jesus” (DA 382), sobretudo “na pessoa dos mais
necessitados” (DA 278e).

3.3. Ruptura do Reino

O que significa: “O projeto de Jesus € instaurar o Reino” (DA 361)? O que
significa: Todos devem converter-se ao Reino e “submeter tudo ao servico da
instauracdo do Reino da vida” (DA 366), “testemunhar” seus valores (DA 212) e
produzir seus sinais? “Sinais evidentes da presenca do Reino sdo: a vivéncia
pessoal e comunitaria das bem-aventurancas, a evangelizacdo dos pobres, o
conhecimento e cumprimento da vontade do Pai, o martirio pela fé, o acesso de
todos aos bens da criagdo, o perddo muatuo (...)” (DA 383, cf. 374). Que néo
tenhamos medo de dizer explicitamente o que significa tudo isso, mesmo que 0s
guardides do pretério e do templo nos venham apedrejar! A missdo esta a servico
do Reino (DA 33, 190, 223) e o Reino é dos pobres. “No seguimento de Jesus
Cristo, aprendemos e praticamos as bem-aventurancas do Reino” (DA 139),
sobretudo “sua proximidade aos pobres e aos pequenos” (DA 139). A humanidade
mutilada é a mediacdo do Reino de Deus (cf. Mt 19,16 e Lc 10,25).

A Igreja convida os batizados a serem “defensores da vida do Reino” diante
de tantas “situacdes desumanas” (DA 358) e a desenvolverem uma “presenca
profética que saiba levantar a voz em relacédo a questdes de valores e principios do
Reino de Deus” (518i). Ai estd a transformacdo da América Latina e do Caribe de
batizados em discipulos-missionarios. “Como fermento do Reino”, em comunhé&o
fraterna a servico dos mais pobres, temos a forca de transformar a “cidade atual”
em “Cidade Santa” (DA 516, cf. 382). A dimenséao histoérica e escatoldgica do Reino
nos faz compreender sua realidade como “servi¢co”, “construcdo”, “ruptura” e
“mistério” a servico da vida (cf. DA, cap. VII e VIII).

A “paixdo pelo Reino” (DA 152) é sofrimento pelo Reino. Nos propfe a
continuidade histdrica e memorial da caminhada dos pobres que ndo foi nem sera
em vao, e impbe a ruptura com o0 sistema capitalista neoliberal em gestos
concretos. Sem essa ruptura, ao menos simbdlica, “nossa opg¢do pelos pobres corre
o risco de ficar em plano teérico (...) sem incidéncia em nossos comportamentos e
em nossas decisdes” (DA 397). Essa ruptura pode configurar-se como resisténcia,
protesto, recusa, conversdo, gratuidade e ascese. “Os discipulos e missionarios de
Cristo promovem uma cultura do compartilhar em todos o0s niveis, em
contraposicdo a cultura dominante de acumulacdo egoista, assumindo com
seriedade a virtude da pobreza como estilo de vida sdébrio para ir ao encontro e
ajudar as necessidades dos irmédos que vivem na indigéncia” (540). Eis as

exigéncias da conversao pastoral!



3.4. Protagonismo dos pobres

Com quem podemos contar para romper o sistema e com quem podemos
construir o mundo novo? Com padres e religiosas, com bispos ou parocos? Com
quem fazer a Missdo Continental e sustentar o dinamismo de paréquias como
“centros de irradiacdo missionaria” (DA 306) se mal conseguimos “segurar” 0s
catolicos ainda praticantes? Aparecida corre o risco de se tornar “desaparecida”.

O anuncio da “boa nova do Reino aos pobres” (DA 30) s6 pode contar com
aqueles setores que estdo dispostos a romper com o sistema, que, de um modo
geral, sdo o0s proprios pobres. Eles “exigem nosso compromisso e nos dao
testemunho de fé, paciéncia no sofrimento e constante luta para continuar vivendo.
Quantas vezes os pobres e os que sofrem nos evangelizam realmente!” (DA 257)
pergunta Aparecida. “Dia a dia os pobres se fazem sujeitos da evangelizacdo e da
promo¢dao humana integral: educam seus filhos na fé, vivem constantes
solidariedades entre parentes e vizinhos, procuram constantemente a Deus e dao
vida ao peregrinar da Igreja. (...) A partir dessa experiéncia crista,
compartilharemos com eles a defesa de seus direitos” (398). “A verdadeira
promoc¢ao humana ndo pode reduzir-se a aspectos particulares: ~Deve ser integral,
isto é, promover todos os homens e o0 homem todo™, a partir da vida nova em
Cristo que transforma a pessoa de tal maneira que ~a faz sujeito de seu proprio
desenvolvimento™ (DA 399). Por isso, ha que se organizar uma pastoral que “se
faca presente nas novas realidades de exclusdo e marginalizacdo em que vivem os
grupos mais vulneraveis, onde a vida esta mais ameagada” (DA 401).

O protagonismo dos pobres na Igreja esta na origem de uma nova
eclesiologia. Falar da Igreja significa falar da missdo do Povo de Deus. A estrutura
dessa Igreja-missdo € trinitaria. Ela é “Povo de Deus”, “Corpo do Senhor” e
“Templo do Espirito Santo (LG 17). Por ser “Templo do Espirito Santo”, é também
casa dos pobres. Aparecida expressa isso quando afirma: “A Igreja € morada de
povos irmédos e casa dos pobres” (8, cf. 524). Na realidade isso significa que a
Igreja é o lugar onde os pobres nunca sao excluidos, onde participam das decisdes
importantes e onde sua causa € prioritaria. A causa dos pobres, que é universal,
exige aliangcas com outros setores sociais com afinidade ideologica e em cujo
horizonte esté igualmente a ruptura sistémica. Na centralidade dos pobres, a Igreja
reconhece “a sua missao de advogada da justica e dos pobres” (DA 533, 395). Para
essa missédo, o proprio Cristo “nos confiou o ministério da reconciliagdo” (2Co 5,18),
ndo como proposta interclassista ou "terceira via", mas como op¢ao pelos pobres e

com os pobres.
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3.5. Gratuidade

No mundo competitivo e excludente, onde tudo vale somente pelo seu preco
de mercado, a esséncia da missdo cristd esta vinculada a derrota do reino da
necessidade (“custo-beneficio”) e a recuperagdo de um espago e projeto
alternativos de ndo-mercado e gratuidade. O "desejo missionario” nao procura uma
propriedade, mas uma alteridade reveladora. Deslocamo-nos para um determinado
campo de missédo, ndo para abrir uma casa, mas para percorrer caminhos. A posse
escraviza, a caminhada liberta. A comunidade missionaria confia na atracdo de seu
testemunho gratuito. Seu "marketing" dispensa propaganda e armas. O caminhar
no Espirito é sempre um caminhar desarmado na simplicidade e na pobreza.

A condicdo formal e material da revelacdo do "objeto desejado” é a
caminhada. Para ver Deus face a face nao é preciso chegar a uma reta final. Ele
esta na brisa suave do caminho, no brilho dos olhos tristes e alegres do pobre, na
caminhada despojada entre dois ou trés. O espaco-projeto, que nao visa a simples
reintegracdo no projeto falido da sociedade fragmentada pelo neoliberalismo, esta
configurado pela gratuidade da cruz de Jesus de Nazaré e da experiéncia pascal dos
seus discipulos. Essa gratuidade da cruz ndo é o prefacio da histéria de libertacéo e
emancipacdo, mas seu eixo permanente: “O amor de doacao plena, como solucao
para o conflito, deve ser o eixo cultural “radical~ de uma nova sociedade” (DA
543). “Na generosidade dos missionarios se manifesta a generosidade de Deus, na
gratuidade dos apostolos aparece a gratuidade do Evangelho” (DA 31). A Igreja
missionaria, “casa dos pobres”, é uma Igreja pobre. Dos pobres, materialmente, a
Igreja ndo pode esperar nada. Deles recebe a oportunidade de fazer algo de graca;
recebe o dom da gratuidade e a proximidade do Espirito Santo, que é Deus no
gesto do dom.

A gratuidade impulsiona necessariamente a simplicidade institucional.
Somente estruturas leves permitem acolher a perspectiva da gratuidade. Uma
Igreja a caminho é uma Igreja simples e transparente. "Quando vos mandei sem
bolsa, sem mochila e sem cal¢cado, faltou-vos, porventura, alguma coisa?" (Lc
22,35). A complexidade do mundo a igreja missionaria reponde com simplicidade,
que é sinal de toda transformacdo auténtica. Mas, a gratuidade institucional e
individual, geralmente, é, como o Reino de Deus, um "horizonte regulativo"”, e ndo
um estado conquistavel. A gratuidade em todas as suas dimensfes espirituais e
materiais ndo € uma "posse", mas dom e promessa do Espirito Santo.

A gratuidade, na contra-mao do sistema capitalista, aponta para a
possibilidade de um mundo para todos, mas também para desconexdes sistémicas,
mudancas de mentalidade e estruturas eclesiais. O Espirito Santo, que é dom e que

da vida, vive no Verbo encarnado, na Palavra cumprida na cruz e na ressurreicao.
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Ele, que é o pai dos pobres e a vida do Verbo, vive também conosco na Palavra de
Deus cumprida na fidelidade a sua missdo. O dom nao dispensa o proprio esforco.
“A vida é presente gratuito de Deus, dom e tarefa que devemos cuidar (...)” (DA
464). O espac¢o da gratuidade é delineado pela solidariedade desinteressada, pela
partilha da palavra, do caminho e dos bens. Vivemos a jornada missionaria na
partilha do pouco que temos, nas causas do Reino que defendemos e na articulacdo
de comunidades-redes que, a partir de sua fé, resistem contra todo tipo de
hegemonia e prestam socorro aos que cairam nas maos dos ladrées (cf. Lc
10,25ss).

Os espagos de gratuidade inerentes ao cristianismo sdo espacos publicos e
universais de resisténcia contra espacos feitos territérios de lucro. O lucro
particulariza e privatiza. O culturalmente correto definido pelos vencedores divide e
fragmenta. O mercado ndo € para todos. A globaliza¢do neoliberal produz diviséo,
acumulacdo, exclusdo e hegemonia. Contra a globalizacdo excludente, a
universalidade do Evangelho lembra a todos de sua dignidade como criatura a
semelhanca de Deus, sua subjetividade, sua cidadania e sua responsabilidade nos

processos de libertacao.

3.6. Lembretes e imperativos

O realismo pastoral nos lembra que nunca na histéria da Igreja houve um
conjunto de batizados que se tornasse sujeito de uma “religiosidade virtuosa” como
modelo da vida cotidiana.'® Esse modelo radical comprometeria o individuo batizado
e sua comunidade com uma “ética virtuosa” e rigorosa. A ortodoxia institucional
nunca foi tdo longe. Apesar de muitos apelos enfaticos ao heroismo e a santidade

N

dos discipulos missionarios, afinal, a sua “religiosidade virtuosa” no DA, a lgeja
institucional sabe que a “ética virtuosa” é apenas um horizonte regulativo. Uma
Igreja-missdo que correspondesse a uma lIgreja toda missionaria, mistica e
militante, deveria trabalhar as media¢des histdricas (neoliberalismo, sociedade de
classe, estrutura ministerial) para alcancar esse objetivo. Como essas mediacfes
nado foram trabalhadas, o DA em si ndo tera forgca para romper com a normalidade
da vida eclesial. As nossas curias, dioceses e paréquias, grosso modo, ndo estao
dispostas a interveng¢des estruturais. A transformacdo de agentes de pastoral em
carismaticos ascetas, profetas ou pastores incansaveis de tempo integral, e com
religiosidade e ética virtuosas, € pouco provavel. Com um clero muito reduzido e,

muitas vezes, sobrecarregado pelo dever sacramental, alguns setores de Aparecida

13 Ccf. WEBER, M., Economia e sociedade, 2 vols., Sdo Paulo: Imprensa Oficial, 2004/1999, aqui vol. 1,
parte 2, cap. 5: Os caminhos de salvacdo e sua influéncia sobre a conduta da vida. — A religiosidade
virtuosa ou heroica, segundo M. Weber, é a religiosidade de misticos, ascetas e santos. Ela se diferencia
da religiosidade oficial dos quadros da ortodoxia institucional e da religiosidade popular.
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apostam nos movimentos carismaticos, outros, provavelmente ainda a maioria,
apostam no servico generoso de leigos voluntarios. Mas, no mundo urbano, esses
leigos e leigas estdo trabalhando de sol a sol para sustentar as suas familias.

O paradigma-sintese de Aparecida, a missdao no seu sentido pleno, nos
confere a responsabilidade da transformacdo. Os encarregados de passar o DA para
a vida pastoral cotidiana tém pouca autonomia. Todos passam o ferro quente das
mudancas estruturais adiante. Para transformar o discurso da “natureza
missionaria” (DA 347, AG 2), da justica e solidariedade em ajuda competente, néo

basta apenas agitar a bandeira dos principios da doutrina social**

e das cobrancas
de politicas publicas.*®

Precisamos novamente descer ao chdo do povo pobre e ferido para formar
liderancas em seu meio e em suas lutas, onde “o proprio Cristo se faz peregrino e
caminha ressuscitado” (DA 259). O ressuscitado é o crucificado. A cruz nao
pertence a pré-histéria das lutas pela libertacdo. Pertence a sua histéria
permanente. E nessa histéria definimos etapas e metas, delineamos o outro mundo
possivel. A Igreja da América Latina e do Caribe esta diante de trés alternativas:
(a) amedrontada, enterrar os muitos talentos que recebeu (Mt 25,14ss), (b) se
inserir ao sistema capitalista e propor pequenas melhorias ou (c) de lancar a

semente do Reino para colher cem por um (Mt 13,18ss).

4. Compromisso com a esperanca dos pobres

Considerando as limitagGes institucionais e conjunturais de hoje, qual é o
nucleo central para a reflexdo e a pratica missionarias? Como o paradigma
missionario pode tornar-se mais coerente com a palavra de Deus, mais relevante
para os pobres e por intermédio deles para a humanidade?

Para responder a essas e a outras perguntas, devemos captar 0os anseios
profundos dos nossos contemporaneos, as suas feridas, a sua situacdo psiquica e
social presentes ndo s6 nos indicadores sociais, mas também nos macrodiscursos
que justificam esses indicadores sociais como irreversiveis. Para desmontar a
miséria, precisamos concomitantemente, ou até antes, desmontar os discursos e o
imaginario que legitimam essa miséria. O imaginario € uma forca poderosa do
campo religioso. As lutas sociais, as vezes, ndo avancam no campo politico e
legislativo por ndo conseguirem interferir no campo mitolégico e no imaginario que
sustenta a sociedade alienada, violenta e violentada.

Os macrodiscursos com 0s quais hoje nos confrontamos sao os discursos

sobre o capitalismo de cunho neoliberal sem alternativa, sobre o fim das utopias e da

14 Cf. 69, 99f, 100c, 239, 342, 372, 395, 400, 403, 446e, 505.
15 Cf. 75s, 78, 458d, 463e, 474d, 537.
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histéria, e sobre o consumo como autoafirmacdo do individuo. As estatisticas de
suicidios e mortes prematuras assustam. Esses discursos geram um clima
depressivo. Interpelam o imaginario pascal performativo do paradigma missionario
com sua capacidade de impactar a realidade social. Nossa segunda natureza, a
natureza missionaria (superestrutura) € capaz de interferir sobre a primeira
natureza, que nao é sO a natureza fisica, mas inclui as relagbes sociais de producao e
trabalho que transformam o mundo (infra-estrutura). No centro dessa segunda
natureza, da natureza missionaria, esta o imaginario da ressurrei¢cao, portanto, uma
imagem de esperanca e de justica. Esperanca tenho hoje. Justica havera amanha. Na
esperanca coincidem os trés tempos: o passado da memoaria coletiva da Igreja, que
celebramos na Eucaristia; o futuro dos nossos sonhos e utopias, configurados na fé
da comunidade missionaria como mundo novo; e 0 presente, que concretamente
vivemos na caminhada do povo de Deus, em suas alegrias e anguUstias de hoje (cf.
GS 1). A esperanca é uma dimensdo comunitaria da nossa vida.

A esperanca nasce quando as vitimas aprendem a falar, agir, organizar;
quando os discipulos-missionéarios se fazem presentes no meio do povo, rejeitam o
préprio protagonismo e abrem mao das vantagens de sua classe social,
acompanham os processos de organizacdo, ajudam a expulsar o sentimento da
incapacidade dos pobres e se empenham em transformar os desejos (alienantes:
cobica, seguranca) em esperanca histérica.'®

A esperanca é para hoje, sim. O apo6stolo nos exorta de “estar sempre
prontos a dar a razdo da nossa esperanca, (...) com mansiddo e respeito” (cf. Pd
3,15s). O mundo dos que embarcaram na ldégico do capitalismo perdeu a
esperanca. As vitimas dessa logica nos cobram praticas e razfes de esperanca,
horizontes de sentido que atravessam a cotidianidade da vida. Mas também noés
precisamos dessas praticas e razdes de esperanca para nos levantar, para sair das
cinzas, para seguir e anunciar a Boa-Nova do Mestre. Que importa restarem cinzas,
se a chama vai ser bela e alta!*’

A seguir elencamos cinco aspectos de esperancas que conferem ao andncio

missionario competéncia teoldgica e relevancia social.

4.1. Deus tem compaixao com os oprimidos
A globalizacdo formatada pelo neoliberalismo fez “emergir, em nossos
povos, novos rostos pobres”: os migrantes, os deslocados e refugiados, os toxico-

dependentes, idosos, meninos e meninas que sao vitimas da prostituicédo,

16 Cf. para essa parte COMBLIN, José, O caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. Sdo Paulo:
Paulus, 2004, p.13-75.

17 Estou parafraseando um verso de Mario Quintana: “Que importa restarem cinzas, se a chama foi bela
e alta”?, do poema “Inscricdo para uma lareira”.
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pornografia e violéncia ou do trabalho infantil, mulheres maltratadas, grandes
grupos de desempregados, pessoas que vivem na rua das grandes cidades,
agricultores sem terra, indigenas e afro-descendentes (cf. DA 58, 65, 72, 88ss,
402, 427, 439, 454). O grito dessa gente nos lembra diariamente a injustica, que
domina nosso continente como um cancer maligno. Se Deus € justica e cria justica,
entdo parece que falta Deus. Mas Deus ndo abandona os pobres. Ele ouve o grito
de seu povo. Ele ndo s6 olhou para o sofrimento do povo, mas participou desse
sofrimento. Ele esta no grito de seu povo. Ele é o grito dos pobres. Deus nédo sofre
mais por ndés, mas ele sofre conosco, tem compaixdo de nés. Deus sofre conosco
porque nos quer livres. Podemos nos expor ao sofrimento dos outros porque neles

experimentamos a compaixdo de Deus.

4.2. Deus é o sujeito da histdria e da missao

Deus néo é s6 horizonte ou moldura deste mundo. Ele é seu centro. Ele é
sujeito deste mundo que, em seu autonomismo moderno (auto-emancipacao de
Deus) e em seu bel-prazer pdés-moderno, acha que pode dispensa-lo. Conhecemos
as conseqiiéncias desse autonomismo com seus anseios de reverter os papeis entre
criador e criatura. A miséria ndo é um deslize da modernidade formatada pelo
capitalismo. A irresponsabilidade social ndo € um acidente da pés-modernidade.
Fazem parte da formacado civilizatéria da nossa época. Reconhecer Deus como
sujeito e ator da historia e da missdo alivia o peso da missionariedade, sem
suspender a responsabilidade. Ele € o bom pastor dos discipulos-missionarios.
Portanto, devemos pedir de Deus ndo isso ou aquilo, mas o dom de Deus. Pedir a
Deus, Deus, significa pedir ouvidos abertos, olhos claros, méos estendidas, uma

vida que se doa, e uma voz profética que nao se cala.

4.3. Deus convida ao éxodo

Este Deus, que ouve o grito dos pobres, que estd conosco no centro
conflitivo do mundo, nos envia em missédo a periferia do mundo para que ndo haja
mais centro nem periferia. Ao envio precede a convocagdo ao éxodo. Ele nos chama
a sair da escravidao. Essa escraviddo se desdobra em multiplas formas de servidao
e submisséo. No inicio de cada servidao esta o sequestro da memoaria dos pobres. A
experiéncia do éxodo e a recuperacdo da memoria sao fundamentais para o
andncio missionario. A missdo que se propde ser e anunciar “boa noticia aos
pobres” procura, necessariamente, desintegrar-se do sistema que produz o
sofrimento dos pobres, procura desintegrar o sistema e, positivamente, recuperar a
memoria dos oprimidos. Deus que convida ao éxodo também pde fim ao exilio.

Zacarias (“o Senhor é memodéria™), o profeta pds-exilico, promete libertar “os cativos
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da esperanca (...) da cisterna onde ndo ha agua” (Zc 9,11s). Os cativos da
esperanca serdo areia nas entranhas do sistema que se baseia na excluséo,
exploracédo e nos privilégios de poucos (cf. DA 62). Ao mesmo tempo, procuram ser

6leo nas transformacgdes em curso que beneficiam os pobres.

4.4. Razdes e riscos da nossa esperanca

Quem sai de sua terra, como Abrado, ou da terra dos outros, onde foi
escravizado, como Moisés, ndo sabe para onde vai. Em dultima instancia, a
esperanca € confianca em Deus, € utopia, lugar inexistente, promessa absoluta. A
utopia s6 pode ser descrita a partir daquilo que nado aceitamos mais: éxodo da
escraviddo, da colonizacdo, do capitalismo, das instituicdbes petrificadas e
aburguesadas. A saida esta na saida, no éxodo. A missao vive e propde esse éxodo
para o mundo novo que acolhemos na metafora do Reino de Deus. O éxodo exige
nossa conversao de cada dia. A esperanca nos da as razfes e a forca para decidir
entre o presente acomodado e sofrido, e o éxodo para um futuro imprevisivel e

arriscado. Viver na esperanca tem seus perigos e riscos.

4.5. A Igreja: casa dos pobres e comunidade de esperanca

A ruptura sistémica ndo depende da Igreja, mas é factivel com ela através de
gestos significativos (sinais de justica e imagens de esperanca) que perpassam todos
os seus setores (formacgdo, teologia, catequese, ministérios, liturgias, servicos
sociais), articulagbes e aliancas com setores que ultrapassam o ambito eclesial. A
Igreja colabora na organizagcdo dos diversos movimentos sociais que acreditam na
possibilidade de um outro mundo. A missdo da Igreja é “despertar esperanca em
meio as situacdes mais dificeis, porque, se ndo ha esperanca para os pobres, néo
havera para ninguém” (DA 395). Na formacédo dos seus proéprios quadros, a Igreja os
qualifica espiritual e teologicamente para os embates com o capital na era de sua
mundializagcdo, para a intervengado e a partilha, para a gratuidade e a solidariedade.
O desenvolvimento das forgas naturais pode destruir e construir. O mundo
abandonado ao seu dinamismo natural cria uma sociedade injusta. Alimentar a
esperanca dos pobres exige presenca, visdo e intervencdo de atores sociais.

A Igreja que assume essa interven¢do e ruptura como servico aos pobres
ndo é sO advogada dos pobres, é realmente casa dos pobres. Como casa dos
pobres é casa de esperanca. Segundo uma antiga tradicdo de Israel, o Messias vira
quando todos tiverem um lugar a mesa do péo e da palavra. Até la anunciamos a
razao da nossa esperanca, que € Jesus ressuscitado e sua mensagem: “N&o tenhais
medo. Tudo pode ser diferente e sera”. Para que isso aconteca, seguimos o

caminho, continuamos lutando.
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