DO COLONIALISMO A GLOBALIZACAO

As desconfiancas asiaticas

Teotonio R. de Souza

Estamos a viver uma nova fase de globalizacdo que se iniciou com a chamada
“era dos Descobrimentos” liderada pelos paises ibéricos ha quinhentos anos.!
Poderiamos admitir que houve outros tipos de globalizacdo. Ndo se entende doutra
forma como o Isldo, o Budismo, o Cristianismo, ou ainda o Hinduismo, poderiam ter
chegado as regiGes bem distantes do seu solo de origens. O colonialismo europeu
conseguiu substituir essa globalizacdo com novos métodos de produgdo e
estruturacdo das sociedades. A acdo missiondria cristd que acompanhou este
processo participou activamente na vertente social e cultural da reestruturagao das
sociedades colonizadas. A criacdo duma seccdo da sociedade nativa afecta aos
colonizadores e dependente deles para o seu melhoramento social era uma peca
fundamental da estratégia de colonizacdo, especialmente quando a exploracdo
colonial se fazia a partir de um pais muito distante e com poucos recursos humanos.

As estruturas eclesiasticas de jurisdicdo continuam sedeadas no Ocidente e
nao estdo livres das influéncias politicas e econdmicas dos interesses do capitalismo
moderno. Apds a descolonizacdo que marcou a segunda metade deste século, as
estruturas eclesidsticas adoptaram uma nova politica (teologia) de abertura para
com as outras religides, e foi introduzido o discurso de “igreja local” (uma
recuperacao conveniente dos primdérdios do cristianismo) para reconhecer a
autonomia das antigas “missdes” no Terceiro Mundo descolonizado. E curioso que a
necessidade desse tipo de discurso ou linguagem de “didlogo” nao foi sentida na era
colonial. Houve casos de “adaptagao” estratégica, tal como aconteceu com a missao
promovida por Matteo Ricci na China ou por Roberto de Nobili na india. Os
missionarios italianos, provenientes duma cultura italiana cosmopolita e sem macula
do nacionalismo cultural da Europa ocidental manifestaram essa capacidade de
adaptagao cultural no Oriente. Fez-se também nas zonas onde a presenga militar-
naval portuguesa era fraca. Ndo existem casos de didlogo inter-religioso nas regides
fortemente dominadas pelas forcas europeias.’ A estratégia “dialogante” foi
adoptada no caso do imperador Akbar, no sul da india, na China, no Japdo. A
sobrevivéncia comercial e politica dos portugueses dependia das boas relagcdes com
os poderes dominantes dessas regides, ou como no caso de Madurai no sul da india,
foi apoiada uma seccdo marginalizada da sociedade local, os Paravds, mas com
atencdo a sua potencialidade de se servirem de apoio estratégico para o controle do
Golfo de Manar e do comércio portugués no Golfo de Bengala e mar de China.?
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O que acontece na Asia descolonizada? Com a excepcdo das Filipinas, a india
apresenta numericamente o grosso da presenca crista. Os dois paises representam
de certa forma as tradicSes religiosas dos dois paises ibéricos na Asia. Serviram-se
também de base para as actividades comerciais e missionarias dos rivais ibéricos da
época dos Descobrimentos no Oriente. A politica colonial anglo-saxdnica e
americana deixou as suas marcas no cristianismo na Asia, mas sdo as tradi¢des do
século XVI e XVII que dominam o comportamento das igrejas na Asia, e o
relacionamento dessas Igrejas com as sociedades maioritariamente nao-cristads. Sao
elementos dessas igrejas com uma longa tradicdo que constituem as elites cristas da
Asia. Essas elites sentem-se inseguras perante a aquisicdo do poder pelas elites
sociais ndo-cristds nos respectivos paises neo-independentes. Qualquer discussao da
“nova presenca missionaria” na Asia requer uma analise séria dessa componente
social, nomeadamente das ambicdes e rivalidades das elites nacionais. Nesta fase
actual de globalizagdo, as elites nacionais da Asia exploram o fenémeno religioso e
as suas implica¢des histérico-culturais em beneficio dos seus interesses de classe. E o
fendmeno de fundamentalismo.

As elites nacionais n3o-cristds da Asia desconfiam que os elementos cristdos
das suas sociedades sejam utilizados pelas suas ligacGes missionarias / eclesiasticas /
culturais com o Ocidente para a penetracdo e subversdo dos seus mercados e
economias. Afora esta preocupag¢do que tem fundamento no passado e nos casos
que se verificam até os nossos dias, as sociedades asidticas continuam a ser
profundamente espirituais. O que é importante frisar, € que ndo se espera que a
espiritualidade continue a ser um instrumento ou um produto da globalizacdo das
multinacionais e dos governos que elas controlam. Atrevo-me a afirmar que a
espiritualidade de satyagraha de Mahatma Gandhi, como o movimento sarvodaya
de Acharya Vinobha Bhave serviram mais indianos do que a actividade missionaria
tanto nobelizada e publicitada de Madre Teresa. Resumindo e concluindo, a nova
presenca missionaria devera assumir a missdo de Cristo buscando meios para
reforcar, e ndo enfraquecer as forcas anti-sistémicas na sociedade internacional.
Caso contrario, e como tem acontecido com mais frequéncia, a acao missionaria é
instrumentalizada pelas forcas de globalizacdo para destruir as forgas anti-sistémicas
que lhes fazem resisténcia, particularmente nas sociedades do Terceiro Mundo.

Observamos na Asia pods-colonial um crescente empobrecimento das
populacdes como resultado das politicas de desenvolvimento e empréstimos das
agéncias do capitalismo financeiro. A promog¢do do consumerismo para as elites
privilegiadas dos paises do Terceiro Mundo e uma destruicdo sistemdtica do
ambiente e de bio-diversidade vao reduzindo cada vez mais a qualidade de vida das
grandes maiorias das populagdes asiadticas. Essa situagdo alarmante tem tido
reacgdes populares violentas contra as forgas de opressdo capitalista. Grupos de
cristdos, inspirados pela leitura “libertadora” da Biblia, tém marcado a sua presenga
com expressdes anti-sistémicas. Mas quase sempre o protagonismo deste tipo nao
tem partido das estruturas oficiais da igreja que teme pela seguranca dos seus
interesses institucionais, mas nao tem sempre faltado a sua simpatia e participacao
discreta em alguns desses movimentos. Atrairam maior atengdo o movimento



Minjung (massas populares) na Coreia, a teologia de “struggle” (luta) nas Filipinas e a
teologia dos “dalits” (oprimidos dos excluidos das castas) na india.* S3o respostas
asiaticas e brotam duma visdo cultural asidtica marcada pelas tradicoes de
hinduismo, budismo e confucionismo. E uma visdo orgdnica da realidade. > Qualquer
discurso a moda ocidental, incluindo uma discussao de “nova presenga” missionaria,
corre o risco de continuar a ignorar a matriz cultural asidtica e perpetuar os erros do
passado colonial e do neo-colonialismo em curso.

Felix Wilfred,® um tedlogo conselheiro da Conferéncia dos Bispos da Asia,
citava em 1993, durante um encontro dos bispos em Hong-Kong, as estatisticas de
guase duzentos casos de conflitos menores e maiores no Terceiro Mundo desde a
ultima Grande Guerra. O numero dos mortos nesses conflitos tinha excedido o dos
mortos na Grande Guerra. Por tras dos conflitos estava a realidade de sofrimentos
de uma grande maioria das populacdes, uma realidade que se tenta esconder com
0s meios cada vez mais sofisticados, incluindo discursos sobre os direitos humanos e
de harmonia. O citado tedlogo indiano oferecia as suas reflexdes sobre o que
poderia ser uma teologia de harmonia como uma resposta asidtica aos discursos
ocidentais. Perguntava se a harmonia ja existia e era somente necessario descobri-
la, ou se era um desafio a injustica reinante. Subjacente a harmonia no discurso
ocidental parece estar o conceito de unificacdo, que hoje se traduz em termos de
globalizacdo. E na realidade uma unificacdo de nivelamento das diferengas, em vez
de ser um enriqguecimento baseado num reconhecimento da diversidade e
pluralismo. E a esse nivel que se deve compreender o sistema hindu das castas em
gue o Ocidente somente viu um determinismo kdrmico e uma inflexibilidade cruel.
Foi uma maneira de integrar proveitosamente para a sociedade todos os grupos
étnicos que se foram encontrando. Era uma solugdo ariana / hindu as limpezas
étnicas. ’

Quero aproveitar das reflexdes do citado tedlogo indiano e de alguns outros
autores citados nas minhas notas de rodapé para distinguir dois modelos culturais de
conceber a realidade: um modelo orgéanico e outro modelo arquitecténico. Uma
harmonia verdadeira é possivel no primeiro modelo, enquanto o segundo permite
coordenacdo, e ndo harmonia. Pode-se dizer que o modelo arquitectdnico prevalece
na cultura ocidental, enquanto no Oriente prevalece o modelo organico. Dos dois
modelos depende a abordagem que se faz no Ocidente e no Oriente das
problematicas sociais. Ndo é raro ouvir as acusagdes de insensitividade asiatica e dos
regimes politicos ai vigentes face aos valores democraticos e os direitos humanos. A
assisténcia econdmica que se oferece aos paises do Terceiro Mundo é quase sempre
ligada e estd dependente da pratica desses valores. S6 que na concepgao oriental
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organica, a justica ética ndo tem espaco ou sentido distinto, e traduz-se melhor pela
integragdo. E diferente no modelo arquitecténico em que as componentes precisam
de ser equilibradas, e torna-se necessario falar de ética e de justica, geralmente
distributiva. Aqui “faz-se” justica. No modelo orgdnico a integracdo é é uma
comunhdo ontoldgica e vivida que reconhece a diferenca e afirma a pluralidade. A
linguagem de democracia e de direitos humanos satisfazem as necessidades de
evitar conflitos no modelo cultural ocidental e as suas tendéncias centralizadoras e
globalizantes. Por trds de interesses politicos de ambos os lados, existem as duas
visdes diferentes de vida. Uma crescente corrupcdao e despotismo s3o a
consequéncia pratica quando se forca um modelo arquitecténico sobre os povos
asiaticos.

A visdo asidtica da realidade implica também uma concepcdo diferente de
conflito. No modelo arquitectdnico o conflito é visto como antagénico e polarizante.
No modelo organico o conflito é criativo, necessario para produzir nova vida. “Se o
grdo n3o cair no solo e morrer, ndo produz nenhum fruto”, dizia Jesus. E muito
diferente do conflito destruidor do modelo ocidental. No Oriente é a politica de
consenso que fala mais alto do que os argumentos e confrontos ocidentais. Isso
implica também duas concepcdes diferentes de poder. Como o modelo
arquitecténico tem como o ponto da partida objectivos e meios pré-definidos, o
poder para alcancar esses objectivos pode tornar-se coercivo. No modelo organico, o
divino esta sempre presente e as suas manifestacées histéricas evoluem. O poder
divino sustenta o processo, e é a auséncia da consciéncia deste poder que resulta no
mal e injustica.? E o que se representa na danga césmica do Shiva-Natraja. Os seus
gestos impetuosos representam a continua criagdo-destruicdo do universo, a morte
contrabalancando o nascimento, a aniquilacdo sendo o final de cada surgimento. A
sua face mantem a calma e um sorriso transcendentes. Revela uma tensao
harmoniosa entre o movimento e a tranquilidade. 9

Quando se manifesta a preocupacdo pela “nova presenca” missionaria, isso
pode significar uma preocupacdo caracteristica da visdo arquitectdonica pelos
objectivos a serem atingidos. Faz parte dessa preocupacdo muita arrogancia e
dogmatismo, militdncia e complexos de martir. E uma preocupacédo de fazer vingar o
monopdlio da verdade! Numa visdo organica os meios sdo importantes, ndo o fim. O
fim ndo depende de nds. De nds dependem os meios, a caminhada. Jesus dizia ser
ele o caminho, mas assegurar um lugar a direita ou a esquerda do pai isso ndo era
com ele. Lemos também nos evangelhos: “Quando tiverdes cumprido tudo o que vos
mandarem fazer, dizei: ‘somos empregados inuteis, fizemos o que deviamos fazer’
(Lc. 17:10). No hinduismo, Bhagvadgita aconselha nishkama karma, ou actividade
gue ndo se preocupa com os frutos. Foi o que inspirou e motivou o Mahatma Gandhi
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na sua pratica de satyagraha ou ndo-violéncia como uma expressdo de actividade
sem apego. 1° O caminho do meio e a nobre dctupla via (ashtangika-marga) de
Budha, ou a esséncia do Taoismo (Tao = caminho) inserem-se na mesma tradicdo
oriental.*

Muito importante é também o conceito de tempo. Muita pressa e agitacao
no mundo ocidental é provocada pelo conceito linear do tempo. A unidade e a
harmonia sdo concebidas em termos de passado, presente e futuro. E uma
mundividéncia em termos de historicidade. O modelo organico baseia-se numa
visdo ontolégica de presenca continua. Isso manifesta-se na musica oriental que se
distingue da musica ocidental que distingue os movimentos entre o principio e o fim.
A musica indiana, por exemplo, ndo distingue os tempos, e concentra-se na
experiéncia que se vive no presente na sua totalidade. Nota-se nesse sentido a
preocupacdo da cultura ocidental em respeitar as filas em que se atende a uma
pessoa cada vez. Na tradicdo oriental, quanto mais forem atendidos ao mesmo
tempo tanto maior é a perfeicdo do atendente. A tradicdo indiana aprecia os
dasadvani (quem consegue atender a 10 pessoas a0 mesmo tempo) e sadadvani
(quem consegue atender a 100 simultdaneamente). A atitude ocidental tem o seu
reflexo na exclusdo do outro para definir-se a si proprio. A habilidade oriental de
tomar consciéncia de varias coisas ou pessoas ao mesmo tempo significa também a
sua aceitacdo de uma experiéncia religiosa sem excluir a validade das outras. Para a
cultura ocidental isso seria um sincretismo num sentido pejorativo.

Esta reflexdo leva-me a salientar a importancia de didlogo inter-religioso, que
devera substituir a preocupacado ocidental do passado com o didlogo ecuménico que
vejo como ultrapassado com a nova fase de globalizagdo. O ecumenismo como
didlogo entre as igrejas cristds é pouco abrangente, e no contexto asiatico foi sempre
considerado como um problema doméstico das igrejas de Europa. A globalizacdo
oferece uma oportunidade nova para um didlogo mais abrangente com as grandes
religides orientais. E um desafio que a Asia viveu desde os inicios do cristianismo
através dos cristdos de S. Tomé e dos nestorianos que chegaram até China no século
VII.® Para os asidticos este didlogo inter-religioso e inter-cultural ndo é uma mera
opcao, tal como se apresentava a alguns missionarios do periodo colonial, como foi o
caso de Matteo Ricci ou De Nobili.

Os bispos catélicos da Asia reunidos em Manila em 1970 formularam a sua
decisdo de iniciar uma jornada de um didlogo “aberto, sincero e continuo com os
irmdos e irmds das outras religides, para aprendizagem mutua e para mutuo
enriquecimento espiritual, e para juntar os esfor¢cos de uma maneira eficaz na tarefa

° poema do Senhor: Bhagvad-Guitd, trad. Anténio Barahona, Lisboa, Ed. Reldgio d’Agua, 1996, 223;
M.K. Gandhi, The Bhagvadgita, New Delhi, 1997 (7th ed.), p.30. Na ligdo 18, v. 23: “Qualquer acgdo
prescrita feita sem apego / sem desejo nenhum e nenhum édio / e também sem jamais esperar seu
fruto / esta ac¢do com certeza, que é chamada sattvica” (Niyatam sadgahitmaragdveshatah kritam /
Aphalprepsuna karma yatatsatvikamuckachayate)
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de desenvolvimento total e humano”. * Apés mais de uma ddzia de encontros
oficiais de reflexdo entre os representantes de varios grupos religiosos, e chegou-se
a conclusdo que o “Espirito de Deus esta activo em todas as tradi¢Oes religiosas e
gue o mesmo Espirito estd a conduzir os crentes de todas as tradicbes para um
compromisso e uma comunhdo que ultrapassa todas as tradi¢des”. Conclui uma
declaracdo dos bispos asiaticos: “ Estamos convencidos que nds cristdos devemos
participar na missao de Jesus que morreu para dar vida, lembrando o que ele nos
ensinou, nomeadamente, que ‘somente quando o grao de trigo cai no solo e morre,
ele produz colheita abundante” (Jo. 12:24).**

E essencial compreender a natureza do didlogo inter-religioso: E um didlogo
de vivéncia em solidariedade no contexto do quotidiano e partilhando as
preocupacdes e as tenc¢des da vida na comunidade local. E um didlogo cheio de
riscos e desafios, um didlogo que nao permite a ninguém gabar-se da superioridade
das suas crengas religiosas. A crescente globalizagdo multiplica as situagdes de
caréncia e injusticas, tornando a solidariedade da comunidade multi-religiosa uma
necessidade urgente. As igrejas cristds ou as outras religides ndo podem continuar a
viver no isolamento das suas estruturas e dos seus muros. Chegou a hora de
reconhecer e apreciar os valores espirituais que todas elas podem contribuir para
uma luta comum contra a deshumanizagdo globalizante marcada pelos ddios
fundamentalistas e inter-étnicos.” J4 n3o é oportuno para os adoradores de um
Deus “ciumento” dos Judeus, Cristdos ou de Isldo agredir os crentes das outras
religides. E  mais oportuno reflectir, por exemplo, sobre o comportamento de
Mahatma Gandhi que proclamou que “Verdade” era Deus, ao contrario do que ele
mantinha até entdo. Sat em sanscrito significava literalmente “o que é”.
Aproximava-se desta forma da definicdo de Deus nas outras religides, tais como Isldo
e Cristianismo. Para Gandhi o nome especifico de Deus em cada religido era uma
guestdo da tradicdo historica de cada religido. Os nomes diferentes ndo eram uma
barreira para atingir a verdade, e o caminho para todos era o mesmo,
nomeadamente, ndo-violéncia e auto-disciplina. Isso incluia respeito por todas as
religides como expressGes mais ou menos imperfeitas da verdade. Gandhi iniciava
assim um didlogo de vida, baseado numa fé que ultrapassava as diferencas das
religiodes. Foi um didlogo que mobilizou as massas indianas e imobilizou as forgas
imperiais britanicas.® Quando um missionario cristdo perguntou uma vez ao
Mahtma Gandhi como poderia pregar o evangelho de uma maneira mais eficaz, ele
teve a seguinte resposta: “Basta vivé-lo de comeco até o fim. Preguem menos por
palavras e mais através das vossas vidas.” E respondia a um outro missionario que foi
pedir o seu conselho: “Tudo o que eu posso dizer é que deveis ocupar-vos com

menos teologia e mais verdade em tudo o que dizeis e fazeis”."
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Para concluir: Estard a igreja pronta para uma “nova presenca” de didlogo
que se traduza num acompanhamento sem reservas na miséria das massas, mesmo
gue isso cause um permanente desconforto aos beneficiarios de globalizacdo e
provoque represalias contra os interesses institucionalizados da Igreja? Até que
ponto um tal didlogo com essas consequéncias seria aceitavel as estruturas
eclesidsticas no Ocidente? Sabemos da histéria do passado que a agdo missiondria
crista foi uma ponta da langa colonial e continua a ser instrumentalizada pelo neo-
colonialismo no presente. Ndo vai ser facil pér de lado as duvidas e desconfiancas
enquanto, como afirmam os bispos da Asia, “permanece a imagem colonial da igreja
nas suas estruturas eclesiasticas e na sua dependéncia econémica no ocidente.... Isso
levanta suspeitas.... A igreja continua a ser estrangeira no seu comportamento, na
sua organizacdo, no seu culto, na formacgao dos seus lideres e na sua teologia.... A
igreja serve bem através das suas instituicGes de poder e servicos eficientes nos
campos de educagdo e saude a ponto de parecer uma empresa de negdcios ao
servico das elites e levantando duvidas acerca da sua missdao profética em prol dos
pobres e dos marginais.'®

Admitiam os bispos da Asia em 1992 que a igreja asiatica precisava de fé
maior para ultrapassar o medo do desconhecido e necessitava de coragem para
abandonar uma ovelha do rebanho para ir em busca das noventa e nove que
estavam fora.'® Reafirmavam os riscos de didlogo inter-religioso, e rezavam para que
a igreja tivesse a coragem de arriscar a vida para a poder encontra-la (Mc.8:35).%°

Se Deus responder a essa prece podera realizar-se o milagre de didlogo e
harmonia das duas visdes culturais até hoje em conflito, e poderemos chegar a
experimentar o que escreveu S. Jodo no seu evangelho: “Vai chegar a hora em que
os verdadeiros adoradores vdao adorar o Pai em espirito e verdade” (Jo. 4:23). Sera
uma revelacdo de Cristo ressucitado, de Cristo desacorrentado, que ja ndo é posse
de ninguém.? D& também para compreender S. Lucas quando escreve: “Virdo do
oriente e do ocidente, do norte e do sul para sentar-se a mesa no reino de Deus. Ha
ultimos que serdo primeiros, e primeiros que serdo ultimos”.

¥ 1bid.,pp. 337-340.

® Uma invers3o biblica de Lc.15:4.
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