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RESUMO: o artigo quer mostrar um exemplo de teologia inculturada. Por
isso apresenta o trabalho do padre zapoteco do México, Eleazar Lopez Her-
ndndez, que lé & luz da teoria teoldgica das Sementes do Verbo, a sabedoria
e as tradicoes de seu povo, e indica pardmetros de inculturagio teoldgica. O
artigo tem uma primeira parte que estuda a abertura teoldgica do Concilio
Vaticano 11 e o consequente convite & inculturagio do Evangelho. O artigo,
na terceira parte, indica alguns elementos da metodologia teoldgica diteis
para o didlogo sobre 0 método da teologia.

ABSTRACT: The article wants to show an example of inculturated theo-
logy, presenting the work of the Zapotec Presbyter of Mexico Eleazar Lopez
Herndndez who reads in light of the theological theory of the Seeds of the
Word, the wisdom and traditions of his People, and indicates parameters
of theological inculturation. The article has a first part, which studies the
theological opening of the Second Vatican Council and the consequent in-
vitation to the inculturation of the Gospel. The article, in the third part,
indicates some elements of theological methodology useful for the dialogue
about the method of theology.

O Concilio Vaticano II abriu uma nova temporada para a
Igreja, no campo teoldgico, litdrgico e pastoral. Favoreceu, im-
plicita e explicitamente, o pluralismo teolégico que foi o locus
theologicus onde puderam ser desenvolvidas vdrias teologias in-
culturadas, entre elas a Teologia da Libertagio e a Teologia In-
dia (T. I.). Aqui queremos pesquisar as premissas teolégicas que
assentam o Concilio, o Magistério Episcopal e Pontificio que
se seguiu, com o Sinodo dos Bispos de 1974, com a sucessiva
Exortagao Apostélica Evangelii Nuntiandi, que abrem de fato o
“processamento plural” da teologia. Uma vez bem-sucedida a le-



gitimidade do pluralismo teoldgico, segue o nascimento da Teo-
logia India e seu planeamento teolégico em relagio i Teologia
da Liberta¢do, individualizando as principais caracteristicas em
um autor mexicano, Pe. Eleazar Lopez Hernandez, para logo,
concluir sobre as observagées, sobre o método teoldgico utilizado
pelas novas teologias, inclusive a T. 1.

. APLURALIDADE TEOLOGICA REQUERIDA PELO
CONCILIO VATICANO I

1. ProNuNciAMENTOS DO MaGISTERIO CONCILIAR

Joao XXIII afirmou no discurso de abertura do Concilio:
“Outro ¢, de fato, o depdsito da F¢, isto ¢, as verdades contidas
em nossa venerdvel doutrina, outra é a maneira pela qual elas sio
anunciadas, sempre, no entanto, no mesmo sentido ¢ no mesmo
significado”.! Agora, se bem o Concilio nao foi convocado para
tratar dos problemas teoldgicos, porém, “resultou o Concilio mais
teoldgico da histéria da Igreja”.? De fato, o Concilio mostrou-se
consciente da necessidade de revisar o método teoldgico’® e pro-
mover um retorno critico as fontes da teologia, isto é, as Escri-
turas apoiadas pela Tradi¢ao, procedendo a um exame critico das
mesmas. Na Constitui¢ao Pastoral, Gaudium et Spes, o Concilio
expressa claramente esta ideia: “¢ dever de todo o Povo de Deus (...)
saber ouvir, discernir e interpretar as vérias linguagens do nosso
tempo, e julgd-las a luz da palavra de Deus, de modo que a verdade
revelada possa ser cada vez mais intimamente percebida, melhor
compreendida e apresentada de um modo conveniente” (GS 44).

! Discurso del Santo Padre Juan XXIII, 11 de octubro de 1962, http://w2.vatican.va/con-
tent/john-xxiii/it/speeches/1962/ documents/hf_j-xxiii_spe_19621011_opening-coun-
cil.html. consultado el 13-11-17.

*Martinez Ferndndez, Luis, Los caminos de la teologia. Historia del método teolégico, BAC,
Madrid, 1998, p. 313.

3 Por exemplo na Optatam Totius, n.14, quando fala-se da formagio dos futuros sacerdotes
e se faz referéncia A necessidade de harmonizar os estidios de teologia e filosofia.



E mais adiante afirma: “na atividade pastoral, conhecam-se
e apliquem-se suficientemente, nao apenas os principios teol6gi-
cos, mas também os dados das ciéncias profanas, principalmente
da psicologia e sociologia, para que assim os fiéis sejam conduzi-
dos a uma vida de fé mais pura e adulta” (GS 62).

No Decreto Ad Gentes encontramos o tema da inculturagio,
com referéncia as culturas, a filosofia e a sabedoria dos povos fa-
zendo a comparacio com as Escrituras, os Padres e o Magistério.

Para conseguir este deposito, ¢é necessdrio que em cada grande
espago sociocultural, se estimule uma reflexio teoldgica tal que,
& luz da tradicio da Igreja universal, as agées e as palavras reve-
ladas por Deus, consignadas na Sagrada Escritura, e explicadas
pelos Padres da Igreja e pelo magistério, sejam sempre de novo
investigadas. Assim se entenderd mais claramente o processo de
tornar a fé inteligivel, tendo em conta a filosofia ou a sabedoria
dos povos, ¢ a maneira de os costumes, o sentido da vida e a
ordem social poderem concordar com a moral manifestada pela
revelacio divina (AG 22).

Aqui entram no debate teoldgico dois termos, cultura e in-
culturagio, usados anteriormente nos documentos da Igreja em
outro sentido. Por esta razdo, queremos especificar o novo signi-
ficado em que eles sio usados, a partir daqui os textos do magis-
tério citados. No que diz respeito a inculturago, a defini¢io de
A. Roest Crollius é muito clara:

A inculturacio da fé é a integracio da experiéncia cristi da Igre-
Jja local & cultura do povo, em que ela reside de tal modo, que esta
experiéncia néo é apenas expressa de acordo com a especificidade
dessa cultura, mas também se torna uma forca que a anima,
guia e renova, criando nela wma nova unidade de comunhio
enriquecedora para si, mas também para a Igreja universal.*

Na medida em que o termo cultura, ¢ entendido no sentido
de antropologia cultural, de acordo com a defini¢io de Edward
Tylor (1832-1917): “A cultura é um complexo que inclui conhe-

*A. Roest Crollius, “What is so new about Inculturation?”: Gregorianum 59 (1978) 724-
737; cit. en: Andrés Torno Cubillo, Inculturacion. Teologia y mérodo, Descleé de Brower,
Universidad de Comillas, Madrid, 2001, p. 184



cimento, crengas, arte, moral, leis, costumes e todas as outras
disposicoes e hdbitos adquiridos pelo homem, como membro de
uma sociedade”.’ Por isso, pode-se dizer que no Concilio, a rela-
¢ao fé e cultura, faz substancialmente estas trés declaragoes: Em
primeiro lugar, o Concilio aceita a pluralidade de culturas con-
sideradas na perspectiva teoldgica da Igreja Povo de Deus. Em
seguida, ele afirma a respeito da pluralidade de culturas, consi-
derando-as na perspectiva do didlogo inter-religioso. Finalmente,
ele sustenta a necessidade das “Igrejas Particulares” se relaciona-
rem com as culturas.®

A ideia do Concilio ¢ resumida por Martinez Ferndndez:

“Embora reconhecendo a dificuldade de aplicagées prdticas, o
pluralismo é dificil no niicleo dos dogmas ... ou é inaceitdvel
que o pluralismo os relativize ..., ou, ainda, que o pluralismo
ndo assumido chegue a se converter em verdadeiro sincretismo
.7 0 Concilio exorta -nos a assumir os valores de pluralidade,
unidade enriquecedora”?

As razdes para a insisténcia sdo as seguintes: o primeiro ¢ a
necessidade do didlogo com o mundo, didlogo que tinha sido
cortado com o [luminismo, quando se abriu uma cerca entre fé e

> Edward Tylor, Primitive Culture, cit. Andrés Torno Cubillo, Inculturacion. Teologia y
método, Descleé¢ de Brower, Universidad de Comillas, Madrid, 2001, p. 20.

¢Cf. Andrés Torno Cubillo, Inculturacion. Teologia y método, Descleé de Brower, Univer-
sidad de Comillas, Madrid, 2001, p. 104.

7O termo sincretismo pode ter mais de um significado. Fundamentalmente, individuamos
dois, um no sentido da teologia e outro das outras ciéncias humanas. No primeiro sentido
“¢ usado em forma polemica para descrever a unido de diversas tradigoes e visoes religio-
sas... Quando partes da cultura local no seu significado religioso sio preservadas e nao
indo além de uma fusdo com elementos cristaos sincretismo ocorre” (Horst Rzepkowski,
voz do sincretismo, em: Diciondrio de Missiologia, Verbo Divino, Estella Navarra, 1997).
Embora, de acordo com a histéria das religides, “hoje ‘sincretismo’ ¢ usado como uma
categoria olheiro no estudo do histérico encontro de religioes e fenomenos que isso im-
plica: Aculturagio, teocracia, sobreposi¢io, de integragio, de transformagcio, adaptagio,
harmonizagio. O sincretismo é, no entanto, um conceito geral e analégico...” (Paul Pou-
pard, sous la direction, Diccionnaiere des Religions, Press Universitaire de France, Paris,
1984, sincretismo da voz).

8 Martinez Ferndndez, Luis, Los caminos de la teologia. Historia del método teolégico, BAC,
Madrid, 1998, p. 326.



razio, teologia e filosofia, Igreja e mundo, que se fez mais acentu-
ada nos anos do Syllabus e depois no tempo do modernismo e da
Enciclica Pascendsi. No entanto, como qualquer didlogo, tem que
ser respeitoso, embora possamos falar de um didlogo profético’,
porém, deve ser feito com um profundo respeito dos valores, em
que os interlocutores acreditam; dito em termos mais teoldgicos,
na perspectiva da diakonia das verdades, ou ldgoi spermatikoi, semi-
na Verbi, que o Espirito semeou nas culturas humanas. Uma forma
especifica de didlogo ecuménico com as igrejas e confissoes religiosas
que conservam muitos elementos da tnica Igreja de Cristo.

Enfim, a necessidade de didlogo com o mundo contempori-
neo, provem do fato indiscutivel que o destinatirio do Evangelho
¢ 0 homem concreto, “carne e 0sso”, como humano ao comego
de sua obra do sentido trigico da vida, e nao um “universal abstra-
to”, isto ¢, os destinatarios sio os homens e as mulheres de nosso
tempo, para que possam ter a vida eterna (cf. Jo 3,16)."°

2. A Exoracio Apostovica EvanceLil Nutianpi

Na primeira década do periodo pés-conciliar, um momento
fundamental para o tema que nos interessa foi o IV Sinodo dos
Bispos de 1974, dedicado a Evangeliza¢do. A Exortagio Apos-
tolica do Papa Paulo VI, publicada no ano seguinte, Evangelii
Nuntiandi, afirma a tarefa fundamental de,

evangelizar, nio de maneira decorativa, como que aplicando um
verniz superficial, mas de maneira vital, em profundidade e isto
até s suas raizes, a civilizacdo e as culturas do homem, no senti-
do pleno e amplo que estes termos tém na Constituigio Gaudium
et Spes a partir sempre da pessoa e fazendo continuamente apelo
para as relagées das pessoas entre si e com Deus (EN 20)

? Cf. Stephen B. Bevans — Roger P. Schroeder, Teologia per la Missione oggi. Costanti nel
contesto, Queriniana, 2010, pp. 550 ss.

10 Cf. Martinez Ferndndez, Luis, Los caminos de la teologia. Historia del método teoldgico,
BAC, Madrid, 1998, p. 328



Com FEvangelii Nuntiandi se pode falar sobre uma nova
abordagem para o problema. Com efeito, o termo é sempre usa-
do no sentido de antropologia cultural e nio hd referéncia ao
sentido individual do cultivo pessoal, que para alguns é chamado
de elitista''; este foi o uso prevalente de n. 53 da Gaudium et Spes;
enquanto no documento de Papa Montini, as culturas sio consi-
deradas como uma condigio vital do ser humano e, em seguida,
ponto de contato com o individuo concreto. Acima de tudo, o
Evangelii Nuntiandi especifica que o Evangelho e a evangelizagio
nao devem ser identificados com a cultura, mas que deve haver
sempre uma distingio, pois o Evangelho de Deus é o préprio Je-
sus e ndo das teologias sobre Ele (EN 7). E mais adiante ele repete
o conceito ampliando-o:

O reino que o Evangelho anuncia é vivido por homens profun-
damente ligados a uma determinada cultura, e a edificacio do
reino ndo pode deixar de servir-se de elementos da civilizacio
e das culturas humanas (...) A ruptura entre o Evangelho e a
cultura é sem divida o drama da nossa época, como o foi tam-
bém de outras épocas. Assim, importa envidar todos os esforgos
no sentido de uma generosa evangelizagio da cultura, ou mais
exatamente das culturas. Estas devem ser regeneradas mediante o
impacto da Boa Nova. Mas um tal encontro nio vird a dar-se se
a Boa Nova ndo for proclamada (EN 7).

E necessdrio que a Igreja se inculture e assume a linguagem,
os sinais e os simbolos das povo concreto ao qual se dirige, sem
desvirtuar contetido do Evangelho:

A evangelizagio perderia algo da sua forca ¢ da sua eficdcia
se ela porventura ndo tomasse em consideragio o povo concreto
a que ela se dirige, nio utilizasse a sua lingua, os seus sinais e
simbolos; depois, nio responderia também aos problemas que esse
povo apresenta, nem atingiria a sua vida real” (EN 63).

O lugar da inculturagdo serd a Igreja local com o mundo
simbdlico e as linguagens, de tempos em tempos, nas respectivas
culturas:

" Cf. Andrés Torno Cubillo, fnculturacion. Teologia y método, Descleé de Brower, Univer-
sidad de Comillas, Madrid, 2001, p. 121



traduzido em todas as linguagens, este conteiido nunca hd
de sofrer amputacoes ou ser mutilado; mas sim, revestido
pelos simbolos proprios de cada povo, explicitado com as
expressoes teoldgicas que tém em conta os meios culturais,
sociais e até mesmo raciais diversos, ele deve permanecer
0 contetido da fé catélica tal como o magistério eclesial o
recebeu e o transmite (EN 75)

A Exortagao Apostélica continuamente nos traga uma ima-
gem otimista e conflante para um futuro promissor. Agora — se
observa — nos paises da Africa e da Asia, alheios A cultura crista,
estd-se fazendo um processo inovador forte de inculturagiao do
cristianismo, adaptando o Evangelho as expressoes dessas cultu-
ras. Vice-versa, nos paises onde o cristianismo é conhecido, es-
pecialmente na Europa, assistimos a um aumento da distincia
cultural com a sociedade civil: “... a situac¢io tornou-se incompa-
tivel com as estruturas de plausibilidade do cristianismo, isto é,
com o conjunto de pressupostos bdsicos sobre a vida e 0 mundo,
necessdrio para apreender a validade das declaragoes de £¢”.'> O
problema, entio, é e permanece cultural.

Os obstdculos presentes na Igreja para uma séria mudanca
de perspectiva, no processo de inculturagio da fé hoje serd tri-
plice: etnocentrismo, suficiéncia cognitiva e unidade da Igreja,
entendida como uniformidade. O etnocentrismo, neste caso,
consiste em dar por suposto que nossos paradigmas culturais e,
portanto, filoséficos e teoldgicos, sio os unicos vilidos, ou os
melhores; a suficiéncia cognitiva ¢é julgar que o nosso conheci-
mento de Deus e as prdticas religiosas que eles realizam, devem
ser realizados da mesma forma por todos aqueles que cremos no
Evangelho; o terceiro obstdculo seria confundir a unidade subs-
tancial da Igreja que celebra e reconhece seu tnico Senhor, com
uniformidade cultural.”

12 Andrés Torno Cubillo, nculturacién. Teologia y método, Descleé de Brower, Universidad
de Comillas, Madrid, 2001, p. 170.

1 Cf. Andrés Torno Cubillo, Inculturacién. Teologia y método, Descleé de Brower, Univer-
sidad de Comillas, Madrid, 2001, pp. 192-193



De fato, se o Concilio e a Evangelii Nuntiandi discernem as
“leis da evangeliza¢io”, que o povo de Deus tem a vocagio, para
complementar esta agio com o método indutivo, ou seja, a partir
da realidade do trabalho, interpretando os sinais dos tempos des-
ta sociedade e da prépria vida. Aqui é onde intervém o conceito e
agao da prixis teoldgicos que tentam resolver o “desacordo entre
a fé popular e a teologia intelectual*, porque - vém afirma a
Conferéncia de Puebla - a “Igreja nasce do povo”, mesmo salvan-
do o ambiguidade da expressao, como diz E. Vilanova.” Este é
precisamente o papel das teologias inculturadas. Com efeito,

.. até agora a Evangelizagio e a Igreja no México — escreviam os
bispos mexicanos hd alguns anos — realiza-se apenas com moldes
culturais da Europa Ocidental. Isto é, a linguagem, os simbolos,
os modos de Ser cristio), pertencem a culturas europeias, embora
em alguns casos, os textos litvirgicos e rituais foram traduzidos
para linguas indigenas” '

3. ATeorocla DA LIBERTACAO LATINO-AMERICANA
E A TEOLOGIA INDIA

Na América Latina, a principal inculturacio da fé no perio-
do pés-conciliar tem sido uma tarefa da Teologia da Libertagao
(doravante TdL). Seu ponto de partida foi a Conferéncia Ge-
ral do Episcopado latino-americano realizada em Medellin em
1968, portanto, a leitura do Vaticano II em chave, nao europeia,
mas latino-americana, também determinada pela situagao opres-
siva de inseguranca politica e econdmica do povo.

" Jules Lebreton, (Tours, 1873 — Neuilly-sur-Seine, 1956) cit. en: Evangelista Vilanova,
Historia de la teologia cristiana, 3 vols. Herder, Barcelona, 1987, vol. III, p. 916.

15 “A Igreja nasce do povo”. Sem divida, tem que ser eliminada ambiguidade da expres-
sd0, mas uma vez feita a clarificagio que garante a transcendéncia da palavra de Deus,
ela enuncia de maneira excelente o regime do modo de encarnagio dessa palavra ...”
Evangelista Vilanova, Historia de la teologia cristiana, 3 vols. Herder, Barcelona, 1987,
vol. IIT p. 981.

' Comisién Episcopal para Indigenas, Fundamentos Teoldgicos de la Pastoral Indigena en
México, Conferencia del Episcopado Mexicano, México D. F. 1988, p. 73.



As caracteristicas da TdL sio conhecidas. Aqui nods
lembremos brevemente, aqueles que parecem importantes para
nés: O cristianismo estd centrado na agdo, na préxis e tem que ser
primeiro a agio do amor ao préximo. Na frase de M. D. Chenu,
“a pobreza ja nao é tema de uma moral de resignagao, mas a fonte
de uma esperanca evanggélica e teologica”."”

O ponto de partida da TdL é a fé vivida, em outras palavras,
a préxis da fé. Mais exatamente, a reflexdo teoldgica parte da fé
como principio formal e da préxis como principio material. Sao
fundamentais: a perspectiva histérica, o lugar geogrifico de de-
senvolvimento e o “lugar” social dos destinatdrios; Isso leva a essa
teologia a considerar como prioridade o problema desta era na
sociedade latino-americana, isto ¢, a opressao dos pobres. Nas pa-
lavras de Clodovis Boff, a TdL ¢ “Teologia da libertacio integral,

que enfatiza a libertagao histérica”.'®

Na base da TdL antes de encontrar o tedlogo, encontramos
“dezenas de milhares de comunidades cristds que vivem a sua fé e
a pensam em chave de liberagao” para que o tedlogo serdo apenas
os “galhos da drvore”, que sdo mais visiveis, mas por trds disso
estdo “ramos e raizes”, constituidos por cristaos e pelas muitas co-
munidades.” Finalmente, para a TdL, a ideologia ¢ positiva em
si mesma, estd implicita em qualquer estrutura e sistema social. E
entdo, uma questao de buscar uma ideologia crista®.

7 M.-D. Chenu, cit. en: Evangelista Vilanova, Historia de la teologia cristiana, 3 vols.
Herder, Barcelona, 1987, vol. III p. 993.

'8 C. Boff, Epistemologia y método de la teologia de la liberacién, en Mysterium Liberationis.
Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, 2 vols., Trotta, Madrid, 1990,
tomo I, p. 80. Come subraya el mismo C. Boff , esa definicién tiene que ver con las
observaciones de la Instruccién Libertatis Conscientiae del 22-3-1986, cf. I/ Regno Docu-
menti, n.9, 1986.

¥ Cf. C. Bofl. Epistemologia y método de la teologia de la liberacion, en Mysterium Liberatio-
nis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacidn, tomo I, cit., pp. 91ss.

» A influéncia da obra de Louis Althusser Ideologia y aparatos ideoldgicos de Estado es
evidente: “A reflexdo de Althusser opera uma nitida distingdo entre discurso cientifico e
discurso ideoldgico, onde o tltimo ¢é entendido em sua conexdo estrutural com as formas
histéricas s quais os individuos estao inconscientemente sujeitos”. Pier Aldo Rovatti, (a
cura di) Dizionario Bompiani dei Filosofi Contemporanei, Bompiani, Milano, 1990, voz
“Althusser Louis”. Estas estructuras, segtin Althusser, son inevitables agentes represivos.



No entanto, o método inculturado da TdL favoreceu o nasci-
mento da teologia indiana. De fato, “esse projeto teoldgico, como
a luta pela dignidade, pelos direitos dos povos oprimidos e do-
minados, ¢ identificado como parte da ‘teologia latino-americana
da libertagao™.?! Apesar de ser verdade que hd autores que nio
concordam com esta tese, como escreveu o Arcebispo emérito de
Zacatecas, Cardeal Javier Lozano Barragdn®, de qualquer manei-
ra, o processo de inculturagio e libertagao, ainda que de maneira
diferente, é comum as teologias, j4 que “se deve ler a Biblia como
um instrumento de libertagio a servico da justica e da vida”.

IIl. ATEOLOGIA INDIA

1. Oricem, Contexto, Pessoas E INsTITuICOES PRINCIPAIS

A Teologia India (doravante T. I.) surgiu na América Latina
aproximadamente no ano de 1990, com a finalidade de refletir
a fé crista, com as expressoes culturais proprias dos povos na-
tivos da América.** Nas raizes remotas estd uma nova evange-
lizagio que alguns missiondrios, enviados para dreas indigenas
mesoaméricanas e andinos entre os anos 1955-1960, quiseram
empreender, tendo a colaboragio dos catequistas autéctones
que eles haviam preparado. Isso ajudou aos missiondrios a per-
ceber a necessidade de um bom conhecimento da lingua e da
cultura local. Vieram os anos do Concilio e depois a Conferén-
cia de Puebla, o que proporcionou o nascimento das institui-

! Eleazar Lépez Herndndez, cit. en: Juan E. Gorski, “El desarrollo histérico de la “Teologia
India’ y su aporte a la inculturacién del Evangelio”, en AA.VV. Desarrollo histérico de la
Teologia India, ed. Abya-Yala, Quito, 1998, p. 16.

22 Cf. Lozano Barragin en 7Téologia india. Primer Encuentro taller latinoamericano. Mé-
xico. (Cenami-Abya-Yala) 1991, p. 169 <http://inculturacion.net/phocadownload/Auto-
res_invitados/Lozano,_La_teologia_india.pdf consultado 26-11-17>.

ZIbidem.

% Cf. Juan E Gorski, “El desarrollo histérico de la la ‘“Teologfa India’ y su aporte a la incul-
turacién del Evangelio”, en AA.VV. Desarrollo histérico de la Teologia India, Ed. Abya-Yala,
Quito, 1998, pp. 9 ss.



¢oes eclesiais, cuja finalidade foi o impulso para uma reflexao
teolodgica e pastoral profunda. Assim nasceu o Departamento
de Missdes do CELAM (DEMIS) em 1966. Nos anos seguin-
tes, foram instituidos vdrios outros centros regionais e nacionais
para acompanhar a pastoral indigena. Na Bolivia, Peru, Equa-
dor, Guatemala e, sobretudo, no México, se desenvolveu sem-
pre mais a reflexdo teoldgica sobre o tema. As principais insti-
tuigbes que mais tém exercido sua influéncia no crescimento da
teologia inculturada no 4mbito indigena, tem sido o CENAMI
(Centro Nacional de Ajuda para as Missoes Indigenas) do Mé-
xico e o CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio) do Brasil.

A reflexao teoldgica nasceu como “Teologia Indigena” ca-
minhando juntamente com a TdL, e logo se desenvolveu como
“Teologia India”. A Conferéncia de Santo Domingo em 1992,
indicou claramente a caracteristica “multiétnica e pluricultural”
do continente americano®. Isso impulsionou a teologia a refle-
tir sobre a problemdtica indigena. Foi a época em que a Igreja
na América Latina se preparava para celebrar 500 anos de evan-
gelizagao; Entretanto, como se poderia celebrar um evento que
havia imposto a dominagdo estrangeira e destruido as culturas
dos povos autdctones? A resposta nao foi tanto uma lamentagao
pelas dores levantadas, ao invés da ideia da “Teologia [ndia”. As
pessoas envolvidas pertenciam a Igreja Catélica e aos movimen-
tos ecuménicos. Os participantes indigenas eram padres catéli-
cos, pastores de vdrias confissoes cristas e trabalhadores leigos do
campo ou da cidade.

As principais instituiges que participaram no crescimento e
na difusdo desta teologia, além das jd citadas anteriormente, fo-
ram o CETA (Centro de Estudos Teoldgicos da Amazénia) o IPA
(Instituto de Pastoral Andina) e IDEA (Instituto de Estudos An-
-dinos ) do Peru, a ecuménica CTP (Centro de Teologia Popular)

» Cf. Santo Domingo, Conclusiones, 244: “A América Latina e o Caribe configuram um
continente multiétnico e pluricultural. Nele convivem, em geral, povos aborigines, afro-
-americanos, mesticos ¢ descendentes de europeus e asidticos, cada qual com sua prépria
cultura que os situa em sua respectiva identidade social, segundo a cosmovisio de cada
povo. Eles buscam, porém, uma unidade a partir da identidade catdlica”.



da Bolivia, o AELAPI (Articulagio Ecuménica Latino-americana
da Pastoral Indigena), a Metodista CEPITA (Conselho Ecumé-
nico de Pastoral Indigena e Andina) da Bolivia, as confissoes
protestantes ecuménicas CLAI (Conselho Latino-americano das
Igrejas), o ENDEPA (Coordenador Pastoral de Aborigenes de
Argentina) e ASETT (Associagio Ecuménica de Tedlogos do Ter-
ceiro mundo). A principal editorial desta teologia é a Abya-Yala
do Equador e uma revista muito comprometida nesta dire¢do é
Missiologia RELAMI (Rede Latino Americana de Missiélogos
e Missidlogas). Os eventos que ajudaram a crescer na Teologia
India sio as diversas oficinas, como os da CLAR (Conferéncia
Latino-Americana de Religiosos) e reunides, como o DEMIS-
-CELAM e o Encontro Latino-americano de Pastoral Indigena
na CEPROLAI onde seu aprofundamento foi promovido.?
Existe também a teologia India Indigena?, no entanto, aqui nos
concentraremos apenas na Teologia India propriamente dita.

2. U RepreseNTANTE SIGNIFICATIVO DA TeoLoGIA INDIA NO MEXico:
ELeazar Lopez HERNANDEZ

Um dos mais importantes te6logos da teologia India ¢ o pa-
dre catélico Eleazar Lopez Hernandez que, afirma, nao ser “te-
6logo, nem filho do teblogo... apenas um camponés por ai, um
pastor que o Senhor tirou de trds do rebanho” e ao qual ele disse

« 7 . » 28
vé e profetize a meu povo’.

% Cf. Juan E. Gorski, “El desarrollo histérico de la la “Teologfa India’ y su aporte a la incul-
turacién del Evangelio”, en AA.VV. Desarrollo histérico de la Teologia India, Ed. Abya-Yala,
Quito, 1998, pp. 13 ss.

%7 “La Teologfa india-india — explica J. Lozano Barragén — exige la desevangelizacién, pues
reflexiona sélo sobre la religion indigena”. En: Javier Lozano Barragin, La teologia india,
en: Pontificia Comisidn para la América Latina, Reunién Plenaria. Actas. Realidades, pro-
blemas, perspectivas o propuestas pastorales en orden a la Nueva Evangelizacion a la luz de la
Exhortacion Apostélica Ecclesia in America. Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano,

2001, pp. 159-175.

* Eleazar Lépez Hernédndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Cocha-
bamba, 2000, p. 10



Para conhecer a T. I. é muito importante saber o que ele nos
narra de si mesmo no livro dele, sobre a T. 1. %, ji que a expe-
riéncia pessoal, a cultura e a religiosidade zapoteca dele, sdo “ma-
trizes” da sua teologia. Nascido em 1948 em Juchitan, Oaxaca,
mexicano zapoteca do sul do México, décimo primeiro filho de
doze, comegou com cinco anos a ajudar os pais no trabalho dos
campos e com eles aprendeu a cuidar da terra para o sustento ¢ o
alimento da familia. Sua lingua materna foi a de seus ancestrais,
o Didxazd dos Binnguenda (anciios) ou os Binnigulasa’ (ancias).
Do pai, “patriarca do bairro”, ele aprendeu as histérias dos zapo-
tecas, da mae, parteira do povo, “a mistica e a religiosidade das
pessoas simples”. Religiosidade que vivia na sua cidade, consti-
tuida por um “sincretismo zapoteca” da religido catélica, com
velas (festas), peregrinagoes, béngaos (rituais de limpa) ritos com
coroas de flores em honra dos santos e outras préticas, ritmadas
pelas fases da lua e pelos momentos marcantes do trabalho dos
campos, como a semeadura e a colheita.

A presenca da instituigao eclesidstica catdlica era quase nula,
seja por falta de clero, (“o pdroco era um velhinho simpdtico que
apenas podia celebrar a missa e os sacramentos dentro do templo
principal”) jd seja porque o calenddrio litirgico da Igreja tinha
menos importancia nas festividades da religiosidade popular, seja
porque os ministros que conservavam essa religiosidade eram
completamente autdnomos. A forma de reconhecimento social
e conseguinte socializagio, se dava no Ambito mesmo daquele
ordenamento religioso na forma de pequenas fraternidades de
servicos e solidariedade, como por exemplo: mordomos (as), ca-
pitaes (as), guzanas (as que deram a luz), guzana gola (maes ve-
lhas, idosas). A continuidade da cultura foi refletida através des-
sas posigdes de servico e orientagio da comunidade.?

» Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, pp. 10 ss.

% E interessante notar que quase cinquenta anos depois da experiéncia pessoal de que
Eleazar Lépez fala, foram as mulheres que preservaram a lingua zapoteca, um elemento
fundamental da cultura, em sua maneira de falar as criangas e em seu modo de vestir. Cf.
Marinella Miano Borruso, Hombre, mujer y muxe’ en el istmo de Tehuantepec, Instituto

Nacional de Antropologfa, México, D.E 2002, p.124



Gradualmente, com a chegada de uns jovens leigos e uns
sacerdotes, a comunidade comegou a girar em torno da paré-
quia. Entdo ele fez sua primeira comunhio e comegou a ser
coroinha; por ser atraido pelas cores vermelhas e brancas, “se-
guramente porque, -afirma convencido-, minha alma mesoa-
mericana podia intuir naquela cor vermelha o sol da aurora,
como um simbolo da divindade”.’' A vida mudou radicalmente
quando as rodovias transistmicas e panamericana ligaram as ci-
dades do sul de Oaxaca ao resto do pais. Portanto, comegou o
distanciamento afetivo de sua cultura e de seu povo, igualmente
comegaram a tirar vérios jovens da pobreza, porém a custas do
abandono da identidade cultural.

De qualquer forma, a forte presenga dos leigos, sacerdotes
e jovens que se dedicavam 2 juventude, fez com que o jovem
Eleazar Lopez entrasse para o semindrio de Xalapa, Veracruz,
em 1961. Naquela época, na diocese de Tehuantepec nao existe
semindrio. Ele era aluno muito ilustre, foi enviado para estudar
filosofia no semindrio de Montezuma, no Novo México, USA.
Foi ai que, gragas aos bons professores, tomou posse da filosofia
e do pensamento ocidental. Apresentou o exame “de universa’
rigorosamente em latim, embora néo fosse mais necessrio como
condi¢do para aprovagdo, obtendo a “summa cum laude’. Ele
acabou “com uma mentalidade perfeitamente ocidental”, me-
nosprezando sua prépria cultura e identidade indigena. Retorna
a0 México em 1969, onde conhece a Teologia da Liberta¢io, por
cujo mérito se reencontra com suas raizes culturais, considerando
o problema do papel da Igreja diante povos indigenas, justamen-
te, quando os indigenas em uma dinimica paralela, se opunham
em polémica com a Igreja por seu longo abandono.’* Nos anos
seguintes de preparacio teoldgica para o sacerddcio, colaborou
de védrias maneiras com programas pastorais para a educacio de
jovens istmenhos.

3! Eleazar Lépez Hernédndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Cocha-
bamba, 2000, p. 14

32 Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, pp. 17 ss.



Em 1974, Dom Arturo Lona o ordenou padre, junto com
alguns companheiros, na sua cidade natal. A ordenagio sacerdotal
favoreceu o uso da lingua zapoteca na liturgia. De ai em diante
a atividade do Pe. Eleazar Lopez Hernandez foi se intensificando
ao servico da Pastoral Indigena, e abriu-se & dimensio internacio-
nal, participando na Primeira Conferéncia dos Povos Indigenas em
Vancouver em 1975, logo em 1992, a Assembleia do ASETT em
Nairobi. Desde 1989, ele colaborou com o CENAMI no “ressur-
gimento” do T. I.%* Serviu como um intermedidrio com Dom Sa-
muel Ruiz nos didlogos da paz em San Andrés Larraizar, durante
o tempo do levante armado do Zapatista de Libertacio Nacional,
EZLN, em 1994. Muito humildemente se declara “o carteiro de seu
povo” simples tacuilo (escrivao) e defensor da palavra do seu povo.
Nao tem escrito, ele diz, “obras teoldgicas pessoais”, tem dado voz
ao seu povo que por um longo tempo nio teve voz. Em seus escri-
tos de T.I. “desde sempre procura dar razio a esperanga do povo,
nio no sentido racionalista, mas no sentido humano integral, isto ¢,
para comunicar a alegria de saber que Deus estd no meio de nosso
povo e que Ele/Ela realiza um projeto de vida para todos”.**

O Pe. Eleazar tem exatamente a mesma perspectiva do te6-
logo da Libertagao, como foi descrito por C. Boff. Mais do que
um “estudioso ou intelectual”, o te6logo é um “intelectual orga-
nico”, um “tedlogo militante”.*® De fato, afirma Eleazar Lépez,
“entendo meu servigo teolégico como o fertilizante que se pée na
semente e que quando a planta nasce, desaparece da terra. £ uma
contribuigao que se integra a teologia produzida pelas comunida-
des, equipes e pessoas identificadas com os povos indigenas, para

quem trabalho”.%

3 Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, p. 24

% Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Co-
chabamba, 2000, p. 25

» C. Boft, Epistemologia y método de la Teologia de la Liberacion in Mysterium Liberationis,
tomo I, cit., p. 97

% Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Cocha-
bamba, 2000, p. 26



AT. L. tem encontrado criticas e dificuldades. Uma é que usa
uma “linguagem mitica e simbdlica, que nio parece universal”, e
que nio passa da sabedoria de um povo. Outra critica, que é mais
de uma acusagio, classifica-a como “teologia da violéncia” em
quanto conexa com a Teologia da Libertacio, que por sua vez se-
ria contaminada pelo marxismo. H4 também aqueles que temem
que a T. I. “ponha em risco a unicidade da Revelag¢io”, “temem
que ponha em risco a unicidade de Cristo”.”” A resposta a esta
acusagio é que a T. L. rejeita uma teologia imperial ou do poder
e uma eclesiologia piramidal que nao aceita o logoi spermatikoi
presente nas culturas indigenas e que impede o pleno desenvol-
vimento da suas capacidades humanas e sociais. Com efeito, o
que ela faz é por uma séria atengao as Sementes do Verbo presentes
nessas culturas. A T. I. comegou sua caminhada na Igreja, rece-
bendo reconhecimento nas dioceses pelos mesmos Pastores da
Igreja; porém, é necessdrio encontrar menos resisténcia e criar
mais raizes na Igreja.’®

3. Caracteristicas PriNcIPAIS DA TE0LOGIA INDIA
DE Acorpo com ELeAzAR LoPEZ HERNANDEZ

Os Povos da América desenvolveram, antes dos tltimos 500
anos, sua propria sabedoria e teologia, ao longo de 30 milénios.*
Agora bem, por parte dos habitantes da Mesoamérica, as con-
digbes para uma inculturagio da mensagem cristd, na época da
chegada dos europeus em 1492, eram favordveis. No entanto,
apesar das posicoes dialogantes de alguns dos religiosa catdlica,
como Bernardino de Sahagun, Toribio de Benavente, conhecido

% Cf. Eleazar Lépez Herndndez La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, p. 26.

3% Cf. Eleazar Lépez Herndndez La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, p. 28

¥ De este tema el CEMLA ya se ha interesado y ha profundizado en varios articulos de
los afios anteriores.



como Motolinia, Bartolomeu de las Casas®, Juan de Zumdrraga,

Vasco de Quiroga e alguns outros, prevaleceram a ignorancia,
com o consequente fechamento ao Outro, e o fundamentalismo
com a consequente incapacidade de incultura¢io do Evangelho
na cultura americana. A propésito, o mesmo problema serd ar-
rastado com a questdo dos ritos chineses no século XVII, apesar
dos passos que se tinham dado na reflexdo teolégica da época;
também isso serd outra oportunidade perdida.*!

Com efeito, a teologia da época pensava a missdo como obe-
diéncia a0 comando de Ciristo; isto é, em termos juridicos, como
a autoridade daquele que ¢ encarregado por parte do papa e pelos
bispos, em termos geograficos, como uma agio da Igreja fora de
suas fronteiras territoriais. O respeito pela cultura nio se enqua-
dra nos critérios de evangelizacio da época.*

Vale a pena notar - diz Eleazar Lépez - que ndo hd uma tnica
T.I. mas vdrias que se desenvolvem de acordo com o Espirito que
os inspira.”’ Seu trabalho teoldgico é dado como visto, ouvido,
conhecido, nas comunidades, a0 longo de toda a sua vida. Sua ta-
refa é ser um “carteiro da palavra” para seus irmaos. A linguagem
que ele usa é do tipo simbdlico, ao invés do discurso racionalista,

“ A propésito da importincia na evangelizagio da América de Bartolomeu, bispo de
Chiapas, vale a pena ver: AA.VV. Symposium. Fray Bartolomé de las Casas. Trascendencia de

su obra y doctrina, Universidad nacional Auténoma de México, 1985.

1 Veja-se por exemplo, as diretrizes para os Missiondrios na China e Indochina de Propa-
ganda Fide em 1659: “Nio faga nenhuma tentativa, nem procure em qualquer maneira
persuadir aqueles povos a mudar seus costumes, seu modo de vida, seus hdbitos, quando
eles ndo sio abertamente opostos 4 religido e moralidade. Nao hd nada mais absurdo do
que querer levar a Franga, a Espanha, a Itdlia ou outra parte da Europa para a China. A
fé deve carregar, nao tudo isso; uma Fé que nio rejeita ou ofende o modo de vida e os
costumes de qualquer povo, quando nio sio coisas depravadas, mas que estas coisas sao
preservadas e protegidas”. Istruzione di Propaganda Fide in Memoria Rerum Vol. 111/2
pp. 697-704. En: Josef Metzler, La Congregazione «de Propaganda Fide» ¢ lo sviluppo delle
missioni cattoliche (ss. XVIII al XX). Consultado en el sitio http://dadun.unav.edu/bitstre-
am/10171/11177/1/AH%C3%8D_IX_ESTUDIOS_09.pdf el 8-12-17

2Cf. F B. 4 CEMLA, p. 112

# Cf. Eleazar Lopez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, p.7



diz o Autor, ou, como poderiamos dizer, analitico-dedutivo. Tra-
ta-se de usar as categorias apropriadas de nossos povos, isto é, a
antiga sabedoria dos habitantes da América pré-hispanica. Isso
pode fornecer um “denominador comum” s diversas teologias
indias com respeito ao processo racional e a0 método teoldgico.

a) Aspectos Cosmoldgicos daT. I.

A situacio existencial em que se formou a identidade religio-
sa da Mesoamérica tem sido o nomadismo, isto é, uma condicao
de vida que depende principalmente da fecundidade da terra e,
portanto, do ciclo das estagdes. Deste modo, a natureza se torna
o meio através do qual o homem entra em contato com Deus,
que ¢ a energia original da vida, representada como Fogo, Jaguar,
Serpente que dd a vida como uma Mae providente para o sus-
tento humano. Neste contexto, portanto, nao ha necessidade do
trabalho, j4 que ¢ suficiente acudir & Mae que se alimenta.* Essa
Weltanschauung implica, por um lado, uma atitude contempla-
tiva em relacdo a natureza, considerada o sacramentum de Deus
e, por outro, uma aceita¢io conflante da realidade da vida tam-
bém nos aspectos problemdticos, como a dor, a doenca e a morte.
Aqui Deus aparece como o Unico estdvel e permanente dentro
das coisas mutdveis deste mundo e cujos filhos somos nés. No
entanto, este Deus césmico também tem uma faceta mais dificil
de compreender, isto é, sua capacidade destrutiva, representada
em vulcoes, terremotos, inundagoes e furacoes. Muitos gestos e
atitudes ainda presentes em nossos dias, como por exemplo, pe-
dir permissao a0 Dono da montanha para cortar uma drvore ou
cagar um animal, tem a ver com o desejo dos antenados de nao
desagradar a Deus, de quebrar voluntariamente suas antigas leis e
assim provocar sua vinganga.

Implicito estd nessa visio do mundo um compromisso eco-
l6gico com a natureza: o homem nio é o dono, e sim o adminis-

“ Na perspectiva da fenomenologia comparada das religioes se pode
fazer referéncia A alma mater do mundo greco-romano.



trador da criagio, que ¢ a Morada Divina. Os humanos, dizem
os mitos antigos, eram uma pequena familia que vivia em uma
caverna, da qual eles sairam para habitar o mundo. Entdo foi
quando os humanos comegaram a falar linguas diferentes em
cada grupo e, portanto, no se entenderam. De af para os confli-
tos e as guerras, a passagem foi breve. A partir daqui também ¢
entendida a irmandade dos seres humanos com seres da mesma
Criagao. E aqui o nagualismo tem sua raiz. Trata-se da convicgao
pela qual cada homem que vem a este mundo tem uma contra-
parte animal: ele é o nagual ou tona. Em virtude desse “parale-
lismo gémeo”, o que acontece com o nagual também acontece
com o gémeo humano. E por isso que o compromisso ecolégico
que aT. I. tem com a Natureza fundamentada na relagao de cada
pessoa com ela.®

b) Aspectos antropocéntricos e humanisticos da T. I.

Aproximadamente h4 cinco ou seis mil anos atrds, a maioria
dos povos do continente americano passou de uma vida n6made
para uma vida sedentdria. Isto levou a uma certa mudan¢a na
relagio do homem com a natureza, principalmente através de
uma espécie de “domesticagao” da mesma: a forga natural da fe-
cundidade da terra e dos animais passa a ser guiada pela mao do
homem que, a0 mesmo tempo, inventa instrumentos para apoiar
essa forca, reduzindo a fadiga para conseguir o que precisa para
a vida e para canalizar as forcas potencialmente destrutivas da
dgua, fogo, frio e calor. Sao construidas habitacoes que melhor
protegem o ser humano e, com o tempo, se dard lugar em Me-
soamérica a um sistema de controle de lagos e de dgua doce. Isto
comporta que o homem tenha consciéncia de sua capacidade e
participe junto com seu Deus Pai no trabalho da Criagéo.

Eleazar Lépez Herndndez argumenta que isso pode ser vis-
to nos mitos da época agricola que falam de colaboragio entre

# Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, pp. 33 ss.



os deuses e homem, por exemplo, quando os humanos ajudam
Quetzalcoatl e seu semelhante Tezcatlipoca, de frente para a que-
da do céu sobre a terra, para levantd-lo. Este mito se repete, com
variantes, por toda a Mesoamérica. Deste modo Deus se torna,
o Pai Todo-poderoso, um Irmao ou um Companheiro na cami-
nhada que as vezes precisa da ajuda dos humanos para construir a
Casa Grande de todos e para todos. Comeca desta forma a consi-
derar outros necessitados como um enviado para o outro: os mi-
tos deste periodo apresentam frequentemente o pobre, o doente,
o viajante, o estrangeiro, ao diferente, como enviado por Deus
e, portanto, os albinos, os deformados, os de olhos vesgos, eram
chamados de filhos de Deus e tinham aten¢des especiais. “Deus
nao habita em templos, mas vive nos coragdes de meu irmio o
homem™, disse Nezahualcoyotl? (1402-1472), chegando a uma
reflexio humanista vértice da filosofia Nahua e da teologia. Nao
hd ddvida de que “o ideal quetzacoatdico tem a ver com a huma-

nizagao de Deus e a deificagio do homem”.%

Porém nio ¢é s6 isso, mas também que Deus se torna uma
batata, mandioca, banana, mas acima de tudo o milho, o Zintéotl,
ou Deus do milho. Deus se torna o mesmo alimento produzido
pela comunidade. A agio do sibio Netzahualcéyotl programou
a possessio comunitdria da terra, a sua exploragio nio-agressiva
por meio de tecnologia produtiva adequada, forneceu um con-
ceito de Deus que cuida do crescimento de seu povo e ofereceu

“ Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Co-
chabamba, 2000, p. 38.

47 Netzahualcoyotl nasceu em Texcoco em 1402, filho do rei Ixtlilxochitl e morreu em
1472. Ele viveu uma vida perigosa, vendo a morte violenta do pai morto pelas mios dos
moradores de Azcapotzalco, até que, com a alianga dos mexicas, ele conseguiu voltar
a governar a seu povo instaurando um perfodo de esplendor quando floresceram, por
seu impulso, a cultura e as artes, e por seus meios foram construidos paldcios, jardins
boténicos e zoolégicos. Com este sibio filésofo, a profundidade do pensamento do Mé-
xico pré-hispanico chega talvez ao seu apogeu. Cf. Miguel Leén Portilla, £/ Pensamiento
Nahuatl, en: Laureano Robles (editor) Filosofia iberoamericana en la época del Encuentro,
Trotta, 1992, pp.94 ss.

“ Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino, Co-
chabamba, 2000, p. 38



um exercicio de autoridade entendida como um servico apenas
imagem do Deus Cuidador dos Seres Humanos. A proximidade
da concepgao biblica de Deus nio poderia ser maior.

¢) Aspectos divinos da autoridade nos povos urbanos

Na Mesoamérica, o sistema politico da época pré-hispanica
era de “cidade-estado”. Seu governo estava encarregado a uma sé
pessoa, que reunia autoridade politica e religiosa. Sua autoridade
era quase absoluta, embora houvesse mecanismos para garantir
que o exercicio de seu poder fosse em promocio e defesa da vida
da comunidade. Seu nome era Talacaelel entre os Nahuas, Xuaana
entre os Zapotecas e Incas entre os Quichuas. O ideal a seguir era
Quetzalcoatl, modelo de sédbio-justo a servigo do povo.

No entanto, gradualmente, quando a autoridade teve a ne-
cessidade de lutar pela solucio de conflitos, adquiriu tragos de
guerreiro. Neste tempo é quando Deus é representado como
o Sol que nasce todos os dias e luta até o por do sol, goteando
muito sangue para dar vida ao mundo. Portanto, a autoridade
estd assumindo as caracteristicas do guerreiro e tal deve ser para
preservar a sobrevivéncia e a liberdade de seu povo. Também
nessa perspectiva, sao justificados os sacrificios, porque se o Sol
derramar seu sangue para os humanos, eles também devem es-
tar dispostos a oferecer o sangue deles. O mesmo mito evocado
no brasio nacional mexicana, mito de origem do povo Asteca,
reenvia para essa concep¢io de divindade, como os Astecas, fi-
lhos do sol, devoraram a serpente, simbolo dos agricultores que
ainda nao tinham estruturado em centros urbanos, como inver-
samente fizeram os astecas em Tenochtitlin.*” A suprema auto-
ridade dessas cidades-estados ¢ de tipo pastoril, isto é, modelada
sobre a figura do pastor que apascenta o rebanho e o cuida dos
perigos, a custa de seu sangue.

# Cf. Eleazar Lopez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, pp. 40 ss.



d) O retorno do Quetzalcébatl

O mito do retorno de Quetzalcoatl ¢ interpretado pelo pa-
dre Eleazar como um repensar da perspectiva teolégica do po-
der quando este oprime os pobres e ndo ¢é expressao dos cuidados
pastoril de Deus por seu povo. Os mitos de retorno do herdi sao
comuns na fenomenologia das religies e representam uma ins-
tincia de intervencio divina, quando ninguém pode conceder a
ajuda necessdria. Na teologia crista isso se tornou uma promessa
certa enucleada no artigo do Credo, quando oramos “vird julgar
0s vivos e 0s mortos ...

Quetzalcoatl deixou o povoado Asteca das grandes cidades e
foi se para o oriente de onde voltaria quando o mal seria grande.
A teologia dos camponeses suplantou deste modo a teologia do
poder, colocando novamente ao centro dos cuidados de Deus ao
pobre em socorro, do qual retornaria a Serpente Emplumada®
um dia. Como ¢ bem sabido, esta foi a razdo pela qual, com a
chegada dos espanhdis, muitas pessoas pensaram no retorno de

Quetzalcoatl.

lIl. CONSIDERACOES DE METODOLOGIA TEOLOGICA

O caso da T. . apresentado por E. Lépez, e exemplificado
aqui, é muito significativo. O Autor meditou cuidadosamente as
fontes da cultura de seu povo e elaborou suas reflexdes, revirando
sua teologia em seu coragio. E o que Casiano chama de wvolutatio
cordis.”" O Pe. Eleazar pensa e repensa, com total concentragio e
paciente assimilagao, nos fatos e acontecimentos narrados pelos
textos e pela tradicdo viva de seu povo, a luz de uma teologia
crista da Histéria. Isto ¢ evidente a partir da constante referéncia
a revelagao e a busca que ele faz pela semina verbi.>

0 Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, pp. 42 ss.

' Cf. Juan Casiano, Conferentiae, X, 7

52 Cf. Eleazar Lépez Herndndez, La Teologia India. Antologia, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2000, p. 26



Gostaria agora de proceder aqui com algumas consideragoes
sobre 0 método usado pela T. I. em geral, para dizer a fé crista
com as expressoes culturais e simbdlicas dos povos origindrios da
América.”®

1. O PapeL pA TeoLOGIA LATINO AMERICANA

O principal papel da teologia na América Latina, segundo
Juan Carlos Scannone, é “resgatar o ‘logos’ da sabedoria crista.
Trata-se de um ‘logos’ sapiencial, popular, e historicamente novo,
- diz Scannone - que foi por muito tempo marginalizados pela
cultura das elites, que o desprezavam como um selvagem, igno-
rante e atrasado”.>* De fato, na tltima Conferéncia Geral do CE-
LAM, em Aparecida, foram ressaltados os valores dessa sabedoria
popular junto com a religiosidade popular. Isto deu-se no discur-
so inaugural de Bento XVI, como também nos Documentos da
mesma Conferéncia. A religiosidade popular é o “lugar teolégico”
onde ¢ inculturada a fé crista e mais se expressa no sentido de
Deus, a confianca e a gratiddo em sua Providéncia, a devogao ao
Ciristo Crucificado e a Virgem Maria.® A categoria que resgata o
teSlogo argentino é da “sabedoria popular”, cujo principio nao
¢ tomado do pensamento cldssico grego, que tem o seu Arké na
metafisica e no seu questionamento ontoldgico, porém mais bem
do questionamento ético sob seus cuidados ‘outro’. “...Nao se en-
contra sobretudo na filosofia academicamente elaborada, mas em
outros 4mbitos da vida e do pensar: o religioso, o politico e o

% Cf. Juan E Gorski, “O desenvolvimiento histérico da ‘Teologfa India’ e seu aporte 2
inculturagio do Evangelho”, en AA.VV. Desarrollo historico de la Teologia India, Ed. Abya-
-Yala, Quito, 1998, pp. 9 ss.

> Juan Carlos Scannone, Teologia, cultura popular y discernimiento. Hacia una teologia que
acomparie a los pueblos latinoamericanos en su proceso de liberacién, cit. en: Antonio Ernesto
Palafox Cruz, Elementos historicos-epistemoldgicos para una teologia pastoral desde América

Latina, Universidad Pontificia de México, 2017, p.565
> Cf. V* Conferencia General del CELAM, Aparecida, 2005, Documento Conclusivo,

Discurso inaugural de Su Santidad Benedicto XVI y luego en el documento mismo los

nn. 7, 37, 43,79, 93 etc.



poético”.® Se encontra no Ambito do “nds estamos”. O ponto de
partida desta reflexdo é “estar enraizado na terra’, isto é, 3 comu-
nidade em sua dimensao social, ética e religiosa; e ndo ¢ a partir
de uma atitude técnico-cientifica, e mais bem do “nds estamos
enraizados 2 terra”.”’

2. A ContriBuicho FiLos6rica pe G. Vico SOBRE SABEDORIA
PopuLar, SimsoLos £ Mitos

A sabedoria popular hoje é levada em conta como locus theo-
logicus gragas ao trabalho de tedlogos, como Eleazar Lépez e Scan-
none, que estamos citando, de Lonergan e Libanio, aos que fare-
mos referéncia mais tarde e muitos outros tedlogos, especialmente
a'TdL, que aprofundaram um método alternativo, aberto ao plu-
ralismo favorecido pelo dltimo Concilio, como mencionamos.

No entanto, este tem sido possivel porque, ao nivel da in-
vestigacio sobre o método em teologia e filosofia, jd tinha sido
dando um reflexo de tipo histérico que tirava o método dedutivo
da neoescoldstica do século XIX a prerrogativa da unicidade do
método na teologia. Esta nio ¢ a minha intengio de indicar os
passos deste processo, porém indicar um autor que foi o primeiro
em indicar os erros, que nos induz a exclusividade do método
analitico dedutivo aplicado a todas as ciéncias humanas e, es-
pecificamente, para a histéria, a filosofia e, acima de tudo, pelo
que nos interessa aqui na teologia. Conhecendo as contribui¢oes
deste autor, serd fécil entender o fundamento da possibilidade do
uso da sabedoria popular e das tradi¢coes humanas em qualquer
campo do saber.

>¢ Juan Carlos Scannone, Teologia, cultura popular e discernimento. Rumo a uma teologia
que acompanha os povos latino-americanos em seu processo de libertagdo, cit. em: Antonio Er-
nesto Palafox Cruz, elementos histérico-epistemoldgicos para uma teologia pastoral da América

Latina, Universidad Pontificia de México, 2017, p. 570

57 Cf Antonio Ernesto Palafox Cruz, Elementos histéricos-epistemoldgicos para una teologia

pastoral desde América Latina, Universidad Pontificia de México, 2017, p. 576



Seu destino foi esquecimento em seu tempo. Foi resgatado
por filésofos apenas no século XX, mas cuja influéncia na evo-
lu¢io do método de estudo das ciéncias humanas é indiscutivel.
Estou falando de Jodo Batista Vico.’® Ele escreveu a Nova Cién-
cia, que seria uma nova maneira de pesquisar o intelecto humano
sobre a histdria, as culturas e a sociedades humanas, bem como a
pesquisa de Bacon e Galileu, a “velha ciéncia’, que aspirava a um
conhecimento légico-matemdtico onicompreensivo da realidade,
e que considerava a razio completa ¢ madura, o era o mundo
da natureza material.”® Serd essa atitude, tipica de Voltaire, que
Vico chamard de “fanfarronice das nagoes e dos eruditos™ (hoje
dirfamos, no nosso caso, euro-centrismo) e que ainda persiste no
campo, nio mais filoséfico, creio, mas teoldgico, nas pretensoes
sistematizadoras e absolutistas de certa teologia.

Vico indica seis espécies de conhecimento; Entre estes, inte-
ressa-nos indicar o terceiro € o quarto, que sio, respectivamente,
histéria das ideias humanas e critica filoséfica das tradigoes reli-
giosas®’. A primeira disciplina enfoca-se nas mais antigas crengas
religiosas, porque estas nos transmitem as ideias fundamentais
para o homem. Nesta primeira fase ele distingue entre o que ¢é
natural ou primitivo e histérico - hoje dirfamos que ele distingue
entre antropoldgico e cultural. A segunda tem que identificar o
pano de fundo da histéria primitiva nos antigos mitos que mais
tarde se desenvolveram. Isso o impele a analisar as tradiges mais
antigas para descobrir nelas o que é essencial para ele, isto ¢, o
comego da Histdria.

>% Giambattista Vico (1668-1744) nasceu e morreu em Ndpoles. Ele era um advogado
negro do Reino de Ndpoles, enquanto esse reino real a definir. A era catdlica da época de
Descartes ¢ Bacon, num momento em que a cultura se tornou antirreligiosa, escreveu a
Scienza Nuova, descoberta 4 “dialética da histéria”, que, entdo, F. Hegel e K. Marx vio
o tornam famoso.

> Bacon, Descartes, Leibnitz y Espinoza perseguiram um ideal cognitivo que tinha sim-
plicidade matemdtica e rigor légico.

¢ Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, p. 81. O original italiano

que estamos citando diz: “du spezie di borie... una quella delle nazioni I'altra quella
de’ dotti”.

¢! Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, respectivamente pp. 9 e 166



Distanciando-se do objetivismo grego — que considerava a
poesia como uma imitagio comovente da realidade com fina-
lidades catdrticas — Vico sublinha criatividade, originalidade, a
eloquéncia e a autonomia da poesia com respeito a razio e suas
manifestagoes. Portanto, “ndo é um embelezamento consciente,
inventado por escritores sofisticados, nem consiste em uma sa-
bedoria secreta expressa em uma maneira mnemotécnica, mas
na forma direta da expressao coletiva e compartilhada de nossos
ancestrais remotos”.** Desde que “os poetas foram o sentido e os
poetas-tedlogos eram o intelecto da sabedoria humana”.%

Por isso os mitos nio sao, como pretende Voltaire, “delirios
de selvagens e invencoes de patifes”, mas “histérias auténticas
e rigorosas dos costumes dos homens antigos ...” que as civiliza-
¢oes antigas elaboraram.® E a poesia é elaboragio de “universais
fandticos™, imagens ou mitos com os que resumia e transmitia
as experiéncias dos homens daqueles tempos. “Universais impos-
sveis”, mas “crediveis”®, sio termos com os quais Vico indica as
conceptualizacdes que através de formas retéricas, como metd-
foras, metonimias sinédoques, expressa em uma unica imagem
concreta, verdadeiras concepgoes metafisicas.®®

62 Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del pensamiento filosdfico y cientifico,3 voltime-

nes, tomo 11, De/ Humanismo a Kant, Herder, Barcelona, 1995, p. 555.
6 Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, p. 393.

% Giovanni Reale y DarioAntiseri, Historia del pensamiento filosdfico y cientifico,3 volim-
enes, tomo II, Del Humanismo a Kant, Herder, Barcelona, 1995, pp. 555; De los mitos
“nasce una grave confutazione dell’errore de’ mitologi ultimi, i quali credono che le favole
sieno storie sagre, corrotte dalle nazioni gentili e sopra tutti da’ greci”. G. Vico La scienza

Nova, cit. p. 66.

6 Cf. Texti irugubak en utaliano :"La favella poetica, com’abbiamo in forza di questa lo-
gica poetica meditato, scorse per cosi lungo tratto dentro il tempo istorico, come i grandi
rapidi fiumi si spargono molto dentro il mare e serbano dolci 'acque portatevi con la
violenza del corso...” Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, p. 178

6 Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, p.160.
7 Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, p.161.

6 Giambattista Vico, La scienza nuova, Rizzoli, Milano, 1959, pp. 166 ss.



“Vico outorga autonomia a estas formas culturais primitivas
— diz Reale-Antiseri — no sentido de que todas as fases da nossa
histdria tem sua propria légica e seu atrativo, e nio ¢ legitimo a
considerar em fungao da etapa sucessiva, ao igual que o inverno,
mesmo que seja a preparagio para a primavera, a primavera, pos-
sui seu proprio atrativo e autonomia”.®

Agora, é necessdrio nos perguntar qual é o fundamento filo-
sofico pelo qual o letrado napolitano pode afirmar que nos mi-
tos e na poesia se manifesta a verdade manifesta. Uma primeira
resposta nos fala de sua andlise fenomenoldgica na experiéncia
humana, isto é, o fato de que as emog¢oes tém sua conexao com
simbolos e imagens, como foi dito. Mas outra argumentagio
consiste na afirma¢io de Vico de que “a verdade, ou a estrutu-
ra teérica que a filosofia é processo... ... articula-se ... sabedoria
vulgar, (saggezza delle nazioni)”® como participagao na sabedoria
ideal” - entendida no sentido cristdo e jd nao platdnico - “quem
primeiro guiou os homens de uma maneira indistinta, e depois,
de uma maneira cada vez mais clara. Esta ¢ a ideia eterna que
acompanhou os homens antes que tivessem consciéncia disso”.”!
E esta ideia eterna consiste naquele conjunto de valores - justica,
verdade, bondade, beleza, sacralidade da vida, ordem e harmonia
do cosmos, etc. - que incidem sobre a mente humana e, portanto,
provocam aos humanos a estabelecer institui¢oes historicas que,
por sua vez, preservam esses valores e cuja permanéncia histdrica,
também, nao seria explicdvel sem esses mesmos valores. Antes,
sem eles, nem a sociedade humana seria possivel, nem a histéria
explicdvel. De fato, o asar, como alegaram, Epicuro, Hobbes e
Magquiavel nao explica a ordem que, embora gradualmente, te-
nha sido imposta com o estabelecimento de instituigoes politicas,
legais e religiosas de civilizacoes antigas.

® Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del pensamiento filoséfico y cientifico,3 volime-

nes, tomo II, Del Humanismo a Kant, Herder, Barcelona, 1995, p. 555.
7° Nota de quem escreve.

7! Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del pensamiento filoséfico y cientifico, 3 volu-
menes, tomo II, De/ Humanismo a Kant, Herder, Barcelona, 1995, pp. 544.



Nem o Hado, como sustentavam os filésofos antigos e mo-
dernos estoicos, (a referéncia é a Spinoza) nio explica a liberdade,
que de fato encontrado na histéria, j4 que temos exemplos de
civilizagdes que se extinguiram e povos que desapareceram logo
apds o inicio de seu caminho na histéria. Devemos admitir - diz
Vico - uma luz eterna, uma razdo eterna, a ideia eterna de que
nos homens nos guia a formas mais humanas de convivéncia e a
uma compreensio sempre vez mais adequada do conhecimento
de Deus. Dito em termos teoldgicos em uso corrente, trata-se
do desenvolvimento das Sementes do Verbo que o Espirito tem
semeado nas culturas humanas.

3. 0 SimoLo bA MeTaFisica TRANSCENDENTAL DE GOMEZ CAFFERENA

Vale a pena contemplar o tema dos simbolos como veiculos
do conhecimento teoldgico de Vico com as observacoes de José
Goémez Caffarena, em sua Metafisica Fundamental, que distingue
entre sinal, signo e simbolo.”> Enquanto o sinal ¢é algo arbitra-
rio, como as cores do semaforo, e o signo ¢ significativo, apenas
pelo valor lhe ¢ dado em um conjunto, e entdo sua referéncia
nao ¢ direta, pelo contririo o simbolo ¢ “existencial” jd que tem
uma relagio “natural” de tipo andlogo com o objeto simbolizado.
“Relagdo natural” significa semelhanga, contiguidade e, de certa
maneira, analogia.

“Se quiséssemos procurar a origem das simbolizagoes concretas,
teriamos, com a atual psicologia profunda, descer a estruturas
pré-conscientes, talvez em boa medida comuns a todo sujeito hu-
mano (nesse sentido “transcendentais”), mas certamente configu-
radas concretamente em cada um pela historia pessoal e em cada
comunidade pela prépria tradicio cultural”

Agora bem, continua o filésofo espanhol, “a captacio,
que pode ser simplesmente vivida e nao... explicitada, des-
se simbolismo global, ¢ um momento decisivo na forma

72 Cf. Gémez Caftarena, José, Metafisica fundamental, Sigueme, Madrid, 2006 (22), pp.
141 ss.



¢ao de uma consciéncia plenamente humana”.”® De fato, a fun-
¢ao do simbolo na vida é de importincia decisiva, pois é o que
desperta a emotividade e a canaliza, dd sentido a consciéncia e
mantém o vinculo afetivo das comunidades.

4. A IMPORTANCIA DO SiMBOLO PARA LANERGAU

“A teologia — escreve Lonergan na introduc¢io ao seu ‘dis-
curso do método’ em teologia — é uma mediagio entre uma
determinada matriz cultural, o significado e fun¢io de uma re-
ligiao dentro dessa matriz”.”* E especifica que se entendermos a
cultura em um sentido empirico, como um conjunto de signifi-
cacoes e valores que dio forma um determinado modo de vida,
entdo a teologia chega m processo evolutivo onde ela escreve seu
método. E hoje o método da teologia tem que se enfrentar nao
apenas com a filosofia contemporinea, mas também o cardter
histérico da praxis contemporinea. O cardter histérico da T. I.
nos convida a considerar o simbolo como locus theologicus.

O simbolo nao usa o cédigo légico-dedutivo, do tipo 16-
gico-silogistico, mas o da imagem e do sentimento, de figuras
representativas, que niao querem ‘demonstrar”, mas “mostrar”
através da abundincia de multiplos significados. Portanto, nio
respeita a regra do ferco excluido e admite a coincidentia opposi-
torum. E por isso que o simbolo “tem o poder de reconhecer e
expressar o que o discurso ldgico detesta: a existéncia de tensoes
internas, incompatibilidades, conflitos, lutas e destrui¢oes”.”” A
razdo é que o simbolo ¢é anterior a l4gica, como vimos o que
Vico disse, e integra o concreto, o contraditdrio, o dinAmico
para que os que sio estranhos a légica dialética. No entanto,
complementa e plenifica a 16gica e a dialética, e também isso o
falava Vico contra a jactincia dos eruditos e das nagdes, preci-

7 Gémez Caffarena, José, Metafisica fundamental, Sigueme, Madrid, 2006 (22), p. 143.
74 Bernard Lonergan, Método en Teologia, Sigueme, Salamanca, 1988, p. 9

7> Bernard Lonergan, Método en Teologia, Sigueme, Salamanca, 1988, p. 70.



samente porque responde as necessidades da ideia eterna, isto
¢, segundo Lonergan, “satisfaz uma necessidade que nio pode
ser satisfazer, por esses procedimentos refinados”. Com efeito,
explicar o simbolo ¢ ir além do simbolo, ¢ “realizar o transito da
significagio elementar de uma imagem ou representacio para
um significado linguistico”.”® Agora bem, anunciar o Evangelho
no 4mbito da T. I. é comunicar dentro de um marco cultural
em que a significagio simbdlica tem precisamente os cédigos
que temos indicado.

5. ConsipEracOEs CoNCLUSIVAS

Do discurso que nos foi dado até aqui, resulta que a T. 1.
nasci no contexto da pluralidade das teologias favorecidas pelo
Concilio Vaticano II. Seu método é predominantemente a par-
tir da sabedoria pré-hispanica tradicional e a religiosidade po-
pular. Agora bem, o método na teologia ¢ articulado de acordo
com dois “polos”: Revelagao e Fé, ou melhor, a intelligentia fidei,
isto ¢, a fé que trata de entender.”’

Quanto ao primeiro “polo”, quando dizemos revelagio,
queremos dizer que a teologia ¢, antes de tudo, uma reflexio so-
bre uma doutrina, mas sobre uma verdade que se fez um evento-
-acontecimento-advento na histéria. A teologia deve assumir a
responsabilidade por um objeto que foi dado e que culminou
em Jesus Cristo. Consequentemente para nds aqui no nosso
continente “...0 ponto de partida e critério fundamental nesta
busca é o principio cristolégico-antropolégica da Gaudium et
Spes... o designio de Deus para a América Latina, o mistério
do homem Latino-americano... que somente ¢ esclarecido no
mistério de Jesus Cristo, Verbo Encarnado”.”®

76 Bernard Lonergan, Método en Teologia, Sigueme, Salamanca, 1988, p. 70.
77 Cf. Joseph Doré, La raison théologique selon G. Colombo, Teologia, 1/1996, p. 13.

78 Juan de Dios Olvera Delgadillo, Metodologia Cristolégica y Reflexion Pastoral en América
Latina, Centro de publicaciones del CELAM, Santafé de Bogotd, 1993, p. 106



Quanto ao segundo “polo”, o da intelligentia fidei, se apre-
sem, com base no anteriormente dito, dois imperativos da tarefa
da teologia que sao: assumir teologicamente a condi¢io humana
e exercer teologicamente a razao humana. Portanto, esse segun-
do “polo” da teologia ¢ a inteligéncia da fé como a aceitagao da
verdade na histdria. Agora bem, se a teologia tem que manifes-
tar como a Revelagio, dada na histéria pela Graga, pode e deve
ser recebida pelo homem na sua histéria com aquela atitude de
compromisso que ¢ a intelligentia fidei, entio é aqui que onde
se encontra a sabedoria tradicional, religiosidade popular, a lin-
guagem simbdlica dos mitos pré-hispanicos da T. I.

Se o evento do qual se ocupa a teologia estd na histéria,
entdo o tedlogo também deveria se colocar em “posi¢ao hist6-
rica” a ser alcancada pela Revelacao. Em outras palavras, se ele
reconhece que estd comprometido “ao interior” da condigao
humana, isso o levard a sentir sua responsabilidade diante das
questdes culturais e das necessidades da comunidade humana.
Sua maneira de estar diante do mundo terd que ser “teologal”,
isto é, um ser de acordo com a fé.

Comprometida com a histéria, cabe ao te6logo esclarecer,
sistematizar e levar ao nivel da reflexdo o que, nessa condigao
humana, vem de sua fé. Nisso consiste o exercicio teoldgico da
razdo. Essa razao, pelo que foi dito, também ¢ constituida pela
religiosidade e sabedoria popular. Isso pressupoe que a teologia
nao considera a razio e a sabedoria humana como inimigas ou
substitutas ou um paralelo a fé, menos as considera como instin-
cias externas a fé. Isto supde que o te6logo sempre se dd a tarefa
de expressar a caracteristica do conhecimento, inteligéncia, razao
que sio internas a fé. Resultam duas consequéncias para o exerci-
cio teoldgico da razdo: em primeiro lugar, ao teSlogo lhe pertence
se situar sempre dentro da comunidade eclesial, neste caso lati-
no-americana, — em seu duplo aspecto hierdrquico e comunitdrio
— e ao interior da tradi¢do em seu duplo aspecto de continuidade e
desenvolvimento.”

7 Cf. Joseph Doré, La raison théologique selon G. Colombo, Teologia, 1/1996, pp. 14-15



Com efeito,

“...a teologia e todo tipo de discurso teoldgico padeceram o descon-
forto do império do cientificismo” da racionalidade cartesiana-
-kantiana. Vice-versa ‘a valorizacio da linguagem simbélica e
estética abre as possibilidades promissoras para o discurso teoldgi-
co e religioso... ¢ ...tém possibilidades felizes de trabalbar essa lin-
guagem... para chegar ao acordo com a modernidade estéril pelo

cientificismo e pela funcionalidade imediata da tecnologia”*

PaRA REFLETIR

1. Em relagdo a Teologia India, quais consideracdes podemos fazer sobre o
religiosidade e a sabedoria popular e como podemos integrd-las em nossa ati-
vidade pastoral?

2. Tomando em confa as Sementes do Verbo nas culturas e nas histdrias dos
povos da América Latina, em que sentido a historia da salvacio estd entrelacada
com as historias desses povos?

3. Que atitude tomar diante do chamado “sincretismo” que mistura imagens,
narrativas e simbolos cristdos com as tradicdes indigenas?

% J. B. Libanio, Alfonso Murad. Introduccién a la Teologia. Perfil, enfoques, tareas. Dabar,
México D. E 2009, p. 31



