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Resumo: A colonizagio direta dos povos e continentes foi realizada como
uma prdtica normal por parte de grupos organizados e poderosos que, atra-
vés de invasoes, dominavam e submetiam os conquistados impondo-lhes um
sistema de vida alheio a seus costumes. O continente americano foi con-
quistado dessa maneira. Com o passar do tempo, a presenca incomoda de
estrangeiros criou uma reagdo dos conquistados até ficar parcialmente livre
do jugo que os sujeitava. A colonizagdo entre os povos segue vigente de dife-
rentes maneiras o dia de hoje. Com este artigo, analiso um exemplo de como
uma testemunha ocular do século XVI no Peru vé o colapso de sua cultura,
mas ao mesmo tempo reconhece alguns valores adquiridos dos quais ele estd
convencido de sua validade. Por um lado, querem se livrar do que lhes cau-
sou danos, desestabilizando sua forma de vida e, por outro lado, assimilar o
que os ajudava como sociedade, a desenvolver valores que se encaixavam nos
ensinamentos de seus ancestrais. Assim comega um processo muito complexo.

Abstract: The direct colonization of the peoples and continents was carried
out as a normal practice by organized and powerful groups that, through
invasions, dominated and subdued the conquered by imposing a system of
life alien to their customs. That is how the American continent was conque-
red. Over time, as a reaction to the uncomfortable presence of foreigners,
the conquered were able to partially free themselves from under their yoke.
Colonization among peoples remains in full force today, though in different
Jforms. In this essay, I analyze an example of how an eyewitness of S. XVI in
Peru, sees the collapse of his culture, but at the same time recognizes some
acquired values of which be is convinced of its validity. On the one hand,
they want to free themselves of what came to harm them, destabilizing their
way of life and, on the other hand, they want to assimilate what helped
them become a better society, developing values that fit with the teachings
of their ancestors. Thus, begins a complex process that walk toward a deco-

lonizing society.



1. O Que s Entene por CoLonizagho?

De acordo com a Real Academia Espanhola, ‘colénia’ ¢ um
grupo de colonos em um novo pais. E um territério da nagao
criado e ordinariamente dominado, regido e administrado por
leis especiais ou estrangeiras. Isso sugere que havia, naquele lugar
ocupado, um territério invadido, perturbado ou destruido pela
chegada de grupos do exterior.

Colonial deriva de ‘colénia, agricultor, de cultivar. Quer
dizer que, nesse territério ocupado, serdo produzidos ‘cultivos’
alheios, que os habitantes nao precisam, nao usam ou nio sao
bem-vindos. Os colonos normalmente ocupam um lugar para
explorar recursos com beneficios econémicos, mas para os habi-
tantes do local significa corrosao da liberdade, da dignidade da
vida e da cultura de seus habitantes. Nessas condicoes, a criati-
vidade e o engenho das pessoas exploradas e marginalizadas se
deterioram, enfatizando a incapacidade de voltar a viver sem de-

pendéncia do exterior (cf. RYAN, 1.1).

2. 0 Que £ DescoLoNizacko?

De acordo com o diciondrio é por fim a uma situagio colo-
nial de um territério. Retire-se da colonia deixando-a indepen-
dente. Para os nativos do lugar, descolonizar seria fazer que seu
territério seja independente, eliminando os colonos que geral-
mente eram invasores e imigrantes ilegais. Os colonos, por si s6,
nao deixam o lugar a menos que sejam expulsos.

Dentro dos colonialismos, a Igreja também entrou nessa
corrente, especialmente em tempos de conquista deste continen-
te. Para dar passos para a descolonizagao implicaria:

- andlise detalhada de importagoes e imitagoes;

- a reapropriagio dos préprios valores e suas possibilidades
de desenvolvimento;

- semear o préprio solo com objetivos, desejos, sofrimentos,
lutas, esperangas, etc.;



- recopilagio cuidadosa dos frutos para fomentar o nivel de
vida humana de todos (cf. RYAN, 1.3).

3. A Cotonizacio Por MEio DA IGREJA

O colonialismo europeu comegou com uma viagem de Cris-
tévao Colombo que comparou sua ‘descoberta do Novo Mundo’
com a nova criagio mencionada no livro do Apocalipse, quando,
no ano de 1500, ele escreve: O Senhor me fez seu mensageiro (do
céu e da terra nova) e me mostrou para onde ir. Catherine Keller
comenta que esse messianismo subliminar parece ter santifica-
do os esforcos de colonizagio... justificando uma escalada biblica
de genocidio e ecocidia contra populagées indigenas (KELLER,
67). Isso deu como resultado os horrores da conquista e o saque,
no comércio de escravos e no trabalho forcado, bem como em
uma ganncia cristd impensdvel e no culto a Mammon, com os
conflitos sangrentos que se seguiram.

A Igreja Ocidental viu na expansio da Europa uma opor-
tunidade dada por Deus para a salvagio das almas e do préprio
crescimento. Nao perceberam que, dessa maneira, colocaram as
novas terras em xeque, o que poderia ter sido uma melhor com-
preensdo do Reino de Deus. Isso estava na raiz do colonialismo.
Isso jd se havia gestado no ato imoral com o qual o Papa Alexan-
dre VI entregou sem hesitagao, tanto para Portugal como para
a Espanha, dividindo o mundo em duas partes em 1494, que
culminou na apropriacio excessiva das riquezas naturais e cul-
turais dos povos conquistados e o exterminio dos mesmos. Os
missiondrios que iam de mdos dadas com colonizadores, comerciantes
e soldados, néio podiam, sendo estar parcialmente contaminados pelos
desenhos de buscadores de ouro, especiarias, terras, escravos e cold-
nias... pensaram que a expansao comercial e militar dos poderes
foi uma oportunidade providencial para a difusio do Evangelho

(BALASUNDARAM, 5).

No Documento de Trabalho para o Sinodo da Asia em
1998, admite-se que: aproveitando o movimento colonial europen,



a Igreja enviou missiondrios para espalhar a mensagem do Evange-
tho... nas primeiras fases da expansio ocidental, as Igrejas se aliaram
no processo de colonizagdo e se beneficiaram da expanséo do império.
Em troca, as Igrejas legitimaram o imperialismo ... e utilizaram o
Evangelho para amenizar a resisténcia nacional diante do saque
dos estrangeiros (n. 6).

Em quanto a Igreja no Continente Americano, as comuni-
dades formadas eram réplicas das igrejas ocidentais. Foram trans-
plantados para as terras conquistadas, em vez de apenas jogar a
semente do Evangelho, para que nas distintas terras crescessem
com suas préprias visdes do lugar. Além disso, a liturgia era uma
copia da matriz, que até a lingua estrangeira era imposta. Tam-
bém a arte, teologia, espiritualidade, sistemas educacionais etc.

(PATHIL, 129-132).

O resultado de tudo isso é que, para os povos conquista-
dos, em liturgias, devogoes, teologias, etc., Deus aparece como
estrangeiro, que chegou com os que vinham de fora. Nao era
possivel que Deus pudesse entender as pessoas locais. Parecia que
Deus era transportado em seus navios “para as terras sem Deus”.
Durante séculos, dava a impressiao que Deus s6 entendia o latim
como lingua, completamente estranha ao povo. O préprio Papa
Pio XII, em 1947, apresentou o latim como sinal de unidade em
uma Igreja mundial, mas isso realmente criou um abismo entre o
clero e o povo. Dessa maneira, foi dificil para as Igrejas autdcro-
nes e custou muito conflarem numa igreja desse jeito.

A teologia era importada. Foi elaborada em escolas ociden-
tais, feito para ambientes muito diferentes dos de outros con-
tinentes. Ao mesmo tempo, em si mesmas, as ideias teol(')gicas
defendiam e justificavam a sociedade que as formou, querendo
obrigar a outros a aceiti-las como absolutas. Ela também ser-
viu para defender o status quo que lhe deu a vida. Por exemplo,
alguns afirmavam o seguinte: alguns nascem senhores e outros es-
cravos. Alguns colonialistas... ensinaram que um indio americano é
por natureza um escravo, inferior ao europeu que por natureza é seu

senhor. (PATHIL, 41).



A visdo que emerge dessa teologia e levada pelos missiond-
rios para o novo continente enfoca-se em destacar a hierarquia,
o poder, a submissao, a resignacio e a salvagio no outro mundo,
mas que a comunidade, amizade, obediéncia a verdade, a busca
pela justica e o Reino de Deus na terra. Dessa maneira, ele nao
foi capaz de ler as raizes da cultura espiritual desta terra e con-
versar com ela. Ndo sabia como se relacionar com a histéria (cf.

ERSKINE, p. 6-9; 116-117).

Com essa visdo, nio foi desenvolvida uma visio profética.
Nio tinham um Evangelho para os pobres, nem Evangelho de
libertagao para os oprimidos como o teve Jesus; e nenhum Evan-
gelho de desafio aos exploradores, saqueadores e adoradores de
riqueza, das armas e da guerra (BALASURIYA, Planetary, p. 4).
Era umas préxis etnocéntrica, destinada a sublinhar o individu-
alista, a superioridade de uma cultura sobre outra, centrada na
proépria Igreja e em sua expansio. Seu esquema era: Deus-Igre-
ja-Mundo, dando a entender que somente através da Igreja se
alcanca Deus, e ndo Deus-Mundo-Igreja. Dessa maneira, Jesus
salva do pecado original e nao da opressio e exploragao da con-

quista colonialista (BALASURIYA, Jesus Cristo, p. 328-330).

Uma das conquistas recentes, neste campo, que Nosso
continente conseguiu alcangar para lograr uma visio mais de
acordo 2 situagdo de nossos povos foi a Teologia da Libertagao
desde os anos de 1960, com Gustavo Gutierrez para a América
Latina e James Cone’s para USA. Nessas tentativas, sublinha-se
o primado das praxis sobre a teoria e a participagio da anilise
da realidade social.

4. Os Animais que Atacam Aos PoBres pe Jesus CRisTo.

Sob esse substrato descrito, desde os inicios da conquista
houve a preocupagido de distinguir o que veio de fora do que jd
existia na regiao; encontrar uma maneira de combinar o positivo
do que veio com a conquista e a evangelizagdo, com as raizes dos
povos que habitavam essas terras. Para isso, tomei como exemplo



o trabalho realizado na obra “Nova Cronica e Bom Governo”, de
Felipe Guamén Poma de Ayala', no Peru, no século XVI.

O que Guamadn expressa em seu livro é uma histéria ousa-
da dirigida ao rei Felipe II da Espanha, na qual, por palavras e
imagens, ele quer que eles entendam a validade das instituigoes
autdctones do Peru, existentes antes da chegada dos conquistado-
res € que em certos pontos tém consonéncias com o apresentado
pelo cristianismo. Ele queria um Bom Governo auténomo, 2 ma-
neira de seus antepassados, que haviam sido “evangelizados” por
Sao Bartolomeu. Por que 2 maneira dos ancestrais?

A primeira parte de sua obra é uma espécie de histdria bi-
blica do mundo andino que chega ao confronto com o império
cristio. A segunda parte ¢ para sugerir o Bom Governo pelos
graves abusos que se estavam cometendo pelos conquistadores.
Tudo isso expresso em 400 desenhos. Guamdn conhecia o0 mun-
do indigena em profundidade, mas também se qualificava como
cristio por convicgao. Nesses desenhos, mostra a enorme con-
tradicdo que afetava a cristianiza¢do do Peru: o evangelho sen-
do “boa noticia” resultava ser um enorme mal, uma calamidade,
com a degeneragio dos costumes, a desmoralizacio das institui-
¢oes, a propagacio dos vicios, a proliferagio das enfermidades, na
pobreza, na morte de um povo. Para ele, a evangelizagao anterior
com Sao Bartolomeu foi melhor que a atual e fez do seu povo,
melhores cristios do que os que haviam acabado de chegar (cf.

HOORNAERT, 23-24).

Guamidn ¢é apresentado como defensor da condi¢ao crista do
seu povo, que caminha seguindo os ensinamentos do Evangelho.
Essa fé jd existente, nao ¢ demonstrada na recita¢io de oragoes
ou na memorizagio da doutrina, mas na pratica de obras de mi-
sericérdia que favorecem principalmente os pobres... seu povo,
o Peru, tinha um sistema de vida de reciprocidade, no presente,
na gratuidade, na festa. Por outro lado, para o mundo espanhol,
havia outras formas de ver a vida, como a aquisi¢do de bens, a
busca de lucro, desprezando os valores livres da vida. Segundo
Felipe Guaman Poma de Ayala, os espanhdis sio maus cristaos,
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pecadores iddlatras” e devem ser evangelizados pelos nativos,
“cristaos civilizados”, para descobrirem os verdadeiros valores do
Evangelho que perderam devido a busca desenfreada por ouro e

prata (cf. HOORNAERT, 26).

Os objetivos de Guamdn resumem-se em denunciar a situa-
¢ao violenta colonial, a desestruturagao da cultura andina e a bus-
car a0 mesmo tempo, na perspectiva andina, as solugdes idéneas
para evitar o desaparecimento da nagdo indigena (AMAYA, p.
28). A situagio que vivia o povo inca era um reflexo do que vi-
vam todos os povos conquistados, tanto pelos espanhdis quanto
pelos portugueses. Um punhado de soldados conseguiu subjugar
um grande ndmero de pessoas sob seu dominio. Guamdn mostra
“aos pobres de Jesus Cristo” que foram encurralados para nio
escapar de sua condi¢do, que apenas apelando ao préprio Deus
para serem libertados de tal situagdo. Na América ao encontrar-se
as ragas, foi sobretudo o confronto entre dois mundos: o mun-
do preciso, mas extremamente agressivo entre os europeus e seus
descendentes com o mundo dos conquistados.

Guamdn tem a tarefa de viajar pelo Peru. Lembre-se de que,
na época dos incas, existia um calabougo subterrineo onde o
condenado era trancado junto com bestas selvagens e serpentes.
A triste realidade é que ele agora ¢ assediado por novas bestas,
como o puma escravista, a serpente magistrada, a raposa dou-
trindria, o tigre capataz e outras pragas menores, COmo o rato

cacique e o gato escrivao (cf. GAMUCIO, p. 2).

A imagem a seguir (694) apresenta aos seis animais que pra-
ticamente se comem em vida aos “pobres de Jesus Cristo” que
nio tém maneira de fugir ou se defender. Uma frase constante na
obra de Guamdn é: Assim vio acabando os indios deste reino e nio
hd remédio (607/621, p. 575). A imagem vem a ser a sintese do
autor que, embora aceite o sistema colonial, 20 mesmo tempo o
tempo o questiona, especialmente tentando retificar a vida dos
cristios e dos andinos, escravistas, sacerdotes, frades, mineiros,
comerciantes e outros personagens da colonia (AMAYA, p. 12).

Descri¢do da imagem central da nossa anilise.



A serpente é o magistrado.

O tigre sdo os espanhdis que cobram impostos.
O leao ¢é o escravista.

A raposa sao os padres de batina.
O rato ¢ o cacique.

O gato ¢ o escrivio.

, POBRE DELOSIIS....
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“Os indios temem o Magistrado porque sio piores que ser-
pentes. Ele come as pessoas porque come a vida e o ventre e lhe
tira a propriedade como um animal selvagem. Pode mais do que
todos e a todos vence ... e ndo hd remédio.

O Encomendero ¢ temido pelas pessoas porque é Leao; pe-
gando nao perdoa com essas unhas e sendo mais bravo que o ani-
mal, ele nao perdoa ao pobre e nao o agradece como um animal
feroz neste reino e nao ha remédio.

Do Padre da doutrina os indios tém medo porque sdo habi-
lidosos e Raposas, advogados que sabem mais do que a raposa ...
e lhes rouba suas propriedades, mulheres e filhas como habilidoso
e letrado advogado, bacharéis. E por isso que eles sio chamados
advogados; a boa raposa ¢ doutor e letrado. E assim destréi neste
reino aos pobres dos indios e nao hd remédio. Nao hd serpente no
mundo tdo corajosa e complicada como uma raposa como eles.
Fora da ordem sagrada sio mestres do mal viver, todo interesse ...
cobiga por ouro e prata. Das almas nio o sio.

Do Escrivao lhe temem os indios porque é Gato cagador,
persegue, trabalha e o pega e ndo o deixa se mexer ao pobre rato.
Igualmente com as propriedades dos pobres indios, o perseguem
até pegd-lo; e ao pegd-lo, ndo o faz se mover e d4 pressa em pegd-
-lo, e ndo hd remédio para os pobres dos indios.

Dos Espanhéis da pousada, passageiros que nio temem a
Deus, nem a justiga, o temem os indios porque sao Tigres, bravo
animal. Chegando a pousada, toma cuidado e servigos e lhe toma
o valor de dez pesos e os gasta, nao paga e nao vé se ¢ prefeito ou
cacique principal o pobre indio. Ele lhe d4 muitas pauladas e lhe
tira tudo quanto tem e se os leva, também nos povoados e nas
aldeias, e é pior que os outros animais e nao hd remédio para os
pobres indios.

Dos Caciques principais que se faz de indio baixo, cacique e
capatazinho de dez indios. Destes, os pobres indios temem por-
que sio Ratos. Ele ¢ o furta de dia e de noite de suas proprieda-
des; sem que ninguém sinta, furta e rouba. Pede demais da xicara



... fruta, prata e outros alimentos e lhe gasta das comunidades e
quanto puder, o que significa maior que todos os animais, porque
dia e noite nunca para e nio hd remédio para os pobres indios
deste reino.

E de tal modo, da serpente, ledo, tigre, raposa, gato, rato, des-
ses seis animais que lhe comem ao pobre indio, nio o deixa se
mexer e lhe prejudica o médio e ndo se pode mexer. E entre esses
ladroes, um ao outro se ajuda e se favorecem. E se o defende a esse
pobre indio, o cacique principal, o comem todos eles e 0 matam. E
assim, o cacique principal nio o conhece de causas civis, criminais,

porque 3o inimigos mortais neste reino” (GUAMAN, p. 656).

Todos esses personagens tinham algo em comum em relagao
a populagio:

e Abusar com excesso de trabalho sobre os indios;

* Puni¢ao sem medida sobre os que ndo cumpriam ou fu-
giam. Eles se colocavam como juizes;

* Abuso de mulheres e dos filhos que dai emergem;

* Roubo de propriedades e terras;

* Exigir oferendas e esmolas obrigatérias;

* Negligéncia da sua tarefa ou missao que facilmente dei-
xavam;

* Maus exemplos como cristaos que eram;

* De cardter intratdvel e vingativos;

* Naio pagavam os saldrios como deveriam;

* Bébados, festeiros, preguicoso e descuidados;

* Queriam ser tratados como senhores;

* Naio cumprem as normas da Igreja;

* Matam a golpes;

* Naio aprenderam o idioma local.

Tudo isso indica que a vida que viviam os andinos nesse
tempo da pés-conquista foi alterada radicalmente, do seu modo
de vida original, da sua cultura, seus projetos de vida, de socie-
dade, de religido, sem que tivessem a op¢io de voltar a ser como
antes. A conquista trouxe como consequéncia uma colonizagao,
que vivendo na prépria terra, deveria se someter ao outro estilo



completamente estranho, apesar das coisas positivas, que tam-
bém receberam. Deve-se dizer também, que Guamdn diz que
antes houve bons exemplos de padres e pessoas que amavam o
povo andino. No texto, menciona grupos de missiondrios e mis-
siondrias que foram um verdadeiro exemplo da experiéncia do
evangelho, dando origem a uma comunidade crista solida de fé

(GUAMAN, 625/639 - 638/652).

Aqui apresento trés exemplos de abuso: um prdtico e dois
pronunciados nos sermoes:

Primeiro: como padre Juan Alvaddn, foi paroco da cidade
de San Ciristébal de Pampa Chire. Ele foi muito absoluto e cruel
padre, as coisas que esse homem fazia nio podem ser escritas.
Porque ele pegou um indio ... porque ele nio deu carneiro... ele o
colocou amarrado com couros, e comegou a queimé-lo com vela
de sebo ... lhe pos fogo na bunda e na “vergonha”, acendido com
muitas candelas e lhe abriu a bunda com as maos. E dizem que
fez outras muito mais. E as solteiras de Dom Juan Uacrau, que
reclamaram, sua filha, que o padre Alvaddn a desnudava e olhava
para a bunda e a xoxota dela, lhe metia os dedos e lhe dava chi-
coteadas cada manhi o fazia com todas as solteiras. (GUAMAN,

566/580, p. 536).

Segundo: “O padre disse em seu sermao: acabe-o! Saibam
que o padre é melhor que o magistrado, melhor que o escra-
vista e que o préprio vice-rei. Vocé deve ouvir as minhas boas
ordens que lhe disse para trabalhar, porque eu vou lhe chicotear
até as nddegas. E isso que lhes ordeno hoje no evangelho. Este é
o sermao. O digo como representante de Deus. Recebam isso no

coracio” (GUAMAN, p- 580).

Terceiro: “Vocés sio bébados, doentes, glutdes, addlteros,
vagabundas, ladroes, bruxos, feiticeiros. Vocés nao oferecem nem
ouro nem prata ao padre. Mulheres, vocés temem o padre como
se fosse um demoénio, o diabo ou o inferno. Nem ver querem
a minha casa. Sou mais senhor do que o rei ¢ do que 0 mesmo
senhor Inca. Eu sou graduado. A propésito, os vou a enforcar.
Vou lhes tirar sua pele. Meus filhinhos, ndo merecem nem meus



sapatos. Ougam s6 isso e muito bem. Que Deus os ajude. Por-
que vocés sao meus filhinhos, muito queridos e reverenciados;
isso lhes ensino neste meu sermao. Eu, seu padre, ¢ quem o diz”

(GUAMAN, p. 581).
De onde hd tanta crueldade contra esses povos indigenas?

E dificil entender que um “cristdo - escravista’, oriundo de
uma cultura crista e com a obrigacio de ensinar a fé (condigao
imposta pelo Papa ao distribuir as terras) teria agido dessa manei-
ra exterminando com grande parte da populagio. A razio pode
ser atribuida, em parte, 3 mentalidade colonialista trazida pelos
conquistadores que, embora pudesse ter sido aplicada incons-
cientemente por serem filhos de seu tempo, marcaram com uma
ferida profunda por onde passavam.

No III Concilio de Lima, ¢ dito o seguinte sobre o povo: 4
cultura dos povos americanos parecia aos olhos dos europeus, perfeita-
mente iniitil: as dangas, as histdrias contadas sem fim, os ornamentos
corporais, os ritos e mitos, tudo parecia fiitil e sem futuro. Os euro-
peus devem ter pensado: os indios sdo iniiteis, ndo fazem nada, sio
preguigosos, néo querem trabalhar, sio vagabundos e ociosos, afinal

de contas, iniiteis. Eles precisam ser reeducados a partir do nada’.
(citado em HOORNAERT, 116).

Com esta base, para os europeus, tudo era inttil e tudo pre-
cisava ser feito desde o inicio. Convencidos disso, impuseram
tudo quanto eles acreditaram que deveriam. A histéria do cris-
tianismo na América Latina estd visceralmente ligada a histéria
da colonizacio do continente. Eles moldaram este mundo para
o seu prazer e todos deviam entrar nos esquemas preparados por
eles mesmos. Como disse Americo Vespucio: descobrimos mais de
mil ilhas e a maior parte delas habitadas, e todas as pessoas nuas e
medyosas ... e faziamos com elas o que queriamos (NOVO MUN-
DO, p 60), (citado em HOORNAERT, p. 156).

Eram duas maneiras diferentes de conceber as relacoes na
sociedade. A reciprocidade e a gratuidade eram fundamentais nas
culturas antigas da América. Quando os europeus chegam, entra



0 homo oeconomicus no continente. Porque para os conquista-
dores, o desejo de conquistar era algo natural e comum, e aqueles
que o faziam eram louvados. Com essa mentalidade, os conquis-
tados deveriam ser exterminados (HOORNAERT, 119).

O escritor bulgaro T. Todorov diz: O homem americano es-
tava orientado para uma ordem césmica, para a natureza, para a
vida humana. O comércio ou as trocas para ele nao passeia senti-
do, a nio ser relativamente. Por outro lado, o europeu, treinado
na arte de dominar aos outros, da politica acima de tudo, era um
comerciante sem consideracoes éticas ou religiosas. (citado em

HOORNAERT, p. 118).

José Carlos Maridtegui, escritor peruano, em sua famosa
obra: Sete ensaios de interpretagio da realidade peruana, diz: “A
Igreja Romana pode se sentir herdeira legitima do Império Ro-
mano em relagio a politica de colonizagio e assimilagio dos po-
vos sujeitos ao seu poder. A evangelizagio da América espanhola
nio pode ser julgada como uma empresa religiosa, mas como
uma empresa eclesidstica. Mas, ap6s os primeiros séculos do cris-
tianismo, a evangelizacio sempre teve esse cardter. Somente uma
poderosa organizagio eclesidstica, capaz para mobilizar ferozes
milicias de catequistas e sacerdotes, era capaz de colonizar para a
fé crista povos distantes e diversos.” (p. 174-182).

A cultura religiosa ocidental, cunhada por uma tradicao pa-
tristica e escoldstica, foi adaptada sobre os moldes de um pen-
samento intelectual, onde a preocupagio com os dogmas e sua
correta elaboragao em palavras era primordial. Isso colidiu fron-
talmente com a experiéncia cotidiana da cultura andina. Nas pa-
lavras de Felipe Guamadn, eles viviam uma préxis de amor concre-
to, de solidariedade com as pessoas necessitadas, o que as tornava
muito sensiveis aos males que viviam agora. Para eles, Deus se
manifestou mais por atos de justica e amor ao préximo, do que
por credos que foram ensinados pelos padres, pelos escravistas e
pelos catequistas. Diante de tanta fome, dor e sofrimento, espe-
ravam um testemunho dos desfeitos, dos indesejados e dos “inu-
teis” (cf. RYAN, 3.2.2). As a¢des mais simples de justica e amor



tém dimensoes e profundidades desconhecidas pelas culturas que
desenvolveram outra maneira de ver a vida e resolver suas neces-
sidades de sobrevivéncia.

Para o cronista, a nova religido que estabeleceu o sistema
colonial ndo implica nem deve forgar os indios a romper com
suas tradicoes religiosas, nem deve ser imposto o método de
evangelizar (cf. AMAYA, p. 20). O bom governo deve basear-se
nas formas de organizacio que os povos andinos ji praticavam
antes da conquista, de acordo com os principios do catolicismo
e sob a protecio do rei. Reconhece que ¢ inevitdvel renunciar
aos fundamentos do sistema colonial j4 estabelecido; portanto,
a forma de descolonizar seu povo, busca espacos possiveis para
um bom governo dos povos indigenas, posicionando-se diante
de uma realidade marcada pela injustica generalizada que exer-
cem os funciondrios politicos e eclesidsticos da colonia. Ele como
indio e cristao, fundamenta suas tradigoes com a religido crista.
Finalmente, elabora um paralelismo para indicar as continuida-
des, coincidéncias e incompatibilidades entre as prdticas religio-

sas indigenas e cristas (cf. AMAYA, p. 12).

Resultaria bastante extenso e repetitivo citar as inimeras
passagens em que o autor Poma de Ayala confirma sua decepgao
pelo que vé ao passar pelas cidades que acompanham o visitante
Albornoz. O comportamento dos “seis animais” ¢ muito seme-
lhante aos olhos dos conquistados: eles os obrigam a trabalhar em
suas propriedades e nio os pagam, razao pela qual os indios estao
desaparecendo da presenca de estrangeiros (cf. GUAMAN 563 /
577 [ pais / p. 533).

CoNcLusAo

Talvez nao seja possivel voltar as origens e valores antigos
de nossas culturas. O tempo misturou os mdltiplos elementos
em uma massa que hoje é a sociedade e que as formas atuais nao
permitiriam uma separacio ou distin¢ao, mas é possivel destacar
aspectos que as pessoas mantiveram ao longo do tempo.



Para aspirar uma descoloniza¢io, podemos apontar como
um guia e luz o que Jesus fez ao anunciar o Reino: consistiu
em uma espécie de descoloniza¢io do judaismo. Jesus foi capaz
de destacar os elementos primordiais que haviam sido sufocados
pelos ensinamentos de sacerdotes e escribas que, desde os tem-
pos antigos, os centros de poder tinham distorcido a religiao em
beneficio préprio. Por exemplo, era normal: que o centro da reli-
gido fosse o templo e os sacerdotes. Uma religido de favorecidos e
outros marginalizados. Era normal “devorar os bens das vitvas”.
O sacrificio era preferivel ao invés da misericérdia. O sibado era
mais sagrado que a pessoa. As oferendas estavam acima das re-
lagdes humanas. Deus que resgata o pecador e nao o entrega a
morte. A pureza nao repousa nos ritos, mas no coragio. A riqueza
nao ¢ um sinal do favor de Deus. Os favoritos de Deus sio os
pobres. Fé de qualidade, Jesus a encontrou no meio dos gentios,
etc. Com esses exemplos, Jesus foi um verdadeiro descolonizador
e exemplo a seguir para purificar nossas teologias, liturgias e nos-
so mundo religioso.

Para nds, como missiondrios que frequentam outras cultu-
ras, ¢ essencial que a maior preocupacio seja a proclamacio do
Evangelho, tentando de respeitar a mensagem original de Jesus, o
que implica um profundo conhecimento de sua obra. Um segun-
do fator ¢ o didlogo que pode ser estabelecido entre esse antncio
e a cultura local. Enfim, favorecer o surgimento de uma visao do
local e da cultura em que estamos.

Notas

1. Guamdn Poma de Ayala se apresenta como um indigena de origem nobre, cujo pai
Martin de Ayala teve a honra de receber o sobrenome espanhol de Ayala, por ter partici-
pado em uma batalha de Pizarro y Almagro. A provével data de nascimento foi em 1526
em San Cristébal de Sondondon (Ayacucho) Peru. A parte que tem mais destaque na sua
vida foi entre 1594-1600 sendo intérprete e testemunha das campanhas contra as religiées
andinas empreendidas pelo visitador Cristébal de Albornoz, enfatizando sua dentdncia
contra os funciondrios politicos e religiosos da Col6nia (Fernando Amaya Farfas. pp 8-9).



PARA REFLETIR

o fundomental que o maior preocupacio seja antncio do Evangelho,
tentando respeitar a mensagem original de Jesus, a qual implica um
profundo conhecimento de sua obra. Quanto faco minha a Palavra de Jesus
como coluna de minha vida e de meu ministério?

*  Um segundo fator é o didlogo que pode ser estabelecido entre esse anincio
¢ a cultura local. Como conecto “esse meu mundo” a realidade exterior que
pede minha participacio?

* Por (ltimo, favorecer o surgimento de uma visdo do lugar e da cultura onde
nos encontramos. Descubro, aprendo, respeito e valorizo que Deus tem ou-
tros caminhos nos outros, nas culturas e no mundo ao longo do tempo?
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