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EDITORIAL

Além da missao ad extra

Estivemos reunidos de 26 de fevereiro a 1 margo de 2024,
no Centro Xaveriano de Animagio Missiondria e Vocacional em
Medellin, Colémbia, por ocasido do 12° Encontro do Centro
de Estudos Missiondrios Latino-Americano (CEMLA). Estavam
presentes Rafael Lépez Villasenor e Estévao Raschietti da Regiao
Brasil Sul; Raymundo Camacho Covarrubias da Regido Brasil
Norte; Tea Frigerio das Missiondrias de Maria-Xaverianas da Re-
gido do Brasil; Osvaldo Pulido Reynoso da Delegagao da Colom-
bia; Gerardo Custodio Lépez e Diego Jorge Alvarado Pacheco da
Regio do México. Juntos analisamos, revisamos e discutimos os
textos elaborados durante o ano de 2024 que abordaram o tema:
“Além da missio ad extra”.

O debate que realizamos foi intenso, participativo e produ-
tivo. Aqui véo algumas anotacoes que gostarfamos de partilhar.

Ad extra entre os confins da terra e as periferias existenciais

A missao ad extra entendida principalmente como saida
geografica do préprio ambiente, cultura e igreja de origem (C
9), constitui um critério importante, mas insuficiente para de-
finir os contornos de um carisma e de um projeto missiondrio
ad gentes. Hoje as fronteiras sao multiplas, sdo coloniais, sao
invisiveis, sao excludentes e necessitam serem assumidas com
urgéncia, ousadia e sem medo para que seja testemunhado e
anunciado o Reino da Vida a todos. Impulsionada pela perspec-
tiva da “Igreja em saida” do Papa Francisco, a missao ¢ chamada
a tomar iniciativa (EG 24), deixando a tranquilidade passiva
dos templos e das sacristias (DAp 548), saindo da prépria co-
modidade e tendo a coragem de alcangar todas as periferias que
precisam da luz do Evangelho (EG 20): “nada do humano pode
lhe parecer estranho” (DAp 380).



Isso implica ndo apenas mudar de pais, aprender uma lingua
e se inserir na vida de outro povo, mas ter a capacidade de olhar
o humano a partir de dentro, perceber as alegrias e as tristezas,
saber colher os anseios e as afligoes, partilhar o cotidiano com
espirito de servigo e de luta, tecer relagdes humanas de ternura e
de amizade, habitar as fronteiras do mundo dos pobres: apren-
der, escutar, dialogar, trabalhar, viver e, sobretudo, alimentar a
esperanga. Muito mais que um movimento exterior, a missio ad
extra é chamada a expressar um movimento interior, um jeito de
ser e de viver, uma paixao intensa e incarnada pela humanidade,
um impulso de gratuidade que ndo se contém e que alcanca a
extensdo dos confins da terra nas profundezas das periferias exis-
tenciais.

Tudo isso do que estamos afirmando, nio é muito diferente
do que jd dizia Paulo VI na Evangelii Nuntiandi: “para a Igreja
nio se trata tanto de pregar o Evangelho a espagos geograficos
cada vez mais vastos, mas de chegar a atingir os critérios de jul-
gar, os valores que contam, os centros de interesse, as linhas de
pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da hu-
manidade” (EN 19). Por sua vez o Documento de Puebla lem-
brava: “a evangelizacio tem de calar fundo no coragio do homem
e dos povos. Por isso sua dinimica procura a conversio pessoal e a
transformacao social. A evangelizagao hd de estender-se a todos os
povos; por isso sua dinimica procura a universalidade do género
humano. Ambos estes aspectos sao de atualidade para evangelizar
hoje e amanha a América Latina” (DP 362).

Repetita iuvant ... sed secant?

Muitas das reflexdes que aqui apresentamos, sao proposital-
mente argumentos que retomamos e repetimos vdrias vezes em
nossos Cadernos: “dgua mole em pedra dura tanto bate até que
fura”? Apesar de ter chamado 2 aten¢do frequentemente para os
avangos da Teologia da Missao dos tltimos 30-40 anos, certas
ideias teimam a entrar na reflexdo e na prdtica missiondria, tanto
em nivel de comunidades locais como também em nivel institu-
cional. A dificuldade de se desprender de saudosas visoes do pas-



sado que motivaram entregas heroicas e testemunhos exemplares,
assim como o surgimento inovador de institui¢oes missiondrias,
parece vinculada a0 medo de uma infidelidade intencional em
relagdo ao carisma fundacional e de um reptdio dos propdsitos
pelos quais essas realidades foram criadas.

Com efeito, qualquer carisma tem sempre seus contornos
estritamente contextuais: surge em um determinado 4mbito
sociocultural, alimenta-se de uma sensibilidade e de uma espiri-
tualidade encarnada numa conjuntura histérica, transmite uma
visao de mundo ligada a uma particular compreensio da realida-
de. Essas sao as condi¢oes bésicas para um carisma surgir, existir
e se comunicar: o carisma congregacional ¢ sempre histérico e,
portanto, intrinsecamente ﬁm’m em suas expressoes, em suas arti-
culagoes e em seus projetos.

Com a mudanga dos tempos e dos contextos, os propési-
tos ¢ as finalidades de qualquer realidade associativa vao radical-
mente revistas e ressignificadas, pena correr o risco de se tornar
irrelevantes e autorreferenciais diante dos novos desafios que se
apresentam.

Hoje em dia, parece que os xaverianos no seu conjunto e
como institui¢do estio ancorados a um passado que nio existe
mais, apesar dos muitos documentos publicados e dos aggiorna-
menti realizados. Repetimos mais uma vez: o mundo nio ¢ mais
o mesmo de cem, cinquenta ou trinta anos atrds. Uma afirmagio
tanto obvia como tremendamente mal assimilada. A realidade
fala por si, apesar dos filtros ideolégicos dedutivos com os quais
habitualmente a analisamos.

Amar a nossa voca¢ao missiondria

Desta maneira, o axioma da missio ad gentes, ad extra, ad
vitam pode resultar tanto anacrdnico quanto vazio de significado
para a conjuntura atual, se ndo se fizer uma releitura e uma res-
significacdo profunda. Pode estar sendo utilizado para justificar
tanto uma missio colonial, como também uma “missdo liquida”,
acomodada e esvaziada de compromisso profético.



Parece-nos claramente de perceber uma certa resisténcia em
nivel congregacional em enfrentar com coragem as implicagoes de
um novo paradigma missiondrio que emerge das mudangas epo-
cais que estio acontecendo. Isso requer uma nova mentalidade,
uma nova linguagem e uma nova visao teoldgica que fatiga a vin-
gar, enquanto o clericalismo, o conformismo e o paroquialismo
continuam ceifando perspectivas esperancosas de transformacio.

Ao mesmo tempo, quem procura encabecar uma reflexio e
uma pesquisa em determinadas direcoes, ¢ marginalizado no lim-
bo das mdltiplas opinides descartdveis. Estudos e reflexdes nao
serao em todo caso perdidos, porque outras pessoas € outros pro-
jetos, cedo ou tarde, irdo fazer um bom proveito deles. Todavia,
nao é certamente edificante assistir a uma articulagao introspec-
tiva que produz documentos insossos, diretrizes irrelevantes, pro-
gramas anacronicos e sem impulso profético, enquanto teriamos
um magistério pontificio que poderia nos inspirar e incentivar a
dar expressivos saltos adiante. Quem sabe lendo os documentos
do ultimo Capitulo Geral possamos encontrar luzes que ajudam
a vislumbrar novos caminhos.

Colocar a missio em questdo nio ¢ uma falta de amor a vo-
cagdo missiondria e nem a congregacio xaveriana: pelo contririo,
exatamente porque ¢ de corpo e alma que nos dedicamos & missio
ad gentes, entendemos que essa realidade genuinamente evangélica
ha de ser estruturalmente repensadas para os dias atuais, segun-
do certas perspectivas, assim como de outras que eventualmente
haverdo de surgir. E tudo isso para responder adequadamente e
responsavelmente A missdo a qual fomos chamados e chamadas.

As tematicas desse Caderno

Os artigos que aprontamos para a edicio desse caderno, po-
dem se dividir em dois blocos: uma reflexio sobre a missio ad ex-
tra em si, e uma reflexdo sobre as fronteiras que somos chamados
a cruzar e a habitar.

Abrimos o primeiro bloco com a contribui¢ao de Rafael Lo-
pes que trata da missio ad extra como saida dos préprios esque-



mas culturais e religiosos. Retomando alguns principios bésicos
de uma Teologia da Missao atualizada, Rafael aponta para o dii-
logo intercultural e interreligioso como uma nova e fundamental
maneira de encontro com os outros, ¢ o éxodo de nés mesmos
como processo de aproximagao, encarnagio e itinerancia a cami-
nho de uma descoloniza¢io da missio.

Por sua vez, Geraldo Custodio convida a refletir sobre a
missao ad extra como saida e reposicionamento, jé numa Gtica
tipicamente xaveriana, retomando também temas de Teologia
Fundamental da Missao como a Missio Dei, o didlogo, a deco-
lonizagao. Passa, portanto, a tratar do tema ad extra do ponto
de vista biblico, intercultural, pastoral, redescobrindo a figura de
Jesus e, consequentemente, a do missiondrio aberto a atender as
novas realidades que aparecem em seu caminhar.

“Cruzar fronteiras, habitar periferias e abrir caminhos” é o
subtitulo do aporte de Estévao Raschietti, que comega apresen-
tando certas contradigoes de como se vive hoje a missio ad extra
nos institutos missiondrios. Esse principio remete a Igreja em
saida do Papa Francisco, que implica antes de tudo um sair de
nés mesmos, uma travessia de “nossas” fronteiras, um habitar os
extremos do humano e um abrir caminhos de superagio derru-
bando muros, construindo pontes e alimentando esperangas.

Em seguida, Tea Frigerio nos propoe uma reflexio biblica
ecuménica sobre as fronteiras, conjugando o verbo “sair” como
resposta a um grito pela vida. “Sair” ¢ uma linha que costura todo
texto sagrado, e que encontra em Jesus e em Paulo duas figuras
paradigmdticas e apocalipticas, porque a luz que os guia ¢ “um
novo céu e uma nova terra : habitar as fronteiras com coragao
sem fronteiras é utopia apocaliptica para hoje.

Entre as fronteiras do mundo contemporineo que nos con-
vidam a sair ad extra, estd sem diivida o mundo da educagio. A
periferia existencial do ponto de vista humano e religioso repre-
sentada pelo ambiente escolar, ¢ algo que necessita sensibilizar a
todos, segundo Jorge Alvarado. Anunciar o Reino de Deus vai
além da busca de seguidores da religido catdlica: a missio na edu-



cagdo estd orientada para a realidade cotidiana do povo. Nesse
sentido, a Igreja precisa ser profundamente humana em sua agio
evangelizadora e no trato com as pessoas.

Relacionado a este tema, o artigo de Osvaldo Pulido Reyno-
so aprofunda a fronteira da pés-modernidade como desafio para
a pastoral da juventude na América Latina. Mergulhados num
mundo que exalta a autonomia, o relativismo, a pés-verdade, o
consumismo, o imediatismo, as novas geragoes sio as que mais
se identificam com as transformagées culturais mais profundas
impulsionadas pelas redes sociais. Essa fronteira exige da Igreja
missiondria um ad extra paciente e humilde, disposto a escutar e
a se descalcar para abrir caminho num acompanhamento feito de
propostas e de processos.

Enfim, Raymundo Camacho nos apresenta as novas frontei-
ras junto aos povos indigenas, também fortemente influenciados
pelas mesmas mudangas culturais epocais: fronteiras internas em
seu meio, como o confronto entre geragdes, ¢ fronteiras externas
como a pressio politica e econdmica perpetrada por grupos de
poder. A realidade em continua transformacio exige dos missio-
ndrios reposicionamento e uma renovada opgao de fé diante da
sensagdo de impoténcia, mas também acreditando e celebrando
sinais de vitdria.

Desburocratizar a missao

Com esse quadro queremos apenas talvez abrir um debate
entre missiondrios e missiondrias, para discernir continuamente
os caminhos da missio ad extra e de seu continuo cruzar frontei-
ras. Parece-nos que, diante dos desafios do mundo atual, preci-
samos desconstruir a identificagdo univoca do ad extra com as
fronteiras geogréficas: um dogmatismo nesse sentido nao faria jus
a uma auténtica sensibilidade missiondria, e nem a um carisma
radicado no mais genuino espirito evangélico.

Precisamos prestar atenc¢do a pauta das urgéncias que o
mundo nos apresenta, antes de elaborar projetos de vida a partir
de saudosos pressupostos. Uma missao a/ém do ad extra convida



a enxergar as fronteiras existenciais em qualquer lugar onde nés
estamos, aqui e agora, saindo da acomodagao sem titubear, com
coragem e ousadia, desburocratizando e desamarrando a missio
ad gentes de vinculos excessivamente institucionalizados.

Agradecemos imensamente a atengdo fraterna e a acolhida
aconchegante dos confrades de Medelin, Osvaldo, Leonardo e
Yeremias, que proporcionaram mais uma vez um encontro do

CEMLA na Delegagio da Colombia.

Marcamos o préximo encontro de 10 a 14 de marco de 2025
em Belém, refletindo sobre o tema “Além da missao ad vitam”.

Medellin, 1 de margo de 2024
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A Missio Ap Extra

sair dos proprios esquemas
culturais e religiosos

de Rafael Lopez Villasenor
rafamxG5 @gmail.com

RESUMO: Este ensaio tem por finalidade refletir a teologia da misséo,
tendo como eixo central 0 ad extra, enquanto éxodo e saida, nio apenas geo-
grifica, mas também dos proprios esquemas de pensamento, em um processo
de inculturacio. Porém, qual é o sentido da missio ad extra e ad gentes em
um mundo globalizado? O que significa na atualidade sair além-fronteiras?
Questoes que nos levam a pensar que a missio mudou e que indagam a
reflexiio. E necessdrio repensar a teologia da missio. Neste sentido, o artigo
desenvolve trés pontos, primeiramente parte da reflexio da teologia da mis-
sdo, ela vem de Deus, a origem é a propria Trindade. Em seguida, se aborda
a temdtica da missio ad gentes como didlogo cultural e religioso, saindo dos
proprios esquemas culturais de pensamento, em um processo de incultura-
¢do. Enfim, a missio ad extra se vivencia, como no éxodo, em um processo de
satda em direcdo aos povos e culturas, como missio universal, privilegiando
os lugares onde a vida estd mais ameagada.

ABSTRACT: The finality of this essay is to reflect on the theology of mission,

having as its central axis the mission ad extra, as an exodus and an exit, not
only geographic, but also from one’s own schemes of thought, in a process of
inculturation. But what is the meaning of the mission ad extra and ad gen-

tes in a globalized world? What does it mean to go out across borders today?
These are questions that lead us to think that the mission has changed and
that call for reflection. It is necessary to rethink the theology of mission. In

this sense, the article develops three points, first part of the reflection of the

theology of mission, it comes from God, the origin is the Trinity itself- Then,

the theme of the mission ad gentes as a cultural and religious dialogue is

addressed, leaving the cultural schemes of thought themselves, in a process of
inculturation. In short, the ad extra mission is experienced as in the exodus

in a process of going out towards peoples and cultures, as a universal mis-

sion, privileging the places where life is most threatened.



INTRODUCAO

O Papa Francisco nos ensina que a missao é Sair em diregio
aos outros para chegar as periferias humanas, ndo significa correr
pelo mundo sem direcio nem sentido em defesa da vida envolve a
imagem de Deus” (EG 40): sair de si mesmo para entrar na cultura
e na casa do outro como hospede, para os lugares onde a vida estd
ameagada. A missdo, porém, nao envolve somente uma imagem
abstrata de Deus, que se encarnou no mundo em Jesus de Nazaré,
mas é concreta e histdrica, que levam para novas relagoes de vida.
A missdo é relacional e multidimensional como as pessoas e os
grupos sociais, por isso universal. De acordo com os interlocuto-
res, ela necessita mudar o discurso, a metodologia, as prioridades.
A prética missiondria, além de ser universal e contextual, é espe-
cifica dentro de uma cultura e povo.

Ao longo deste ensaio é apresentado a missao ad extra como
eixo central do texto, porém, o que entendemos por missio na
atualidade? Serd que ainda tem sentido falar da missao ad extra
em um mundo globalizado? Qual é hoje o significado da missio
ad gentes? Faz sentido a saida geogréfica, quando nao se ¢ capaz de
sair dos esquemas culturais e religiosos?

Para responder a essas questoes apresentamos trés eixos: pri-
meiro, sublinhamos a missao como obra de Deus que antecede a
qualquer agio da Igreja, e que se encontra presente e atuante nas
culturas; em seguida é abordada a temdtica da missao ad gentes
como didlogo cultural e religioso saindo dos préprios esquemas
culturais, religiosos e de pensamento, em um processo de incultu-
ragao; enfim, a missao é éxodo e saida nao apenas geografica, mas
também dos préprios esquemas de pensamento no processo de
inculturacio sendo hospede da casa do outro.

A OriGem pa Missio € o ProPRIO DEus

A missio faz parte da histéria da Igreja, foi feita de acertos
e erros, luzes e trevas. Para Paulo Suess (1995) “nas sanddlias dos
missiondrios hd poeira e sangue. A inculturacio bem-sucedida de



ontem, hoje pode representar um peso morto” porque a missio se
transforma. Olhando a missio a partir dos destinatdrios, nas pa-
lavras de dom Desmond Mpilo Tutu, bispo anglicano da Africa
do Sul e prémio Nobel da Paz em 1984, a missao significou que
‘quando os missiondrios chegaram, eles tinham a Biblia e nds tinha-
mos a terra. Pediram-nos para rezar e fechamos os olhos. Quando os
abrimos de novo, nds tinhamos a Biblia e eles a terra’.

A Igreja com seus acertos e apesar dos erros, tem como meta
a constru¢do do Reino de Deus, da justica, solidariedade, miseri-
cérdia e paz. A Igreja ndo é fim a si mesma, mas estd a servico da
missao e do Reino, do qual ¢ principio, sinal e instrumento (RMi
18). Portanto, todo o trabalho missiondrio é pelo Reino, por isso
para fazer acontecer o Reino a Igreja se poe em estado permanen-
temente de missdo. A misso da Igreja emerge da origem e estru-
tura trinitdria com a finalidade de defender a plenitude da vida
de cada pessoa, que ultrapassam todas as fronteiras geogréficas,
étnicas e culturais, isto é a missdo é universal. A vida ¢ absoluta
como ¢ o préprio Deus, nesse sentido, @ teologia da missdo ¢
intimamente dependente de uma teologia da salvacio” (GEFF RE,
2013, p. 304). Também a enciclica Redemptoris Missio (RMi
18) expressa de forma clara que o Reino de Deus é uma realidade
mais ampla que a Igreja.

A estrutura missiondria da Igreja ¢ trinitdria, porque ela ¢é
“Povo de Deus”, “Corpo do Senhor” e “Templo do Espirito Santo”
(LG 17). Povo de Deus significa que é povo eleito por Deus. A
elei¢io nao constitui “exclusividade”, mas “universalidade”, por-
que a missao vem de Deus, pois Deus é amor, um amor que nio
se contém, que transborda, que se comunica, que sai de si j4 com
a criagio do mundo, com a histéria da salvagao, para reintegrar
as criaturas na vida plena do Reino. Esse transbordar histérico
da Trindade Imanente foi chamado de Trindade histérico-salvi-
fica, que configura a missio de Deus. Deus é missdo, a missao
existe com Deus (RASCHIETTI, 2011, p. 11-12). Entretanto,
o Espirito Santo é o ‘protagonista da Missdo” (RMi 21). Jesus diz
aos seus discipulos: “Recebereis a forca do Espirito Santo e sereis
minhas testemunbas até os confins do mundo” (At 1,8). O Espirito



na Igreja anima a missionariedade e faz os apdstolos decididos e
valentes como Pedro (cf. At 4,13) e Paulo (cf. At 13,9), indica os
lugares que devem ser evangelizados e escolhe aqueles que devem
fazé-lo (cf. At 13,2). Portanto, a missio é obra de Deus, antecede
qualquer agdo da Igreja que se encontra presente e atuante nas
culturas e entre os povos (cf. AG 9).

A Igreja missiondria é comunidade constituida por comuni-
dades que lutam pela vida a partir da fé. Todavia, nao é a missao
que procede da Igreja, mas ¢ a Igreja que procede da missao de
Deus. A atividade missiondria ndo ¢ apenas uma a¢do da Igreja,
mas ¢é simplesmente a Igreja em agio (RASCHIETTI, 2011, p.
12). De acordo com Moltmann, (1978, p. 26) “ndo é uma igreja
que tem uma missao, mas ao contrario, é na missao de Cristo que se
cria a Igreja. Néo é uma missio que deve ser compreendida a partir
da Igreja, mas o contrdrio”. Decorre de sua origem e estrutura
trinitdria. A Igreja peregrina é, por natureza, missiondria. Pois ela
se origina da missio do Filho e da missio do Espirito Santo, segundo
0 designio de Deus Pai” (AG 2). Inclusive, no prefacio do decreto
ad gentes se relaciona a missionariedade da Igreja com a sua ca-
tolicidade. A Igreja deixa de ser catélica se nao for missiondria:
‘enviada por Deus a todos os povos para ser sacramento universal de
salvagdo, por exigéncia intima de sua catolicidade e obedecendo ao
mandato do seu Fundador (cf Mc 16,16), esforca-se por anunciar o
Evangelho a todos os povos” (AG 1).

A missdo ¢ a esséncia da Igreja. Nio pode ser separada. A
razio de ser da missio ¢ uma sd, ou seja, que todos os homens
sejam salvos em Cristo, tnico mediador (cf. 1Tm 2,4) e visaa que
todos formem um s6 Povo de Deus, se unam num s6 Corpo de
Cristo e edifiquem um s6 Templo do Espirito (AG 7). A Missao
¢ o préprio agir de Deus na histéria (AG 9) e deve ser cumprida
para defender a vida, feita segundo a imagem de Deus. A vida
nao pode ser defendida por deuses ou idolos que combatem entre
si, nem por idolos projetados pelo sistema opressor. Ao afirmar a
universalidade da missdao, vamos na contramio das exclusivida-
des de contextos, sistemas e grupos humanos fechados: por isso,
todo o género humano é chamado a constituir-se Povo de Deus



para restaurar o mundo em Jesus Cristo (cf. LG 1; 3; 28; AG 4).
Os projetos histdricos dos povos estao relacionados ao projeto do
Reino de Deus.

A missao da Igreja no mundo ¢ fazer presente o Deus da Vida
para que a humanidade tenha vida em abundéncia; convocar para
a libertagao do mundo. A missao nao pode ter apenas uma linha
eclesial, também nio deve ser um departamento pastoral, mas
fonte e principio de vida plena (SUESS, 1995). Assim, a pastoral
e a agdo evangelizadora sdo chamadas a apresentar uma intima
analogia com a missao ad gentes. Neste sentido afirma-se que ‘o
Espirito Santo é o protagonista de toda a missio eclesial” (RMi 21).
Ele rejuvenesce, purifica e renova a Igreja (cf. LG 4). A necessi-
dade da Igreja na ordem de salvagao universal afirma-se, através
das expressoes: Sacramento universal de salvacio” (LG 48), “sinal
é instrumento de salvacio”. De tal modo que, Deus quer que toda
a humanidade seja salva e chegue ao conhecimento da verdade.

A Missio como DidLoco CuLturaL E RELIGIOSO

A missao ad gentes nao pode ser caracterizada apenas pela
distancia ou pela saida geogréfica ad extra, embora faga parte e
indique também um sair; mas de maneira especial deve ser uma
saida dos préprios esquemas culturais, religiosos e de pensamen-
to, em um processo de inculturagio. Transcende as fronteiras
geogréficas e aparece em todos os continentes a tal ponto que a
missao pode ser realizada em qualquer lugar. Além disso, o Papa
Francisco afirma, ‘z atividade missiondria é o paradigma de toda
obra da Igreja” (EG 15). “Sem a missio ad gentes, a propria dimen-
sdo missiondria da Igreja ficaria privada de seu significado funda-
mental e de seu exemplo de atuacio” (RMi 34).

A missio ad gentes se caracteriza, em especial, pela distan-
cia cultural e religiosa. Acontece através do didlogo com os que
tém outras crengas ou nio acreditam em Deus. A emergéncia do
pluralismo religioso e cultural convida a Igreja a repensar a pré-
pria identidade e a atividade missiondria. Nio é possivel ignorar
o pluralismo de formas de ver e compreender a realidade cultu-



ral, religiosa e social no mundo globalizado. O didlogo aposta na
possibilidade da renovagio das relagoes interreligiosas pelo encon-
tro, por meio de um conjunto de relagdes interreligiosas, positivas
e construtivas, com pessoas e comunidades de outras confissoes
religiosas, para um mutuo conhecimento e um reciproco enrique-
cimento. Este relacionamento interreligioso acontece com as pes-
soas que estao enraizadas e compromissadas com a prépria fé, mas
igualmente disponiveis ao aprendizado com a diferenca.

O didlogo interreligioso necessita ser uma op¢ao missiondria,
uma atitude permanente frente ao pluralismo religioso. Claro que
Deus é sempre maior do que a nossa compreensio. As religioes
nao cristas, também desempenham um papel salvifico. Para que
aconteca ¢ necessirio o didlogo interreligioso e intercultural no
mutuo respeito e conhecimento. Quando se experimentam os
valores de uma religiado e de uma cultura, entende-se melhor
a inculturacio, que é uma arte integral da comunicagio do
Evangelho, para que a mensagem seja transmitida integralmente.
A cultura é cada vez mais vilida para a reflexdo sobre a fé, e precisa
usar sua propria lente para interpretar as Escrituras, formulagoes
doutrindrias, prdticas éticas e costumes litdrgicos. A fé crista
precisa estar envolvida no contexto cultural e espiritual dos povos

origindrios (cf. VILLASENOR, 2020).

No entanto, a missdo ad gentes orienta para a evangelizagio
dos ‘povos, grupos humanos, contextos socioculturais, onde Cristo e o
seu Evangelho néo sio conbecidos, ou onde faltam comunidades cris-
tds suficientemente maduras para poderem encarnar a fé no préprio
ambiente e anuncid-la a outros grupos” (RMi 33). Todavia, na men-
talidade da cristandade, a missio ad gentes coincidiu com a missao
além-fronteiras. O Vaticano II fornece alguns critérios para iden-
tificar os destinatdrios da missio que hoje sio bastante questiond-
veis, como o desconhecimento de Cristo e a vivéncia fora da Igreja.
Inclusive a missdo ad gentes necessita ser ecuménica visando o ad
intra 2 unidade dos cristdos e o ad extra somar forcas nas grandes
questdes nio confessionais que hoje atormentam a humanidade
como a paz, a justica, a diversidade cultural, a nova ordem mun-
dial, a ecologia, as futuras geracoes, entre outros (SUESS, 1995).



A missdo deve ser respeitosa e encontrar a ‘semente do Ver-
bo” (AG 11; LG 17) entre os interlocutores, que se encontram
entrelacadas nas culturas dos respectivos povos, uma ‘preparagio
evangélica” (LG 16) e por uma ‘pedagogia de Deus para Cristo”
(AG 3). Porém, de acordo com os documentos eclesiais, a Igreja
tem o dever ‘de pregar o Evangelho a todos os que ainda se achem
fora” (AG 6) dela e “ndo creem em Cristo” (AG 20). Também a Re-
demptoris Missio define a missdo ad gentes como evangelizagao
dos que ‘@inda nio conhecem Cristo Redentor” (RMi 31). Porém,
no mundo globalizado, dificilmente alguém nunca ouviu falar de
Jesus ou nio teve acesso a doutrina do cristianismo. Com a globa-
lizagao do mundo, mercados, capitais, ¢ meios de comunicagio,
as fronteiras geograficas perderam importincia, tudo estd interli-
gado. Existem novas fronteiras, culturais e sociais, que atravessam
quase todos os paises. Para o papa Bento XVI o cristianismo nio
¢ apenas uma “boa nova”, ou uma comunicagao de contetidos ig-
norados. Em linguagem atual, se diria: ‘@ mensagem cristi nio era
s6 ‘informativa, mas performativa’. Significa que o Evangelho ndo
¢ apenas wma comunicagio de realidades que se podem saber, mas
uma comunicagio que gera fatos e muda a vida” (SS 2). Neste sen-
tido, 0 novo cendrio de “missao além-fronteiras” os cristios vivem
a mistica do caminho, da caminhada, do seguimento, do despo-
jamento e os desafios da alteridade. A missdo precisa, em vista de
seus interlocutores, elaborar as prioridades contextualizadas, com
uma metodologia prépria e contetdos especificos inculturados.

A Missio como Saipa E Exopo

A missio ad extra nos coloca a caminho do éxodo, em saida, a
Palavra de Deus, aparece constantemente no dinamismo de saida,
que Deus quer provocar em todo batizado, como discipulo mis-
siondrio. A missdo ¢ vivida numa dinimica de éxodo e de dom.
Na Biblia, Abraio aceitou a chamada para sair rumo a uma nova
terra (Gn 12,1-3). Também o préprio Moisés ouviu a chamada
de Deus: “Vai; Eu te envio” (Ex 3,10), e ele fez sair o povo rumo
a terra prometida (Ex 3,17). Ao profeta Jeremias Deus lhe disse:
“Irds aonde Eu te enviar” (Jr 1,7). Jonas embora queira fugir, Deus



o envia para Ninive a contragosto (Jn 1,1-2). Também, hoje todos
somos chamados a uma nova saida missiondria, como discipulos
missiondrios. “Sair da prépria comodidade e ter a coragem de alcan-
¢ar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20).
No entanto, mesmo nao sendo fécil Sair de si mesmo, de caminbar
e de semear sempre de novo, sempre mais além” (EG 21), “Sair de si
mesmo para se unir aos outros faz bem” (EG 80).

A saida missiondria nos paradigmas ad extra, ad gentes e ad
vitam caminham juntos e nio esgotam a missao, mas exaltam a
sua urgéncia, universalidade e radicalidade missiondria. Todavia,
0 ad extra indica a missao na sua radicalidade e especificidade, ‘e
exerce em territdrios e grupos humanos bem delimitados” (RMi 37),
e que ‘um contexto culturalmente nio-cristio representa um desafio
bem mais complexo e de primdria importincia em relagio a outros jd
marcados por uma tradicio crista” (RASCHIETTI, 2011, p. 28).
Atualmente, existe progressivamente a consciéncia da influéncia
do empreendimento colonial na visao da missio, neste sentido,
na reflexdo teolégica hd um esfor¢o para a decolonizagdo. Um
grande esforco estd em andamento, na reflexdo e na prética, para
se livrar da visao colonial.

O cristianismo desde suas origens saiu em missio. Porém, no
século IV se tornou a religiao licita do Império Romano, sendo a
religido oficial do estado considerada a tnica “arca da salvagio”,
fora da qual a humanidade se perdia. Cipriano de Cartago em
258, afirmava ‘extra ecclesiam nulla salus”. A problemitica prin-
cipal para a igreja e para a teologia era a questdo da salvacio dos
outros povos em Jesus Cristo, de af a necessidade da missao como
salda @d extra” e como ‘plantatio Ecclesiae”. Os missiondrios ti-
nham muito claro que todo aquele que nio tivesse chegado a fé
explicita em Jesus Cristo nio poderia ser salvo de forma alguma
(DUPUIS, 2004, p. 19-20). De fato, Igreja reivindicou a univer-
salidade da salvagio em Jesus Cristo. Ser missiondrio significava
sair geograficamente da Europa, visando a expansio geogrifica
e religiosa da Igreja nos lugares que ainda nio existia, levando a
“f¢” e “civilizagao” assim como a prépria cultura. Era uma missao
eurocéntrica e colonialista.



Até os dias de hoje se usam os termos com ‘pagios’, ‘infiéis’
ou ‘nao-cristaos. Ainda tem quem vé as outras religides como
manifestagoes humanas e idoldtricas. Usar a palavra, “nao-cris-
tdos”, para dirigirmos as outras religides nao é adequada, porque
nds cristios também somos os “nao-hindus” os “nao-budistas e
os “ndo mugulmanos”. Devemos chamar as pessoas a partir da
autocompreensio, nio a partir da compreensao alheia, com fre-
quéncia preconceituosa (DUPUIS, 2004, p. 23). De qualquer
maneira, falar de salvagio para os “nao-cristaos”, fora da igreja
catélica, sempre foi uma situagio nio bem resolvida, jd que a
teologia crista pensa o cristianismo como o meio universal da
salvacdo. As vias de salvagdo sio predispostas por Deus e néo pelos
proprios seres humanos” (DUPUIS, 2004, p. 213). No lugar de
falar que fora da Igreja nao hd salvacio é melhor dizer que “fora
do mundo nao hd salvagao”, ja que os cristaos na Igreja nao sios
os proprietirios nem de Deus, nem da Salva¢io, sio apenas teste-

munhas do Reino de Deus (GEFFRE, 2013, p. 275).

Enfatizamos que a agio missiondria foi realizada a partir da
visao colonialista e eurocéntrica, nos mesmos navios que viaja-
vam os missiondrios iam os colonizadores. A misso era parte da
expansio colonial da Europa para o resto do mundo. Até poucos
anos também era possivel dizer os lugares onde nio se conhecia a
Jesus Cristo, isto ¢, a missao ad gentes

na mentalidade da cristandade, coincidia com a missdo ad ex-
tra, em territdrios culturalmente nio-cristdos. Extensdo rimava
com expansio da Igreja. Hoje, parece impor-se como realidade
em qualquer lugar, particularmente nos contextos de antiga tra-
digdo cristi (RASCHIETTI, 2011, p. 22).

No geral, os paises nao-cristaos estavam fora da Europa,
portanto os missiondrios safam do primeiro mundo para o ter-
ceiro mundo. Ser missiondrio significava sair da propria terra.
Esta concepgao geogréfica marcou a histéria da missao. Os povos
conquistados e dominados, eram vistos e postos em uma inferio-
ridade natural. Porém, atualmente pode suceder o contrério, isto
é, querer ser missiondrio ad extra para buscar vantagens pessoais e
conforto familiar, que talvez nao seja encontrado no préprio pais;
saindo do terceiro mundo para o primeiro mundo.



O mundo estd globalizado, nio existe a separagio de um
mundo cristio e ndo-cristdo. A prépria Europa foi secularizada,
inclusive recebe grande fluxos migratérios formando um pluralis-
mo religioso. O conceito da missio mudou e se sabe que a missao
estd em todo lugar. Esta realidade desafio o ad extra, de ai vem a
questdo: ainda é necessdrio sair da prépria terra para ir ao encon-
tro dos “ndo-cristdos” quando eles batem a porta? Claro, que para
as congregacoes exclusivamente missiondrias é necessdria a saida,
de acordo com as normas internas, para viver o desafio ad extra,
olhando para os pobres e migrantes que estio em todos os luga-
res. Embora o principio pode haver sido enfraquecido, em alguns
institutos missiondrios, que estio enfrentando a crise do envelhe-
cimento, falta de vocagdes, saida do instituto dos jovens, falta de
identidade, entre outros aspectos que parecem ser irreversiveis. Na
atualidade, o ad gentes pode ser encontrado em todo lugar, mas
nio deve afetar a validade fundamental do ad extra. E necessario,
no entanto, sondar seu significado profundo com uma nova visio.
Devemos de colocarmos em uma dimensio de “itinerdncia’ no
apenas de acordo com a dimensio geografica, mas também no
sentido de maior liberdade, disponibilidade e até pobreza. “itine-
rancia” significa estar em movimento com a capacidade de nio se
fixar em um tnico servigo ou atividade missiondria. De acordo
com o Papa Francisco a missio é sempre sair para defender a vida:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Re-
pito aqui; (...) prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada
por ter satdo pelas estradas, a wma lgreja enferma pelo fecha-
mento e a comodidade de se agarrar is proprias segurangas. Nio
quero uma Igreja preocupada com ser o centro, ¢ que acaba presa
num emaranhado de obsesses e procedimentos. (...) Espero que
nos mova o medo de nos encerrarmos nas estruturas que nos dio
uma falsa protegio, nas normas que nos transformam em juizes
implacdveis, nos hdbitos em que nos sentimos tranquilos (EG 49).

De acordo com a citagao anterior do Papa, a missao em saida
significa deixar as préprias segurancas culturais, psicoldgicas, estru-
turas, entre outras tantas, para outra cultura, se enlameando por
ter saido, em vista do primeiro antincio. O desafio maior na saida
¢ ser capaz de se inculturar, ser hospede na casa do outro, entrar



em outra cultura e mentalidade do povo que acolhe; ¢ % agdo do
Espirito, faz-nos sair dos esquemas limitados” (EG 272). O missio-
ndrio em outra cultura e povo, antes de tudo, ¢ hdspede assume as
caracteristicas culturais das pessoas que o acolhem, aprecia e aceita
o que lhe ¢ oferecido, qualquer que seja oferta, pois estd em uma
cultura diferente. Ser héspede é consciéncia de saber sair, deixar e
chegar. Nio se pode aproximar para uma determinada cultura sem
a disposi¢ao para o didlogo e para a acolhida do diferente.

O missiondrio ¢ hospede em saida, na caminhada e no proces-
so de inculturagao, vive a abertura com o povo, com a cultura dife-
rente, aprende o idioma local, respeita as tradi¢oes, os costumes, as
crengas locais e a se inserir aos poucos na nova realidade (EG 69).
Faz um longo itinerdrio com a nova cultura, onde compartilha a
propria fé, cultura, costumes, no processo de encarnagio. Deixa de
lado os “preconceitos” ou influéncias culturais. Supera as tentagdes
de acreditar de pertencer a uma cultura “superior”, assim como se
liberta das pretensées de fazer parte de costumes e tradi¢oes mais
“civilizadas” ou mais humanas, do que a cultura local.

CONSIDERACOES FiNAIS

A missdo ad gentes e ad extra necessita ter a consciéncia que
ao longo da histéria esteve envolvida com o projeto colonial. A
colonialidade ainda existe, estd encarnada na pessoa por meio do
pensamento € projetos de vida, consciente ou inconscientemen-
te. A missdo ndo ¢ intrinsecamente colonial, mas esteve envolvida
com a missdo moderna colonial. Para descolonizarmos a missao é
necessdrio fazer um processo demorado de desaprender e reapren-
der, um caminho de reflexdo teoldgica e de prdtica cotidiana nas
relagoes humanas. Nesse sentido a missio decolonial é desafiadora
no processo de encarnagio e inculturagio.

O trabalho missiondrio precisa estar marcado pela gratuida-
de, sabendo relativizar elementos da prépria cultura e reaprender
com as pessoas na nova realidade. A empatia e a proximidade
sdo cruciais para a constru¢do de relacionamentos significativos
e para que o antncio do Reino seja eficaz. A abertura ao didlogo



com as diferentes religides, costumes e culturas nio s6 enriquece
a prépria compreensao da cultura ou religidao, mas também pro-
move a tolerincia e o respeito mutuo. O respeito e o didlogo pelo
diferente sao essenciais para um trabalho eficaz.

A missao ad gentes tem como caracteristica o primeiro andn-
cio a todos os povos e culturas, pela saida transcultural e pela
opgao preferencial pelos pobres, na atualidade a missionariedade
paradigmdtica de toda Igreja, que vai se delineando em torno
de novos rostos, estilos, conceitos, com o enfoque do primeiro
andncio, em um mundo globalizado. Nao é possivel ignorar o
pluralismo de formas de ver e compreender a realidade cultural,
religiosa e social, em que tudo estd interligado como mercados,
capitais, meios de comunicagio.

Estd claro que para as Congregagoes especificamente mis-
siondrias o ad gentes estd ligado ao paradigma ad extra e ad vi-
tam como missdo especifica do primeiro antncio ‘fora do pro-
prio ambiente, cultura e Igreja de origem” (C 9). Porém, mais que
uma questao do lugar ¢ a atitude de como se vive a missdo. Nio
obstante, a missao deve ser realizada por todo batizado, de acor-
do com a prépria realidade e possibilidades, seja como laico ou
consagrado(a), tanto através da oragio como da agio missiondria,
a exemplo de Santa Terezinha do Menino Jesus.

Sair do préprio pais nao ¢é suficiente para viver a missio ad
gentes e ad extra, mas é necessirio. Sair fisicamente é o primeiro
passo, mas se precisa de uma saida efetiva e afetiva para entrar na
cultura do outro, se fazendo hospede na casa do outro. Enfim,
hoje, mais que nunca no mundo globalizado, ¢ ficil através do
uso das redes sociais sair geograficamente do pais e estar virtual-
mente ligado com as realidades do pais de origem. As novas tec-
nologias sio necessdrias e uteis, mas nio podem as redes ser um
limite para a missdo, e sim ser usadas como uma forga.



PARA REFLETIR

*  Qual é o significado da missdo ad gentes, ad extra e ad vitam na atua-
lidade?

* (omo estamos promovendo a transformagdo missiondria e decolonial da
lgreja defendida pelo Papa Francisco?

* (Onde os pobres destinatdrios e protagonistas privilegiados do Reino?
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RESUMO: Nos dltimos Capitulos Gerais dos Missiondrios Xaverianos
(CG), iniciou-se uma reflexio para que as nossas comunidades adgquiram
um ar de renovagio e atualizacio, diante da situagio de migracio e globa-
lizagdo que vemos no mundo. Este estudo sobre uma das caracteristicas que
temos, nos ajuda a refinar o conceito de missio ad gentes em relagio & nossa
saida para outras terras e, assim, tentar ser mais ﬁéis ao carisma que 0 nosso
Fundador nos deixou. A caracteristica de sair requer de nds, nio apenas que
saiamos da nossa pdtria para a missio, mas também que desenvolvamos
uma sensibilidade atenta de abertura para atender is novas realidades que
vio aparecendo como desafios no nosso préprio ambiente e campo de missio.

ABSTRACT: Given the current situation of immigration and globalization
in the world today, we have stressed in our last General Xaverians Chapters
(CG) the need to do a self-analysis so that our communities renew and adapt
to this new situation. The study of the ad extra, which is one of the characte-
ristics of the Missionary Congregations, helps us refine the concept of mission
ad gentes in relation to our going to foreign lands so that we are more faithful
to the charisma left to us by our founder. The characteristic of leaving, requi-
res from us today not just to leave our home countries to go to the mission but
to develop an attentive sensitivity of openness so that we can tend to the new
realities that challenge our environment and field of mission.

1. A MISSAO

a) A missao é de Deus

A partir da proposta do Concilio Vaticano 11, foram reco-
nhecidas as mudangcas de época na vida da Igreja no que diz res-
peito a missdo no mundo moderno. O Vaticano II redescobriu
uma nova visdo da missio baseada na Missio Dei. O Concilio
afirmou que ‘@ Igreja peregrina é missiondria por natureza” (AG



2). Antes de ser uma tarefa, a missao é uma realidade cuja origem
estd no amor do Pai, um amor que nio pode ser contido, mas flui
abundante e generosamente ¢ é concedido a toda a humanida-
de. A missao, portanto, é uma participagio no mistério de Deus

(XVICG 32; XVIIICG 13, cf. CEMLA 10, p. 306ss).

b) Visao de Sao Guido

Para o nosso Fundador, a missio tinha como paradigma a
figura de Francisco Xavier que o cativava totalmente e queria dar o
nome 4 familia que fundava em sua homenagem, como querendo
lhe comunicar o espirito de Francisco no seu desejo de espalhar o
Reino pelo mundo. Sao Guido o propde como modelo de vida e
espiritualidade. Francisco, homem de oragio e de grandes desejos,
assim como a sua disponibilidade para o servico, a sua pregagao
incansédvel e a sua disponibilidade para partir, safa constantemen-
te, a qualquer momento, para alcancar outras terras pelo Reino de
Jesus, até 4 sua morte. Este antincio constitui o coragio da missio
no espirito do nosso Fundador, que desejava, como Francisco, que
o dom de Deus chegasse a todos para que pudessem ter vida abun-
dante (cf. CERESOLI; FERRO, Francisco Xavier, 30).

Por isso deixou a sua terra natal, fez longas viagens por terra
e mar, ¢ viajou centimetro a centimetro por aldeias incalculd-
veis para anunciar a boa nova a todos. Perigos de todos os tipos,
perseguigoes, privagoes, cansagos, incleméncia das estagoes, dores
[isicas e morais, sempre inflamaram seu zelo em vez de diminui-
-lo. Além disso, diante da multiplicacio das cruzes, ele repete
exultantemente: plura, Domine, plura (Mais, Senhor, mais)

(CERESOLI; FERRO, ad extra, n. 5)

O Fundador acrescenta mais trés caracteristicas na prepara-
¢a0 para sair em missao:

— Espirito de fé. A razio, o ponto de partida, a forca do
nosso caminho e do nosso objetivo é Jesus Cristo. Com
Ele aprendemos a “ver a Deus, buscar a Deus, amar a Deus
em tudo”. A consagra¢io missiondria é uma questdo de f¢é,
porque ¢ a regra inabaldvel que nos permite descobrir o
Pai como o primeiro e Unico, e compreender a sua obra no



mundo para nos permitir viver totalmente ao seu servigo.
A fé muda os parAmetros, determina uma nova escala de
valores, oferece liberdade, serenidade e plenitude de senti-
do que, através da profissio dos votos, procura o Reino de
Deus e a sua justica. Esta experiéncia de Deus ¢ a chave do
carisma que o nosso Fundador nos deixou como legado:
“Que as nossas agoes exteriores sejam a manifestacio da vida
interior de Cristo em nds’.

— Obediéncia pronta e generosa. A obediéncia ¢, antes de
mais, escutar a Palavra de Deus que nos convoca, nos desafia
e nos envia. Seguindo o exemplo de Maria que escuta, que
guarda a Palavra de Deus e a vive. Isso leva-nos a um servico
atento e s necessidades dos irmaos.

— Amor intenso. Estamos unidos por um objetivo: a evange-
lizagao dos nao-cristdos. Para isso, consagramo-nos a Deus e
reunimo-nos em comunidade. A “Caritas Christi”, que nos
dirige aos nossos irmaos e irmas nio cristaos, aproxima-nos
também como irmios e irmis em comunidade.

¢) Missao no didlogo

As Constituigoes, a Regra Geral e a Carta Testamento do
Fundador recordam-nos os trés pilares do nosso carisma: o
<« ya . » . .

anuncio”, como partilhar a alegria do Evangelho com aqueles

que ainda nio receberam o dom da fé em Jesus. O “didlogo”,

como compromisso de conhecer e encontrar o outro, cultural e

religiosamente diferente, para percorrer juntos os caminhos da

histéria; a “libertagao”, como promog¢ao humana, sempre ao lado

dos pobres, concretizada com os novos paradigmas da amizade
g

social e da ecologia integral. (XVIIICG 128).

O nosso encontro anterior do CEMLA tratou sobre o ad
gentes, para sublinhar o tema do didlogo como um ponto chave
para o desenvolvimento da nossa missio. E um didlogo profé-
tico, com os pobres, em contextos particulares, inter-religiosos,
como testemunhas do Evangelho, através da liturgia, da oragio
e da contemplagio, do didlogo inculturado, das migracoes e pela



reconciliagdo, etc. A missdo leva-nos a dialogar com o que ¢ di-
ferente do nosso ponto de vista, da nossa formagio, da nossa
cultura e religido. (cf. CEMLA, Caderno 10, p. 37-40).

d) Descolonizagao'

O XV Capitulo Geral disse-nos: A presenga dos missiondrios,
especialmente os que vém do mundo ocidental, ¢ hoje vista com des-
confianga e com a suspeita de que repita antigos padroes de coloniza-
¢do” (45). O ultimo capitulo xaveriano acrescenta: passamos de
uma missao de apenas dar para uma missao de dar e receber, liber-
ta de uma mentalidade colonial, clerical e paternalista, marcada ao
contrério pela fraternidade universal, aceitago, respeito, amizade,
ja vivida no interior da comunidade xaveriana intercultural e in-

tergeracional, (cf. CEMLA, Caderno 7).

Que tipo de colonizacio semeamos que se expressa desta
forma? Para citar alguns elementos, menciono o que Anthony
Gittins escreve como tendéncias em nosso trabalho missiondrio
para outras realidades:

Etnocéntrico. Uma atitude bastante comum nos missiond-
rios ocidentais é colocar-se no centro de tudo, fazendo crer que
eles sao os melhores, os corretos, o guia, etc. Ter tido uma educa-
¢ao rigida de uma certa altura leva-nos a crer que a nossa forma
de ver o mundo com os nossos valores e crencas é superior a dos
povos ou das pessoas com um menor indice de desenvolvimento.
Se o missiondrio nio aprender a modificar a sua atitude etnocén-
trica, deve regressar a sua pdtria.

Ser autossuficiente diante das pessoas que estao na sua pro-
pria terra e cultura pode tornar-se um grave insulto. Quem nao

! Refiro-me aos trabalhos apresentados no Caderno 7 (RASCHIETTI, p. 13-31; LO-
PEZ, p. 129-141; CUSTODIO, nota p. 63). Resumindo: a primeira descoloniza¢io foi
incompleta, pois limitou-se & independéncia politico-juridica das nagoes conquistadas.
Em vez disso, a segunda descolonizagio, que é chamada de descolonizagio, terd que abor-
dar as diferentes inter-relagées raciais, étnicas, sexuais, epistemoldgicas, econdmicas e de
género que a primeira descolonizagio deixou intactas. Hoje, é necessdria um processo
decolonial para complementar a descolonizagio anterior.



quer aprender é uma vergonha. Somos testemunhas disso, nds
que por anos temos vivido no exterior. Como missiondrios, as
vezes comparamos, criticamos e julgamos os outros com a cer-
teza de que temos as respostas mais adequadas a situagao local.

Observador pessimista. Um pessimista afirma que é im-
possivel conhecer e entender pessoas de outra raca, cultura ou
nagio. A atitude de muitos missiondrios é ficar com as suas
ideias e aplicd-las de acordo com a sua maneira de ver, sem pe-
dir nada aos outros. Ele nao acha necessdrio entrar no mundo
do outro. Lembro-me de um colega me dizer: “Nio sei porque
¢ que tens de pedir opinides a estas pessoas que ndo entendem ...
Decidam agora e facam o que precisa ser feito.” O que deve ser
feito de acordo com quem? Mas também ¢ verdade que hd coi-
sas que nunca seremos capazes de compreender sobre outras
culturas e permaneceremos sempre nessa terra como simples
observadores.

Participante ativo. O nosso principio deve ser ‘desapren-
der para aprender”. Esta é a atitude colaborativa que enriquece
a cultura local do lugar. Nio ¢ ficil para o missiondrio chegar
e conseguir entender tudo. Ele pode ser um dom, uma graca
para enriquecer a cultura com a sua contribui¢io de conhe-
cimento e a sua preparacio. O missiondrio, se quiser “fazer
missio” tem que se envolver com o fato cultural, que é onde
estd 0 maior desafio, porque é um mundo com pontos de vista
diferentes do préprio.

Ha4 aqueles que nio conseguem aprender a lingua local para
se expressar com clareza, bem como aqueles que nao valorizam
seus costumes, tradicoes, estilo de vida, nio vivem ou se mistu-
ram com o povo. Ser demasiado independente, isolado e nao vul-
nerdvel ¢ fechar-se 4 partilha, ao dar e ao receber, ao enriquecer e
ao ser enriquecido pelos outros. O missiondrio sabe que precisa
de pessoas, em quase todos os sentidos. A possibilidade fica aber-
ta para progredir na compreensio de outra cultura; de criar lagos
de unido; de entrar e participar; de ser um dom que constréi e

colabora (cf. GITTINS, 2-5).



2. AD EXTRA

Ad extra é uma expressio que dom Conforti desconhece.
No entanto, o nome da obra missiondria que fundou inclui ter-
mos “Missoes Estrangeiras”. O termo ad extra vem do latim e
estd relacionado ao sair, ir para fora da prdpria pétria, cultura e
Igreja de origem. O trindmio ‘@d extra, ad gentes, ad vitam” sao
expressoes elaboradas pelo Magistério da Igreja e introduzidas nas
Congregacoes Missiondrias. Hoje, essas modalidades precisam
ser refletidas dentro do contexto atual e de cada Congregacio.
Para nés, Xaverianos, o trindmio foi a base de reflexdo para a
preparagio do ultimo Capitulo Geral de 2023, através de fichas
de consulta a fim de atualizar nosso carisma missiondrio.

O ad extra é um éxodo para o outro, atravessando fronteiras
geograficas, culturais e religiosas, construindo pontes sobre va-
las geracionais, esforcando-se por ser sinal do caminho de Deus
para todos os povos e do caminho dos povos para Deus. O ad
extra é também um estado de conversio pessoal e comunitdria,
psicolégica, moral e espiritual, que se revela na disposi¢ao para
0 “deslocamento” cultural, linguistico e geogréfico. No entanto,
sem esta capacidade de deslocamento interior que abre o coragao
ao encontro com o outro, deixando a prépria terra, a propria
cultura, a prépria lingua, constituiriam apenas uma realizagio
incompleta da voca¢io xaveriana (XVIIICG 16-17).

a) Na Biblia

A Escritura apresenta-nos muitos exemplos de como Deus
nos convida a sair da terra e do seu ambiente natural. “O Senhor
disse a Abrio: Sai da tua terra natal e da casa do teu pai, para
a terra que eu te mostrar’.” Abrado aceitou o apelo para partir:
“Deixou a sua terra, a sua parentela, a casa dos seus pais, para um
lugar” que o Senhor se compromete a mostrar (cf. Gn 12,1-3).
Moisés ouviu o apelo de Deus: “Vai, eu te enviarei” (Ex 3,10), e
enviou o povo para fora (cf. Ex 3,17). A Jeremias disse: “Onde
vos enviar, irds” (Jr 1,7). E a saida que Deus quer provocar nos
crentes. (cf. EG 20-24).



O paradigma mais radical é o de Jonas: é preciso ser atirado
ao mar, perder toda a seguranca, enfrentar o caos e os poderes
destrutivos da morte, para ser regenerado pelas dguas, depois de
nadar na escuridio dentro da barriga do misterioso peixe. E uma
alusao a dizer daqueles que vém enfrentar o processo arriscado,
sofrido e doloroso daqueles que querem iniciar um verdadeiro di-
4logo com um novo povo a quem se sentem enviados... e no meio
do qual, encontra a Aquele que j4 estd 14, que o espera com ou-
tro rosto. Assim, aqueles que vieram ensinar comegam a sentir-se
aprendizes nos caminhos da graga do evangelho, da Boa Nova.

Biblicamente falando, o hospede, estranho, forasteiro ou es-
tranho a uma cultura, era alguém que nio era membro da tribo,
e como um “forasteiro”, era visto como inimigo em potencial. As
pessoas escolhidas nao permitiram que a sua identidade fosse con-
taminada pelas crengas, costumes ou condutas alheias. Embora a
hospitalidade fosse uma virtude importante e sinal de um coragio
magninimo, quando alguém era autorizado a entrar no lar, na co-
munidade, essa pessoa adquiria o direito de ser respeitada.

Os patriarcas safram e adaptaram-se a novas realidades,
como Abraio no Egito (Gn 12,105 17,8; 20,1), Moisés em Ma-
dia (Ex 2,22), L6 em Sidon (Gn 19,9). Como estrangeiros, niao
podiam exigir certos direitos. Eles tiveram a experiéncia de passar
por hospedes em uma terra estranha. Embora pudessem progre-
dir no seu trabalho e adquirir um certo stazus, nunca seriam vistos
como verdadeiros irmaos da raca.

Nos, quando chegamos em terra de missdo, teriamos que
respeitar mais, com atitudes de “obediéncia” aos donos do lugar
(cf. QAm 26). Somos missiondrios ad extra, e se quisermos nos
contextualizar dentro de uma cultura diferente da nossa, entio
provavelmente precisamos aprender a ser estranhos em uma terra
estrangeira. Além disso, podemos aprender a ser sensiveis aos sen-
timentos, necessidades e direitos dos outros, bem como ter que
resistir a sentimentos de isolamento, solidao, choque cultural,
nao adaptagio ... que tudo seja motivo para encontrar na oragao

e na meditacio o caminho do Senhor (cf. GITTINS, 128-130).



Hoje, neste “ide” de Jesus, estdo presentes os desafios sempre
novos da missao da Igreja, e todo cristao é chamado a essa nova
“saida” missiondria: sair da prépria zona de conforto e ousar che-
gar a todas as periferias que necessitam da luz do Evangelho.

b) Hospede, estranho, forasteiro

Cada cultura constrdi o sew mundo dando-lhe um significa-
do particular’, pelo que, ao deparar-se com um mundo distante,
quem decide o que é ou ndo estranho ao senso comum? Com
certeza nao sio os missiondrios estrangeiros que o fazem, porque
nao estao em condi¢des de faze-o em relagdo a cultura na qual
chegam. Para quem estd fora do contexto, muitas vezes pode falar
e falar sem ‘tocar o coragio das pessoas”, por isso é necessdrio abs-
ter-se de fazer julgamentos, especialmente negativos, porque nos
faltam fundamentos e podem passar anos sem entender o que é
significativo para a cultura local.

Acontece que as pessoas sio obrigadas a mudar as suas atitu-
des, os seus hdbitos, e por vezes de forma inadequada, acompa-
nhadas por uma certa for¢a moral. Nunca poderemos ser eficazes
no antncio para alcangar o seu mundo de crengas profundas,
mas apenas com paciéncia, entrando nos ‘eus mundos de signifi-
cados” aos poucos, sempre numa atitude humilde, porque, afinal,
seremos sempre hospedes, estranhos, sem raizes profundas no

ambiente (cf. GITTINS, 6-7).

¢) Recreagao

O ser humano, no seu processo de amadurecimento, depen-
de da sua relagio com os outros, porque nio pode, por si sd,
modificar o seu ambiente, criar uma linguagem ou implantar um
sistema de valores. O mundo existe antes de nés e nascemos den-
tro do que os outros j4 iniciaram e nos foi herdado. Nés apenas
“absorvemos” o que estd af, como esponjas. Por outro lado, cada
um amadurece e desenvolve algo muito pessoal como o desenvol-
vimento dos sentimentos, da sensibilidade, etc., que vai marcar a
forma como nos relacionamos uns com os outros e a capacidade
de ver e compreender a realidade.



Ha4 grupos e sociedades que sio bastante abertas, como tam-
bém ha fortes cadeados que nao se abrem. Chegar a um grupo
distinto, onde as barreiras sdo fortes e ndo permitem um didlogo
aberto, a questdo da evangelizagio é um verdadeiro trabalho de pa-
ciéncia e perseveranca. Nao podemos imaginar as implicagdes que
podemos criar quando carregamos nossos codigos de crengas e nos
aferramos a transmiti-las como tnicos e validos. Somos nés que in-
vadimos o seu ambiente j4 estabelecido, por isso devemos preparar-
-nos para dialogar, aceitar, fazer acordos, procurar o bem comum,
etc., este ¢ o desafio que nos é apresentado como missiondrios que
saimos para levar o antincio de Jesus. Somos nés que saimos ad ex-
tra para propor, por isso cabe-nos primeiro prepararmos com uma

atitude de didlogo com o outro. (cf. GITTINS, 32-33).

d) Dar e receber

Ignacio Falgueras, baseado ‘em Santo Agostinho e Leonardo
Polo diz que:

A dimenséo transcendental do ser humano equivale & dddiva.
“Ninguém dd o que nio tem”, diz o velho ditado, mas, diz Polo,
é muito pouco; ninguém dd se néo for uma dddiva, se néo for
intimidade. Se na realidade causal nio é possivel dar sem um <ters
prévio, na atividade pessoal transcendental — e, principalmente,
na Pessoa Divina — a doacio é da ordem do ser: “dar deve ser,
antes de mais, a mais pura, mais elevada e mais digna de todas”
e, como em Deus, ‘dar serd também a mais elevada das criaturas.
Ser é dar. S6 as pessoas podem dar. A doagdo é a atividade propria
de Deus” (SOLOMIEWICZ, p. 125-127).

Quando o missiondrio deixa o seu ambiente e se integra num
outro, deve ter consciéncia de que a sua relagao vai ser de aportar
e receber, de dar parte de si e de se deixar completar pelas pessoas
que vai servir. O missiondrio nio pode pensar levianamente que
tudo o que d’Ele sair é positivo e bom, por vezes subestimando a

riqueza que os outros podem lhe brindar (cf. GITTINS, 84-85).

O intercAmbio ¢ de dar e receber na evangelizagao, longe de
ser uma a¢io mecAnica de bens e servicos, é considerada como um
padrio de conduta que contém valores profundos. O intercimbio



cria e mantém relagoes entre individuos e sociedades. O missiond-
rio chega ser na nova cultura como um dom, ou seja, num sentido
real, o que ele oferece ¢ uma extensao de si mesmo, o seu servico
incorpora algo da sua prépria personalidade, da esséncia espiritual
que deseja transmitir. Portanto, hd a obrigacao de dar, a obrigagio
de receber e a obrigagao de retribuir novamente, criando uma cor-
rente de mutuo enriquecimento (cf. GITTINS, 92).

Nas sociedades ocidentais, o individualismo leva a pessoa a
se isolar, a ser “independente”, a nao sentir necessidade do outro,
mas com enormes consequéncias de solidio, isolamento e sui-
cidios. O missiondrio deve ser um exemplo de entrega, doacio,
abertura e relacionamento mutuo. O contrdrio é uma atitude
anti-evangélica que, em vez de construir, serd sinal de tropeco.
Estar aberto para receber, também ¢ uma obrigagao.

e) Jesus missiondrio

Baseado no hino aos Filipenses, Jesus nio veio com os privi-
légios que lhe pertenciam como Deus, desempenhando o papel
de Senhor e Salvador, mas como servo. Ele nio exigiu suas prer-
rogativas divinas, mas esvaziou-se para se tornar escravo, como
um de nossa condicio (Fl 2,6-7).

A condi¢do de escravo ¢ semelhante & do estrangeiro que
chega a outra terra, pois espera que sua identidade seja reconhe-
cida, bem como as fungées a serem realizadas. Jesus, se tivesse
vindo como um senhor poderoso, de alto status, como uma figura
imponente, insistindo na sua origem divina e na dignidade da
sua missao, como teria sido a sua aproximagio e relagio com as
pessoas? Qual houvesse sido o impacto da sua mensagem?

Jesus nao tinha um lugar préprio para encostar a cabeca (Mt
8,20). Sua vida era de baixa condicio social, filho de um car-
pinteiro, ndo vinha de uma familia de ascendéncia na sociedade.
Isso foi sublinhado quando alguns pediram para se juntar ao seu
grupo. Isto causou uma grande impressio em seus seguidores e
seguidoras ... e em nds mesmos. Essa foi a sua forma de encarar
a vida humana, porque nem sempre foi bem recebido e aceito.



A sua atitude foi de abertura, de compreensao, de estar atento
a ver a realidade para a resolver na perspectiva do Reino, como a
misericordia no caso da addltera, acusada em publico pleno. Ele
nio a julgou a partir de um cédigo de leis, mas de uma realidade
muito concreta da vida. E assim os distintos casos de pessoas do
“nivel social mais baixo”, ou de compaixio pelos “professores” que
nio conseguiam ver e entender de outro ingulo. Jesus deixou-se
tocar pelo coragio, aprendeu com a fé dos simples, dos pobres,
dos doentes, dos desamparados, e com a fé do centurido romano.
Deixou-se ungir pela mulher apontada como pecadora. Jesus nio
sO procurou estas pessoas, mas também mudou as suas vidas, com-
preendendo a partir do seu nivel, a necessidade de ter uma vida
mais digna e como elas eram importantes para Deus. Ele confia a
sua missao a estas pessoas, para que sejam testemunhas do mundo.
E mais do que claro que Jesus ndo buscou status ou reputagio das
pessoas que o seguiam, porque elas ndo tinham nada a lhe oferecer.

Quem ¢ este homem? Alguma coisa boa pode sair dessa ter-
ra? De onde vem?

— Jesus percorreu os povos, ouviu, recebeu, partilhou, adap-
tou-se, alegrava-se, chorava, pedia e dava conselhos.

— Doou-se, partilhou o seu tempo, a sua energia, a sua pre-
senga, a sua oragio, os seus sofrimentos ... Realmente soube
contextualizar sua pessoa no ambiente em que vivia, ou seja,
se encarnou na realidade.

— Jesus estava bem “plantado”, tanto psicolégica como espiri-
tualmente, para poder procurar respostas para a necessidade
de estar s6, na oragdo, na companhia, na consolagio, nio se
consumia em um zelo ou célera extremista, mas costumava
retirar-se, ir a0 monte, se encontrar com o Pai, encontrar a paz.

— Jesus identificou-se e trabalhou com o seu meio, escolheu
pessoas para a missao, formou-as, teve piedade dos “infeli-
zes”, dos que cairam no caminho ...

— Jesus superava os obstdculos culturais, as formas linguisticas
de comunicagio, criava pardbolas, histdrias, pregacoes, for-
mas de entreter as multiddes, fazia-se entender, exigia, dialo-

gava, questionava (cf. GITTINS, 134-136).



f) O missiondrio Ad Extra

Por causa da nossa formagao e da maneira como o Fundador
nos quis familia, sair e chegar a outro pais, aparentemente nio so-
mos recebidos como estranhos na comunidade xaveriana aonde
chegamos. Mas hd no recém-chegado uma sensacao de ser alheio
e de desconforto com o que estd a sua frente: uma realidade que
se impde, uma sensagdo de estar fora do seu “mundo”.

E dificil assimilar a experiéncia de ser um estranho na nova
realidade, porque somos desconhecidos, aprendizes e em processo
de integragdo. Certamente nio pedimos permissao para entrar na
vida das pessoas, seus sentimentos, necessidades e direitos. Nossas
primeiras palavras podem ser hesitantes, mostrando que estamos
vivendo na “sindrome do outsider”. Essa experiéncia pode nos
aproximar da compreensio da situacio daqueles que vivem nas
ruas, na pobreza, no abandono, em desvantagens, como os mi-
grantes. Mas 14 dentro sabemos que temos recursos para supe-
rar porque hd uma comunidade, uma preparagio pessoal, mais
meios a disposi¢ao para ir adiante.

Nio ¢ ficil levar o rétulo de estranho e forasteiro com vocé
para o lugar do destino: como missiondrios devemos vé-lo como
parte do processo de “encarnacio”. Nao podemos exigir respeito
e acolhimento se nio fizermos 0 mesmo com as pessoas, quan-
do, mesmo inconscientemente, queremos ser tratados de forma
diferente por quem somos, pelo que defendemos ou pelo que
fingimos ser: superiores. E necessirio que todo missiondrio, tra-
balhe nesta parte em nés. Somos simplesmente colaboradores,
servidores, irmdos. O principal agente da obra nio somos nds, é
o Espirito Santo.

Quando o missiondrio aceita o seu novo status, aprendendo
aos poucos, encarnando na sua nova realidade como alguém que
procura fazer parte deles, iniciou o caminho certo, no apelo de
Deus, abragando com afeto tudo o que aparece, escolhendo ca-
minhar como discipulo daquele que se encarnou plenamente na

humanidade (cf. GITTINS, 131-132).



Para nds, missiondrios, ad extra com toda a nossa preparagio
e racionalizagio que fazemos em nossos discursos, por causa da
educacio e orienta¢io que damos, se nio alcangarmos o coragao
de Jesus e seu modo de alcancar as pessoas, especialmente em ter-
ras onde somos hospedes, nio traremos o espirito do evangelho
para essa realidade, nem ofereceremos respostas apropriadas as
necessidades atuais que eles pedem para encontrar Deus.

g) Documentos xaverianos

O XV Capitulo Geral sobre o didlogo intercultural e inter-
-religioso disse:

O xaveriano sente-se a vontade com todos, em todos os momentos
e lugares, e ndo incomoda ninguém. Aprecia as culturas e tra-
digdes dos povos onde estd e estuda a lingua em profundidade.
Num uma época em que o didlogo se tornou um dos pontos vitais
do nosso servigo ao Reino, firme na sua fé, deixa-se interpelar
pelas culturas e pelas religioes para discernir e acolber as sementes

da Palavra (XVCG 28)

O nosso hoje da missio diz: este processo de transformagio nio
é espontineo e indolor, porque a “renovagio da missio exige a
renovagdo da vida” (XIVCG 22). Muitos xaverianos parecem
ndo perceber a necessidade de mudar o antigo estilo missiondrio e
continuar como se nada tivesse mudado. Outros o percebem, mas
o consideram dificil, devido & formagio recebida e ao avango da
idade. Outros ainda afirmam, no plano tedrico, a necessidade
de renovagdo da missdo, mas ndo a traduzem coerentemente na

vida (XVCG 47).

Compreendemos que hoje nio hd futuro para uma missdo uni-
direcional, que procura automaticamente se aproximar aos nio-
~cristdos, oferecendo-lhes fé e civilizagdo”. O xaveriano deve
respeitar a cultura e as tradigoes religiosas com as quais quer
partilhar a sua experiéncia de fé (2Cor 1,3). Convencido de que
a missdo tem uma dimensdo de reciprocidade, procurard uma
comunicagdo auténtica com o seu povo, o que requer conheci-
mento da lingua local e respeito pela cultura. Pela mesma razao,
se absterd também de juizos e preconceitos sobre aqueles a quem

é enviado (XVCG 51).



Resisténcia ao anvincio ad extra

Observa-se um certo grau de resisténcia em alguns & dimensio
ad extra do carisma xaveriano; estes confrades sustentam que a
missdo ad gentes também pode ser realizada no seu proprio pais
de origem ¢ cultura, devido i presenca de néo-cristaos em todos

os contextos geogrdficos (XVIGC 23).

Envio e saida

Seguir Jesus, que é salvagio ... coloca-nos num caminho comum
com todos os povos (cf- Constituicoes 8), em constante éxodo e
recomego, éxodo pascal de morte e ressurreigdo (cf RMX 12,2).
O discipulado convida-nos a sair de nds mesmos e a deixar a
nossa propria familia e pdtria ... marcada pela itinerincia, pelo
desapego, pelo temporirio, pela fraqueza e pelo envio. Portanto,
o discipulo missiondrio ndo cria raizes em lugar nenbhum, ele é
um itinerante. Lhe é pedido que aprenda ... a estar proximo dos
outros, & entrega de si e & gratiddo absoluta. (XVICG 36).

Ad extra

Vivemos o ‘primeiro aniincio” ad extra: a dindmica da missio
implica um sair e um éxodo. Somos enviados para fora do nos-
so prdprio ambiente, cultura e Igreja (cf. Constituigoes 9) para
vivermos como hospedes de outros povos. Vivemos o nosso ser es-
trangeiro como ‘caracteristica fundamental e essencial da nos-
sa vocagdo” (RMX 12), pois o ‘primeiro aniincio” exige uma
abertura radical & novidade e a rejei¢io de qualquer forma de
autorreferéncia. Jesus viveu a sua missio de estrangeiro porque
“0 seu proprio povo ndo O aceitou” (Jo 1,11) e enviou os seus
discipulos como estranhos (Mt 28,19). Por isso, através da nossa
animagdo vocacional missiondria, exortamos as Igrejas locais a
se abrirem e a sairem pelo mundo, estendendo o seu amor até os
confins da terra: sem este movimento, a graca da renovagdo nas

comunidades cristds seria ineficaz (cf- AG 37). (XVICG 54).
Fichas para o XVIII CG

Para nés, o0 ad extra é mais um consecutivo esclarecimento do ad
gentes. Este é o principio missiondrio da saida, claramente expresso
em nossas Constituicoes. O alcance geogrifico néo é um fim em
si mesmo, mas visa promover a causa missiondria (RMX 12). E
certo que o fato do ad gentes poder ser encontrado em toda a parte



ndo afeta a validade fundamental do ad extra. De faro, 0 aniin-
cio extra coloca-nos numa dimensdo de “itinerdncia” ndo sé na
dimensio geogrdfica, mas também no sentido de maior liberdade,
disponibilidade e até pobreza. Trinerante’ significa ‘estar em mo-
vimento, a capacidade de néo se concentrar em um tinico servigo
ou setor de atividade na congregacio. O ad extra contém uma
ligagio profunda com o mistério da Encarnagio (movimento de
satda de Deus, em Cristo, para o mundo) e com o mistério pascal
(passagem da morte a ressurreigio ...) (¢f RMX 12). O antincio
ad extra também interpreta a expressio “reposicionamento’, que
Jfoi mencionada numa carta da Diregio-geral intitulada: envolvi-
dos no ‘sonho” de Conforti, o primeiro ansincio “nos reposiciona” a

todos. (Preparando o XVIIICG — Ficha n. 3 — novembro 2022).

CoNcLusAo

A tentativa de aprofundar este tema ad extra leva-nos a ana-
lisar as transformagdes que o mundo vive hoje e, consequente-
mente, a forma como desempenhamos a nossa missao ad gentes.
Isso estd provocando incertezas e divergéncias na adaptagao do
nosso carisma, mas também vemos a disponibilidade de viver o
ad extra, aberto 4 missio.

Este esfor¢o de compreender o alcance do ad gentes no con-
texto atual estd nos fazendo refletir sobre o “reposicionamento”,
isto é, tomar decisdes que nos ajustem a realidade de acordo com
a capacidade que temos como Congregagio. Tendo compreendi-
do a missao ad gentes da mesma maneira durante anos, é agora di-
ficil para nés encontrar novas maneiras de ser fiéis ao pensamen-
to dos Conforti. Ele nos queria na China, mas depois partimos
para viver e explorar em outros lugares, que nos acolheram e nos
adotaram como parte do sonho xaveriano. Hoje ¢ tempo de nos
renovarmos, mesmo que nio vejamos um sinal claro das decisoes
a tomar. Este tltimo capitulo geral oferece-nos algumas pistas ou
desafios que podemos ter em conta.

Como Conforti aponta, o ad extra é, acima de tudo, o ca-
minho para triunfar sobre si mesmo, e reconhecer no outro o
irmao, a irma.



Por isso, ao missiondrio que parte para terras longinquas para
anunciar a Boa Nova néo é dado outro instrumento sendo o cru-
cifixo, porque Ele possui o poder de Deus e, através dele, triunfa-
rd em tudo e sobre todos, depois de ter triunfado sobre si mesmo.

(CERESOLI; FERRO, ad extra, 8).

ParA REFLETIR
*  De que forma 0 ad extra qualifica o missio ad gentes?

* 0 que vocd acha de um andncio ad extra de nossos esquemas mentais que
ndo se abrem?

*  (onsidera que, num dmbiente formativo, & importante formar para o did-
logo e para o trabalho em equipe, como forma adequada de dar espago a
outras opinides ou as sugestdes dos outros?

SiGLAs
AG Ad Gentes
C Constituicoes Xaverianas

CG Capitulo Geral
EG Evangelii Gaudium
RMX Ratio Missionis Xaveriana
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ALim pa Missio ap ExTra

Cruzar fronteiras, habitar periferias,
abrir caminhos

de Estévio Raschietti
rasquio @yahoo.com.br

RESUMO: A missio ad extra é colocada muitas vezes em xeque por atuagies
renunciatdrias, ambiguas ou protocolares. No entanto, ela deveria represen-
tar um desafio permanente de sair de prpria identidade cultural, sem se
restringir apenas a uma viagem entre territdrios geogrdficos. As fronteiras
hoje sio mitltiplas, invistveis e excludentes, se entrepondo a realidades huma-
namente extremas dentro de contextos socioculturais aparentemente homogé-
neos. Uma missio ad extra hoje aponta muito mais & necessidade de cruzar
as fronteiras do conformismo e da acomodagio, convocando as missiondrias
e os missiondrios a habitar as periferias existenciais, para abrir caminbos de
solidariedade e esperanca com wm ‘coragio sem fronteiras capaz de superar as
disténcias de proveniéncia, nacionalidade, cor ou religido” (FT 3).

ABSTRACT: Mission ad extra is often put in check by renunciatory, ambigu-

ous or protocol actions. However, it should represent a permanent challenge of
leaving one’s own cultural identity, without being restricted to just a journey
between geographical territories. Borders today are multiple, invisible and
exclusionary, interposed with humanly extreme realities within apparently
homageneous socio-cultural contexts. A mission ad extra today points much

more to the need to cross the boundaries of conformism and accommodation,

calling missionaries to inhabit the existential peripheries, to open paths of
solidarity and hope with a ‘openness of heart, which knew no bounds and
transcended differences of origin, nationality, color or religion” (FT 3).

Missio ad extra é uma daquelas expressdes consagradas re-
lacionadas & missio ad gentes (RMX 12), em sua concepgio ori-
gindria da cristandade, que aponta para o ‘principio missiondrio
de saida”, fora do nosso ambiente, cultura e igreja de origem” (C
9). Caracteriza também uma determinada orienta¢io dos insti-
tutos missiondrios em ordem & assim-chamada “primeira evan-
gelizacio”. Ad extra nao deveria designar apenas um movimento



geogréfico, mas também um movimento interior, um ‘éxodo es-
piritual, cultural, afetivo” que leva o/a missiondrio/a a se tornar
‘estrangeiro, hospede junto a outros povos” (RMX 12.2).

Sem duvida, esse elemento genuinamente evangélico, cons-
titui algo convergente, € 20 MESMO tempo muito peculiar, ao
principio da “Igreja em saida” do Papa Francisco, dirigido a toda
Igreja ‘por sua natureza missiondria” (AG 2), de portas abertas
(EG 46), chamada a tomar iniciativa de ir ao encontro de todos

(EG 24), pois

a missdo do aniincio da Boa Nova de Jesus Cristo tem destinagio
universal: seuw mandato de caridade alcanca todas as dimensoes
da existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes e todos os povos.

Nada do humano pode lhe parecer estranho (DAp 380).

Ao mesmo tempo, a tensio ad extra evoca necessariamente
o seu correspectivo ad intra na centralidade de Cristo para cada
chamado missiondrio (ECHARTE, 2006, p. 79). Com efeito,
Francisco lembra que o discipulo missiondrio é um “descentrado”
pois o centro ¢ Jesus Cristo, que convoca e envia (FRANCISCO,
2013). Essa saida ¢ uma partida de si e a0 mesmo tempo uma
opgao radical de fé e de seguimento de Jesus, que nos convida
encontrd-lo nos pobres (DAp 257) e nos outros (EG 272), numa
comunhio itinerante com ele (EG 23) e na cooperagio com a
Sua missao (EG 12).

E aqui podemos ji configurar um primeiro critério de dis-
cernimento sobre a validade, o sentido e a atualidade da missio
ad extra hoje, uma espécie de profunda lei da realidade” (DAp
359.360): nio se sustenta nenhum ad extra sem um ad intra,
assim como nao hd missao sem discipulado e vice-versa.

Deus, PAtriA, FAMiLIA

Esse critério, dado apressadamente como 6bvio, ¢ de fato
questionado nio no seu fundamento, mas elegantemente e la-
teralmente em suas implicagdes existenciais. Demasiadas vezes a
missio ad extra é postergada, relativizada ou ressignificada pelos



consagrados/as, particularmente das jovens geracdes — mas nao
somente — com quaisquer desculpas ou motiva¢io muito bem
pensada. Serd que isso ¢ um indicio de uma ‘“crise de f¢” (RMi 2),
ou melhor, de uma falta de “maturidade da f¢” (RMi 50) habil-
mente maquiada por “um mundanismo espiritual que se esconde
por detrds de aparéncias de religiosidade” (EG 93)? O fend6meno
me parece bastante evidente.

Normalmente, a triade integrista “Deus, Patria, Familia” ser-
ve como base para esquivar-se do compromisso do envio além-
-fronteiras, circunstincia sempre mais frequente e, ao que parece,
aceita com naturalidade por parte das institui¢des missiondrias,
apesar da retérica de seus representantes. A busca por uma segu-
ranga afetiva no cla, o anseio por um ambiente identitdrio onde
administrar facilmente as relagoes e a aspiragio pela gestao clerical
do sagrado, sdo de fato elementos ou tentagoes que impedem de
viver evangelicamente um processo de saida. Pode-se admitir que
necessitamos também de pontos de referéncia desse tipo, com al-
gumas reservas pelo dltimo, mas nada deveria tornar invidvel ou
insignificante o envio missiondrio ad extra. Infelizmente, porém,
na América Latina, a triade “Deus, Pdtria, Familia® representa
o primeiro grande empecilho que inibe uma entrega generosa a
missao em outros paises e continentes.

Contudo, essa nio ¢ a tnica ocorréncia que podemos en-
xergar. H4 paradoxalmente uma maneira de se projetar ad extra
para buscar principalmente vantagens pessoais que nio se encon-
tram na prépria Pdtria e Familia. Eis entdo que hd centenas de
missiondrios/as, particularmente da Africa e da Asia — mas nio
somente — para os quais o ad extra significa um salvo-conduto
para migrar e procurar um bem-estar que por outros caminhos
nio seria alcangdvel. Procura-se lugares e condigoes que garan-
tam um certo conforto, longe dos pobres e das periferias, mas
com pinta de estar fora do proprio ambiente, cultura e igreja de
origem. Desta maneira, as instituicdes missiondrias se prestam ao
papel de agéncias de recolocagio, tentando certamente perseguir
seus objetivos, mas percebendo depois de nio muito tempo, as
intengoes espurias de uma parte significativa de seus afilhados.



Enfim, h4 a maneira mais cldssica de descaracterizar a missio
ad extra, que é também a mais oculta e sombria. O missiondrio,
particularmente europeu da velha guarda — mas nao somente —
se reveste de uma durea de herdi para atravessar os mares e sal-
var as almas, os pagios, os pobres, os deserdados. Ele sai de sua
Pétria para “conquistar”, e assim “expandir” os confins de seu
préprio desejo e universo identitério. Trata-se da missio colonial,
que representa uma saida apenas geografica, mas nao um éxodo
interior: jamais o missiondrio desse matiz coloca em discussao
sua maneira de pensar, sua superioridade, seu jeito ser. Aonde ele
for, vai afirmar a si mesmo, sua cosmovisio, seu Deus, sua PAtria,
sua Familia, enaltecendo suas origens e, nao raramente, despres-
tigiando o povo que o hospeda.

Essas trés situacoes, nos sugerem que a expressao missio ad
extra, assim como a missio ad gentes, pode ser desvirtuada, tornan-
do-se um chavio vazio de sentido, se nao for conjugado com uma
avaliagao articulada e correlata que lhe permita ganhar espessura
de significado, relevincia e entendimento. Desta maneira, é pre-
ciso sim adotar uma perspectiva missiolégica que procura ir além
e a fundo da definicao de missio ad extra.

Nunca Foi FAciL Sair

Evidentemente, sair do préprio mundo nunca foi ficil para
ninguém e nem tao espontdneo como podemos acreditar. A para-
bola da primeira comunidade apostélica pode ser uma testemu-
nha confidvel e paradigmatica disso que estamos tratando. Com
efeito, a saida dos discipulos do Ressuscitado do 4mbito judaico,
de suas perspectivas, de suas expectativas e de seus horizontes, foi
algo de dramatico, sofrido, inesperado e, no final, surpreendente.

Lucas', terminando o seu Evangelho e comecando o seu
segundo livro, retrata uma comunidade perfeitamente acomo-

' A perspectiva desse autor ¢ a que particularmente enfatiza a passagem dramdtica da
comunidade dos discipulos do mundo judaico a0 mundo helenista. J4 outros autores do
segundo testamento, tomam outras dire¢oes e desenvolvem outras narrativas teolégicas.



dada dentro das estruturas religiosas de seu tempo, as mesmas
que tinham colocado a morte Jesus, sem qualquer indicio de cri-
se ou de possibilidade de ruptura. De fato, depois da apari¢ao
do Ressuscitado, os discipulos “voltaram a Jerusalém com grande
alegria e estavam continuamente no templo louvando a Deus” (Lc
24,52-53). E apéds o Senhor ter-lhes falado sobre o Reino durante
quarenta dias, ainda perguntaram: ‘¢ agora o tempo em que irds
restaurar o Reino de Israel?” (At 1,6).

Nem a descida do Espirito Santo e nem o duro confronto
com o Sinédrio levaram o grupo do Nazoreu a se distanciar de
suas matrizes identitdrias: muito pelo contrério, o ideal que ali-
mentava suas esperangas foi sempre o de um Israel reconstituido
e renovado em sua totalidade, onde nio havia em si lugar para os
pagios. Mas aos poucos, foram abandonando essa perspectiva ao
passo que o Espirito orientara a comunidade apostélica em dire-
¢ao dos outros. A narragio de Lucas mostra como os caminhos
se abriram a comecar da perseguicdo contra os judeus de origem
grega (At 8,1), por meio de encontros ocasionais com samarita-
nos, com os tementes a Deus e, enfim, com nao-judeus.

Essa jornada procedeu de maneira dramdtica entre erros e
acertos, conflitos e acordos, avangos e recuos. O embate entre a
visdo paulina e a patrulha dos zeladores da Lei que tinham abra-
cado a fé (At 21,20), chegou a niveis extremamente agressivos.
Foi dificil e doloroso sair para partilhar a mesma fé num ambien-
te intercultural, repleto de inevitdveis hostilidades, desavengas,
antagonismos, que obrigava a abrir mio das dimensoes mais sa-
gradas da prépria tradigao.

Os Atos dos Apdstolos contam uma histéria que poderia ter
como epigrafe a pardfrase de Mt 16,25: “quem quiser salvar sua
identidade cultural, vai perdé-la; e quem quiser perder sua identi-
dade cultural por causa de mim, a encontrard”. O processo ad extra
conduziu de fato a primeira comunidade crista a um cimbio pa-
radigmadtico e a um transito epocal de uma fé de matriz judaica
para uma fé processada na cultura helenista.

O evangelista Lucas acredita essa passagem a agao do Espi-



rito, enquanto os discipulos cumprem o papel de testemunhas
chamados a conferir o que vai acontecendo (Lc 24,48; At 1,8).
Assim Pedro ¢ chamado a atestar a descida do Espirito sobre os
pagaos: ‘apenas comegara eu a falar, desceu o Espirito Santo sobre
eles, assim como nds no principio (...) Deus lhes conceden o mesmo
dom que a nds que cremos no Senhor Jesus Cristo, quem seria eu para
impedir a Deus de agir?” (At 11,15-17).

Desta maneira, sempre segundo a perspectiva lucana, é o
Espirito que literalmente empurra a comunidade discipular para
fora: nio foi uma iniciativa espontanea, nem nasceu de um dese-
jo de expansio e de proselitismo, mas surgiu de uma atitude de
escuta, docilidade e percep¢io da irrupgao de Deus no meio dos
outros que gerou abertura, reconhecimento e acolhida.

CRuzAR As PROPRIAS FRONTEIRAS

O que nos aponta essa narra¢io dos Atos dos Apéstolos é
o significado e a relevincia do percurso da comunidade primi-
tiva de Jerusalém “até os confins da terra’, até compreender que
os “outros” — os pobres considerados “pecadores”, os samarita-
nos considerados “impuros”, os tementes a Deus considerados
“impedidos”, os pagaos considerados “iddlatras” — pudessem ser
também merecedores das promessas de Deus ao seu povo, sem se
converter ao judaismo.

Foi um caminho de aprendizagem, iniciado com o segui-
mento do Mestre e continuado depois da ressurrei¢io do Senhor.
Uma missio universal as nagoes ad extra nao foi contemplada pelo
ministério de Jesus de Nazaré: ele nio deu nenhuma indicagao
de como deveria ser realizada e nem quem deveria realizé-la. Os
envios missiondrios no final dos Evangelhos sindticos, fazem parte
das narragoes das apari¢oes de Jesus ressuscitado: “Jesus na realida-
de ndo foi 0 primeiro missiondrio para os gentios (...) a conexdio entre
0 ministério de Jesus e a atividade missiondria pds-pascal da Igreja é
mais sutil, mais evoluciondria, mais enraizada na dindmica da bis-

téria” (SENIOR; STUHLMUELLER, 1987, p. 190).



Com efeito, se Jesus foi o catalizador que causou o inicio da
consciéncia missiondria da igreja primitiva, modelando sua men-
sagem baseada no anidncio do Reino de Deus e na compaixio
para com todos os pobres (Lc 4,26; 6,20), os pecadores (Jo 8,11),
os enfermos (Mt 11,5), as prostitutas (Lc 7,37), os excluidos (Mc
1,41), os inimigos (Mt 5,44), os pagaos (Mt 8,10; 15,21-28),
por outro lado a hesitagao da comunidade apostdlica em se abrir
aos gentios denunciava o fato de que os discipulos nao estavam
suficientemente — ou por nada — preparados para essa tarefa.

Tiveram que aprender a empreender uma nova jornada, nio
sabendo exatamente onde ia parar: tiveram de cruzar suas fron-
teiras (ad gentes), para aprender a desaprender uma maneira de
se dirigir aos outros (contra gentes) e reaprender novamente a re-
levincia da mensagem de Jesus, ressignificada a luz do encontro
com os outros (inter gentes).

Desta maneira os confins da terra se apresentaram diante
deles como fronteiras a serem cruzadas, como limiares entre o
mundo deles e 0 mundo dos outros, como linhas identitdrias de
demarcagao, de definigao e de separagio que se tornaram entrelu-
gares para costurar vinculos, enxergar possibilidades, criar opor-
tunidades, adquirir conhecimentos, fomentar didlogos, ocasionar
convivéncias, provocar mudangas profundas de mentalidade. As
fronteiras apresentam-se sempre em suas ambivaléncias entre a
tutela da prépria identidade/pertenca e a abertura a alteridade/
diferenga em suas multiplas matrizes linguisticas, culturais, so-
ciais, religiosas, politicas, econdmicas, ideolégicas. Nas fronteiras
forgas centripetas e forcas centrifugas se alternam entre medos e
destemores, prudéncias e ousadias, retrancas e alavancas.

No entanto, hd um aspecto sombrio quando passamos a
considerar a natureza das fronteiras geopoliticas do mapa-miindi
contemporineo, que costuram a concha de retalhos arlequinea
composta pelos estados-na¢io criados entre o século XIX e XX,
e espalhados nos diversos continentes. Essas linhas divisérias do
mundo atual remontam menos a fatores histéricos, culturais ou
étnicos e mais a processos violentos de colonizac¢io e de domi-



na¢do impulsionados pelo Ocidente cristao. A fronteira-mdie de
todas as fronteiras é constituida ainda hoje pela “linha abissal”
(SOUSA SANTOS, 2010) e pela relagio estruturalmente assi-
métrica entre metrpoles e colonias, que se reflete consequen-
temente na distingao controversa entre “paises cristdos” e “terras
de missao”. A missio ad extra, concebida dentro do paradigma da
missao moderna, jamais conseguiria se desvencilhar da perspecti-
va da conquista colonial.

Hoje, a Teologia da Missao se vé obrigada a ressignificar seus
termos e suas referéncias terminoldgicas, simbdlicas e conceitu-
ais diante de uma nova realidade, de uma nova sensibilidade e
de uma nova conjuntura geopolitica. Superar uma mentalidade
moderna eurocentrada é uma tarefa bastante drdua. Quando a
configuracdo da subjetividade e da alteridade se dd através de um
dispositivo de poder, o outro ¢ negado sistematicamente e de vé-
rias maneiras. Para tentar resgatd-lo e reconhecé-lo em sua iden-
tidade, ¢ necessdrio ter consciéncia dos processos de dominagao
que nos definem, que estdo interiorizados-naturalizados em nds,
e sobre os quais devemos dedicar-nos a enxergi-los e a expurga-
-los através de um exercicio de paciéncia, escuta e humildade.

Para isso, cruzar fronteiras nao significa apenas uma traves-
sia exterior e/ou interior para outros paises, culturas e igrejas. A
luz do que argumentamos até aqui, o ad extra assume principal-
mente o significado mais profundo e penitencial de uma tomada
de consciéncia do peso histdrico das fronteiras, que implica to-
car visceralmente a realidade do outro lado da histéria, as feridas
sociais, culturais, religiosas, epistémicas e de todos os 4mbitos da
vida de povos e de pessoas que foram crucificadas, empobrecidas,
silenciadas, descartadas e negadas. Nesse sentido, esse movimento
em saida corresponde a uma inquietante e intensa conversio pascal
em termos de uma metanoia.

HABITAR AS PERIFERIAS

Contudo, esse processo nio se limita a ultrapassar as frontei-
ras no vaivém de uma pesquisa de campo, de uma prestacio de



servico ou de um passeio turistico, por quanto ilibadas e empa-
ticas forem as inten¢des de quem eventualmente empreende esse
tipo de atividade. Nem talvez a prépria imagem do missiondrio
como ‘“hdspede junto a outros povos” (BEVANS, SCHROEDER,
2016, p. 60; RMX 12.2) parece apropriada, pois a situacio do
visitante remete sempre a algo de passagem, que nao chega a per-
tencer de fato a um povo, a uma histéria e a um contexto.

Nesse sentido, a perspectiva inovadora da missao entendida
como cooperagio intereclesial, sobre a qual nos debru¢armos em
outras ocasides, encontra aqui o seu limite, ou se quisermos, o
seu calcanhar de Aquiles: a missao ndo pode ser reduzida a tarefa
ou a obra, como sugere o termo “cooperagio’, que se explicita
em oferecer uma colaborac¢io no 4mbito pastoral, teolégico ou
administrativo a outra Igreja. Nao hd verdadeira missdo sem um
mergulho profundo numa realidade local, sem chegar muito pré-
ximo a uma verdadeira pertenca/convivéncia de corpo e alma,
reconhecida pelo povo que acolhe.

O chio onde esse mergulho missiondrio acontece é jesuana-
mente um lugar de periferia, um “confim da terra’, uma Galileia
marginalizada, mestica, sincrética, empobrecida, marcada pela
exclusio, pela expropriagio, pela violéncia e pelo esquecimento.
Francisco convida continuamente a Igreja a sair em diregao as pe-
riferias, para ndo correr pelo mundo afora sem dirego e sem sen-
tido (cf. EG 46). As constituigdes xaverianas complementam um
acréscimo qualitativo e essencial para a missio ad extra: “fiéis as pre-
[feréncias de Cristo, dirigimo-nos em particular, entre os néo cristdos,
aos destinatdrios do Reino: os pobres, os fracos, os marginalizados pela
sociedade, as vitimas da opressio e da injustica” (C 9).

A palavra “confins” utilizada por Lucas, corresponde ao gre-
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go ‘eschdton”, “Gltimos”, aplicada também aos “Gltimos tempos”,

aos “Gltimos dias” num sentido exatamente escatoldgico. Por

analogia, faz sentido enxergar uma correspondéncia também de

tipo socioldgico e antropoldgico, a luz de Mt 25,31-46, onde os

pequenos e os pobres assumem um papel de “4ltimos” no tempo
histérico e de “wltimatum” no juizo final.



Desta maneira, toda universalidade da missio ad extra estendi-
da a todas as nagées até os confins da terra, acaba necessariamente
aterrizando numa realidade dltima, concreta, extrema, esquecida,
excluida e marginalizada. Nela a Igreja, antes de querer se tornar
‘casa dos pobres” (DAp 8; 524), é chamada em primeiro lugar a
entrar na casa dos pobres, como peregrina, aprendendo a ser uma
Igreja pobre como desejava Medellin: @ pobreza da Igreja e de seus
membros deve ser sinal e compromisso: sinal do valor inestimdvel do

pobre aos olhos de Deus; compromisso de solidariedade com os que
sofrem” (DM X1V, 7).

Isso implica necessariamente um processo de aproximagio
que leva a habitar as periferias, tecendo vinculos de amizade (cf.
DAp 398), sentipensando a partir do chio dos marginalizados,
corazonando com o coracgio deles, partilhando sua cosmovisio,
vivendo intensamente seu cotidiano. Em outras palavras, deixar
que a periferia habite em nés. “Habitar” significa pertencer, embre-
nhando-se, tocar com mao o desencanto, as divisoes, os conflitos
e as laceragoes produzidas pela didspora fronteirica, enraizada na
histéria, no corpo e no cotidiano das mulheres violentadas, dos
migrantes desapossados, dos trabalhadores explorados, dos anciaos
desassistidos, dos jovens desesperancados, das familias desabriga-
das, dos milhées de injusticados por razdes de género, raga, etnia,
classe social, que vivem na carne a violéncia colonial. Por isso, as
periferias, assim como as fronteiras, ndo sdo um lugar ficil de se
viver, pois nesses confins do humano as enviadas e os enviados
por Jesus sdo chamados penitencialmente a descalcar-se e a desa-
parecer, vivendo e aprendendo a se tornar proximos a condigoes
de esquecimento, de injustica e de desumanidade.

Esse éxodo nao exige apenas uma grande generosidade e uma
tremenda ousadia. Impele sobretudo a adotar uma profunda hu-
mildade feita de escuta, de atengao, de acolhida, de respeito, de
reconhecimento e de servigo, para que possa emergir a voz dos in-
visiveis, dos descartdveis e dos excluidos, seus anseios e seus desejos
de se tornarem sujeitos da prépria histéria, e com isso ‘despertar a
esperanga no meio as situagoes mais dificeis, porque, se nio hd esperanga
para os pobres, nio haverd pra ninguém” (PG 67; DAp 395).



ABRIR CAMINHOS

Se a Igreja missiondria em saida vive constantemente uma
condigao de ‘@xodo continuo (...) através dos virios desertos da vida e
das vdrias experiéncias de fome e sede de verdade e justica” é porque é
chamada a fazer sentir ao homem sedento de infinito a sua condigio
de exilado a caminho da pdtria definitiva, pendente entre o jd’ e o
ndo ainda’ do Reino dos Céus” (FRANCISCO, 2017, 6). A Igreja
habita esse mundo como peregrina, mas ela nio ¢ deste mundo:
ela é enviada ad extra, a0 mundo, como estrangeira, e seu cami-
nhar assinala sempre para outro mundo, um mundo sem frontei-
ras, uma pétria definitiva (cf. Hb 13,14). Neste sentido, ‘@ missdo
adverte a Igreja de que ela néo é fim em si mesma, mas instrumento
e mediagdo do Reino” (FRANCISCO, 2017, 7), ou seja, sempre
em tensio comprometida com um mundo novo, um novo estado
de coisas, uma nova maneira de ser, de viver, de estar junto com

os outros (EN 23).

Quando a Igreja perder o faro dessa tensdo, estabelece-se
como cidada deste mundo, se perde no tempo, torna-se autorre-
ferencial, mundaniza-se sacralizando sua autoridade, suas doutri-
nas, sua visibilidade. Torna-se “centro” repudiando as periferias.
Perde a esperanga nos pobres e nos outros, chegando a condes-
cender com os poderes deste mundo.

Assim como para a Igreja, a missio é a condigio existen-
cial fundamental de cada discipulo/a missiondrio/a que anuncia
com sua vida a vinda de um Reino para todos. E uma condigio
que aponta continuamente para uma superagio, uma mudanca
e uma transformagao rumo ao ‘um novo céu ¢ uma nova terra’
(Ap 21,1), através da constru¢do de uma sociedade justa e soli-
ddria para todos, a caminho de um shalom biblico de vida plena
e de plenitude césmica.

A indignagio e o envolvimento contra todas as situacoes de-
sumanas que sao incompativeis com o Reino da Vida que Cristo
veio trazer (DAp 358), levam a um engajamento esperangoso com
“um dinamismo de libertacio integral, de humanizacio, de reconci-
liagdo e de insergdo social”, porque “Deus em Cristo ndo redime sé a



pessoa individual, mas também as relagoes sociais entre os seres hu-
manos” (DAp 359): ‘@ proposta do Evangelho ndo consiste sé numa
relagio pessoal com Deus (...) a proposta é o Reino de Deus”, porque
“na medida em que Ele conseguir reinar entre nds, a vida social serd
um espago de fraternidade, de justica, de paz, de dignidade para to-
dos” (EG 180).

A missio ad extra é também um chamado a se projetar para
fora e para um além, desvendando horizontes, abrindo caminhos
inexplorados e outros mundos possiveis, fomentando um movi-
mento de evolugio, de crescimento, de avanco, de mudanca, de
busca de um “bem viver” que pode acontecer na histéria. O mun-
do globalizado no qual vivemos parece ter perdido de vista seu
horizonte, reduzindo suas expectativas, encolhendo seus sonhos
e suas esperangas, vivendo de objetivos fragmentdrios a curto pra-
z0: ‘a historia — diz o Papa — dd sinais de regressdo” (FT 11).

Contudo, Francisco convida continuamente a Igreja a su-
perar a tentagdo de se fechar, de se encolher, de condenar e
de tratar de forma reativa os problemas complexos que surgem
no mundo de hoje. Ao contrério, é preciso sair, criar hébitos
proativos (cf. FRANCISCO, 2013), enxergar oportunidades e
nio apenas ameacas, discernir certamente, mas caminhando na
esperancga e ‘se abrindo aos grandes ideais que tornam a vida mais

bela e digna” (FT 55).

Isso implica também e principalmente ter um ‘coragio sem
[fronteiras, capaz de superar as distincias de proveniéncia, nacionali-
dade, cor ou religido” (FT 3), capaz de se libertar de ‘todo desejo de
dominio sobre os outros” (FT 4) e capaz de sonhar com um mundo
‘como uma tinica humanidade, como caminbantes da mesma carne
humana, como filhos desta mesma terra que nos alberga a todos, cada
qual com a riqueza da sua fé ou das suas convicgoes, cada qual com
a propria voz, mas todos irmdos” (FT 8).

A adesao a uma perspectiva missiondria decolonial nio pode
cair na armadilha de promover politicas identitdrias ou nativistas:
uma missao pluriversal, que procura pelo caminho da intercultura-
lidade e da reciprocidade um intercimbio de experiéncias, valores



e cosmovisoes além de um ‘paradigma tecnocrdtico dominante” (LS
101), luta sempre contra toda forma de dominio, sempre engajada
com as causas maiores, com o cuidado com a Mae Terra, com a
solidariedade com outros povos oprimidos e com a integragio com
as mais diversas dimensoes da vida.

Nesse sentido, uma missio que derruba muros e constroi
pontes, busca sempre uma inser¢io no local em comunhio com
o global (FT 142) e uma interligagdo entre as dimensdes pessoal,
relacional, social e cédsmica (LS 91, 117, 138, 240). Nao se tra-
ta de promover um universalismo abstrato, como um presumivel
pretexto para homogeneizar, nivelar e dominar (FT 100). Fun-
damento de um ‘“coragio sem fronteiras” (FT 3) ¢é simplesmente o
humano: “dar-se conta de quanto vale um ser humano, de quanto
vale uma pessoa, sempre e em qualquer circunstincia” (FT 106).

CoNcLusAo

A missio ad extra até os extremos da terra representa ao mes-
mo tempo um chamado na Stica da missio ad gentes assim como a
origem, a meta e o conteido de toda identidade e atividade ecle-
sial. Essa tensao “em saida” faz parte do inico mandato de Jesus a
seus discipulos: “Ide, portanto, e fazei discipulas todas as nagoes” (Mt
28,19). A Igreja vive e se articula unicamente para fora de si e para
cumprir essa tarefa até os tltimos confins e até o fim dos tempos. A
Igreja serd plenamente e verdadeiramente Igreja quanto mais serd
capaz de se dar aos outros cruzando toda fronteira, habitando toda
periferia e se abrindo a todo horizonte do humano.

Ao caracterizar de modo especial a dimensdo universal da
Boa Nova de Jesus, a missio ad extra nio pode ser reduzida a
um envio missiondrio de um pais para outro, pritica que pode
ainda repropor uma configuragio colonial de conquista, de ex-
pansionismo cristio (plantatio ecclesiae) ou ainda de volunta-
rismo salvacionista. O ad extra deve inspirar dimensdes muito
mais profundas, proféticas e irrenuncidveis para praxis crista, do
que um ensejo expediciondrio protocolar vinculado a projetos de
cooperagio missiondria.



Em primeiro lugar, uma missio ad extra auténtica deve ser ex-
pressao de algo ad intra que nao se contém, que transborda e que
precisa sair. Na medida em que esse “algo” se torna um chamado
mais forte de qualquer vinculo ou interesse pessoal, se converte
em um “centro’ que projeta a pessoa para fora, para além de si
e para dar de si. Entio podemos enxergar nessa saida uma forca
centrifuga espiritual que transforma, que desafia, que se torna
legado “de um bem que humaniza e que ajuda a levar uma vida
nova: ndo hd nada melhor para transmitir aos outros” (EG 264).

Em segundo lugar, a missio ad extra se revela como um cami-
nho discipular de aprendizagem: no encontro com o outro e com
o pobre, o enviado é como que compelido a transformar-se, a se
converter, a amadurecer, a colocar em discussio suas conviccoes,
a cruzar fronteiras para um outro nivel de compreensio. Essa me-
tandia é um processo constante, profundo e sem fim:

cada vez que nos encontramos com um ser humano no amor,
ficamos capazes de descobrir algo de novo sobre Deus (...) A ta-
refa da evangelizagio enviquece a mente e o coragdo, abre-nos
horizontes espirituais, t0Yna-nos mais sensiveis para reconhecer
a agdo do Espirito, faz-nos sair dos nossos esquemas espirituais

limitados. (EG 272)

Em terceiro lugar, a missio ad extra implica necessariamente
mergulho batismal e pascal em uma realidade de periferia: isso
significa fazer a opcao de habitar os contextos marginais e de re-
nascer neles, desenvolvendo ‘o prazer espiritual de estar proximo da
vida das pessoas, até chegar a descobrir que isto se torna fonte de uma
alegria superior” (EG 268). Esse processo de uma progressiva per-
tenga efetiva e afetiva, se d4 em ser acolhido/a como peregrino/a
que veio a partilhar e a servir a vida, rumo a plenitude.

Enfim, a missio ad extra aponta para uma abertura univer-
sal a todos os horizontes, a todos os saberes, a todas as culturas
e a todos os povos. O desejo de se projetar além ¢ instigado
pela curiosidade e pelo interesse que, se nao forem sintoma de
desejo de conquista, é um sinal singelo de amor e de interesse
pelo outro e pela vida:



ndo é possivel ser saudavelmente local sem wma sincera e cordial
abertura ao universal, sem se deixar interpelar pelo que acontece
noutras partes, sem se deixar enriquecer por outras culturas, nem
se solidarizar com os dramas dos outros povos. Na realidade, toda
a cultura sauddvel é, por natureza, aberta e acolhedora. (FT 146)

Os confins da terra representam um continuo convite a uma
abertura a tudo e ao todo, ao novo, ao inesperado, ao desconhe-
cido, ao subversivo:

queremos ser uma ]grejﬂ que serve, que sai de casa, que sai dos
seus templos, que sai das suas sacristias, para acompanhar a
vida, sustentar a esperanga, ser sinal de unidade (...) para lan-
car pontes, abater muros, semear reconciliacio (FT 276).

Nessa jornada ad extra o mais importante nio serd o que a
Igreja serd capaz de realizar em agoes e obras, mas sempre o que a
Igreja serd capaz de se tornar.

PARA REFLETIR

* Ao avaliar as nossas experiéncias de vida, quais fronteiras tivemos que
cuzar, aprendendo, desaprendendo, aprendendo de novo a lidar com os
pobres e com s outros?

*  Quais sdo hoje as periferias existéncias que qualificariam verdadeiramente
uma missdo ad gentes, ad exira e ad vitam?

*  Sobre quais projefos missiondrios deveriamos nos debrucar, para nos tornar
uma comunidade missiondria que abre caminhos de solidariedade e que
alimenta a esperanca?

SicLas

C Constitui¢des Xaverianas

DAp  Documento de Aparecida
DM Documento de Medellin

EG Evangelii Gaudium

EN Evangelii Nuntiandi



FT Fratelli Tutti

LS Laudato Si

PG Pastores Gregis

RMi  Redemporis Missio

RMX  Ratio Missionis Xaveriana
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HABITAR AS FRONTEIRAS
com CoracAo SEM FRONTEIRAS

Jesus, Paulo, a comunidade apostélica e
as fronteiras: uma reflexao biblica ecuménica

de Tea Frigerio, mmx
t_frigerio@hotmail.com

RESUMO: A escrita nasce da provocagdo: habitar as fronteiras com um
coragdo sem fronteiras. Uma provocagdo que exige movimento, exige sai-
da, e 0 verbo sair ¢ sentido como 0 DNA de sermos discipulos e discipulas
Daguele que saiu para assumir a humanidade e habitar conosco em nossa
casa comum. Filhas e filhos do verbo sair, trilhar o caminbo de habitar a
[fronteira, convertendo-nos a fronteira.

ABSTRACT: The writing is born from the provocation: 1o inhabit the bor-

ders with a heart without borders. A provocation that demands movement,

demands going out, and the verb to go out is felt as the DNA of being disci-

ples of the One who came out to take on humanity and dwell with us in our

common home. Daughters and sons of the verb to leave, to tread the path of
inhabiting the frontier by converting ourselves to the frontier.

ABRIR A CONVERSA

“Jesus, Paulo, a comunidade apostélica e as fronteiras: uma refle-
xdo biblica ecuménica’. Foi o tema que me foi proposto e apresentei
no Simpdsio on-line organizado pela Rede Latino-Americana de
Missiolégos e Missidlogas de 18 a 23 de setembro de 2023. O
tema me remetem a utopia do 111 Isafas 65,17 — “vou criar um novo
céu, uma nova terra”— que ecoa nas palavras do autor do Apocalipse
21,5: “Eis que eu fago novas todas as coisas”. Palavras proféticas, pala-
vras apocalipticas. Sim porque hoje nés amantes da eclesiologia das
CEBs, ou como nos propde Papa Francisco, ser amantes da ecle-
siologia sinodal, exige de sermos apocaliticos. Apocalipticos, nio



no sentido de proclamadores e proclamadoras de ruinas e de fim
de mundo, mas sim pessoas resilientes que mantem viva a utopia
de Jesus de Nazaré, a utopia de Paulo de Tarso de sermos ekklesia,
Assembleia alternativa que nio se conforma a légica deste mundo’
(Rm 12,2).

Confesso que talvez esta minha conversa esteja ainda in-
fluenciada pelo caminho percorrido na Ampliada Nacional das
CEBs, seja na preparacgio como na realizagao ao 15° Intereclesial
acontecido em Rondonépolis de 18 a 22 de julho de 2023, cujo
tema foi: CEBs: Igreja em Saida, na busca da vida plena para todos
e todas. “Vejam! Eu vou criar novo céu e uma nova terra!”.

As palavras do profeta ressoam em nés criando imagens, pi-
sando realidade, acordando e acalentando utopias. A utopia nas-
ce da realidade. O sonho que ela encerra brota da auséncia. Rea-
lidade marcada pela auséncia do que se sonha: auséncia de vida,
dignidade, comida, casa, terra, céu. Realidade sofrida. Realidade
dura, violenta, até com colorido de morte, mas que nao mata a
esperanga no povo resiliente.

Dois rios de dgua pura alimentam o esperancar: o rio da
utopia e o rio do rito.

O rio da utopia tem sua nascente no mito. O mito ¢ coisa
séria. E fonte escondida que atua poderosamente, é fonte de 4gua
viva (Jo 4,13-14). E meméria coletiva do povo, sua origem, sua
identidade. No mito o povo expressa quem é, de onde vem e para
onde vai. Descreve como se relaciona com o Divino, com a Casa
Comum, na sociedade, consigo mesmo. As narragoes ajudam a
compreender os fatos da vida ligando-os as suas origens. Ajudam
a se situar no ‘espago’ e no ‘tempo’ estabelecendo um quadro de
referéncias que dao seguranca e identidade.

A utopia/mito acorda a memdria da origem de toda expres-
sao de vida, da cultura, dos costumes. Falam de tudo que faz
parte da vida. Falam da Casa Comum, da solidariedade humana,
da convivéncia na Casa Comum. Falam da Divindade como ori-
gem da vida.



Em tempo de crises, de mudangas, de derrota, quando a
identidade é ameagada, a utopia/mito entra em agio e ajuda o
povo a defender-se, a reencontrar-se, recriar-se através dos ritos,
das celebragoes, das dancas, das peregrinagées, das visitas, etc. A
utopia/mito torna a vida inteira um rito. E as palavras do profeta
Isafas nos ajudam a compreender quem somos, de onde viemos,
e para onde vamos.

O segundo rio que alimenta a esperanca ¢ o rio do rito. A
utopia/mito é como uma musica. As notas musicais escritas no
papel sao mudas, mas quando ativadas pelo toque de instrumen-
tos musicais, interpretadas pelas vozes, elas nos conectam e nos
fazem entrar em comunhio com a inspiragio original do artista.
Acreditamos que o artista seja o Divino. Nasce, entio, o rio do
rito. Quando ativado através das dguas do rito, a utopia/mito faz
o ‘eu’ da pessoa encontrar 0 ‘nés’ da comunidade, do povo. In-
tegra a pessoa ¢ lhe d4 identidade. Quando o rito ¢ ativado atra-
vés dos costumes e tradigoes, das celebracoes e romarias, leitura
orante e circulos biblicos, novenas e visitas, narragoes e solidarie-
dades, empenho e luta a utopia se torna préxima na realidade.
Neste processo a Palavra de Deus nos coloca em contato com a
inspiracdo original que deu origem ao Povo de Deus, ao Povo das
CEBs. Faz-nos entrar na correnteza do rio rito que tudo purifica
e renova, alimenta a resisténcia, a esperanga se torna esperangar.
A correnteza das dguas leva, faz o processo acontecer no cotidiano
e no social, no pessoal e coletivo, enfim no eu e no nés.

O tempo da utopia/mito é ontem e amanha. O tempo do
rito ¢ hoje. O rito é o espago onde vivemos o esperancar, cons-
truimos a utopia. O rito nos coloca em saida, nos faz perceber
que a 4gua de hoje ndo é a de ontem, que a paisagem mudou e,
compreendemos que a utopia se realiza na interagao entre hoje e
ontem, entre mito e rito.

... O tempo é ocupar-se mais com iniciar processos do que possuir
espagos. O tempo ordena os espagos, ilumina-os e transforma-os
em elos duma cadeia em constante crescimento, sem marcha a
ré. Trata-se de privilegiar agées que geram novos dinamismos na
sociedade e comprometem outras pessoas e grupos que os desenvol-



verdo até frutificar em acontecimentos bistdricos importantes ...
gerar processos que construam um povo ... desenvolve e alcanga
uma auténtica razio de ser a plenitude da existéncia humana,
de acordo com o cardter peculiar e as possibilidades da dita época
(EG 223-224).

A palavra de Papa Francisco evoca para nds processos, cres-
cimento, dinamismo, gerar processos, desenvolve e alcanga ... ter-
mos que nos colocam em movimento que como pequenas luzes
apontam para onde ir nossa reflexdo, mas mais que reflexao o
movimento e vivencia de habitar as fronteiras. E, assim continuo
minha conversa com um verbo: SAIR.

SAIR

Habitar as fronteiras supoe um movimento de saida. Papa
Francisco nos ajuda a aprofundar:

E tomar iniciativa, sem medo de ir ao encontro dos que
estdo a margem, de chegar as encruzilhadas dos caminhos para
convidar os excluidos e excluidas (cf. EG 24).

E passagem da autorreferencialidade, centrada em si mesma,
para uma atitude aberta 4 alteridade, porque ‘Guem deseja viver
com dignidade ¢ em plenitude néo tem outro caminho sendo reco-
nhecer o outro, a outra e buscar o seu bem” (EG 9).

E acolher o chamado a uma saida missiondria sempre em
novidade (cf. EG 20), sem medo de enfrentar os cendrios e os
desafios proprios da missio evangelizadora.

-

E um convite a uma nova préxis eclesial/missiondria, na
visao de Francisco, “ndo se pode deixar as coisas como estio. Nio
nos serve uma simples administragio™ (EG 25).

Diante dos desafios da missao, o Papa convida a uma saida
missiondria. Isso é, sair da prépria comodidade e ter a coragem
de alcancar e habitar as fronteiras que precisam da luz do evan-

gelho (cf. EG 20).

Saida é missao. Missio ¢ o encontro de Divino com o Mun-



’ i Missio ¢ —
do, do Divino com o Humano. Missio é um processo de inser
a0, de relagao, de comunhio, de urgéncia, que ndo se realiza sem
tensoes e lutas.

SAIR nasce da PROVOCACAO de um NAO, que tem
como resposta a PROVOCACAO de um SIM. O verbo SAIR é
fundamento, é nascente do sermos Igreja em saida, assim como
nossos antepassados e antepassadas o foram: somos filhos ¢ filhas
do sair. Sair é nossa heranca.

Sair é resposta a uma provocagio que vem através de um
grito, um chamado, uma situagdo. Sempre hd um ndo vida, que
clama por vida plena.

Sair para habitar as fronteiras. Ouso voar como 4guia sobre
nosso Texto Sagrado e apontar umas luzes, convido a voar comi-
go e neste voo perceber outras luzes.

A Divindade desceu, para estabelecer morada no meio do
povo teve que sair. De ponta a ponta, o verbo sair, é o fio que
costura todo o texto sagrado.

A Divina Ruah saiu para pairar sobre o caos, fazer acontecer
a harmonia e o desabrochar da vida (Gn 1,1ss).

Abraio aceitou o convite de sair e, de saida em saida se tor-
nou nosso pai na fé (Gn 12,1ss).

Agar teve que sair, se colocar a caminho no deserto, arriscar
sua vida e a vida do filho e, na nascente, viu, foi vista e, se tornou
mie de um povo forte (Gn 16,7ss; 21,14ss).

No éxodo, Javé viu, ouviu e desceu. Ele se deslocou, teve que
sair para fazer acontecer a libertagao (Ex 3,7ss).

O povo teve que sair, caminhar pelo deserto para aprender o
bem viver. JAVE é como o rio que desce e convida a sair, se colocar
a caminho, atravessar as dguas para entrar na terra do bem viver.

Debora teve que sair dos paradigmas de seu tempo para res-
ponder ao clamor do povo e dizer com Jael: basta invasoes pre-

datérias (Jz 4 € 5).



Elias teve que sair do paldcio do rei para experimentar que se
pode viver do que a natureza e a hospitalidade oferecem, apren-
der que 0 Deus na vida é o Deus da brisa leva sempre in novida-
de, livre e libertador (1Rs 17; 19,11-13).

Noemi e Rute sairam e voltando constituiram uma alianga,
resgataram leis que asseguravam para elas e para o povo pao, ter-
ra, teto e futuro.

Ester teve que sair dos privilégios de rainha, colocar sua vida
em risco para proteger a vida do povo (Est 5).

Judite teve que sair de sua viuvez para denunciar que nao se
coloca Deus a prova, se confia Nele acreditando no Deus verda-
deiro que age libertando através do seu agir (Jt 8,1ss).

Saiu Maria carregando no ventre o filho anunciado (Lc
1,39), a Palavra que se faz Humanidade e coloca sua tenda no
meio do povo (Jo 1,14).

Poderfamos continuar voando e elaborando um céntico/
ladainha para cantar, dancar e viver o verbo sair que costura a
histéria da Divindade que sai e caminha com seu povo.

Percebemos que ‘sair’ se coloca sempre nas fronteiras. Sair
para se deslocar para periferia, para se deslocar para as fronteiras.
Habitar a fronteira, ser fronteira para fazer acontecer. Habitar as

] B iras, exi esva-
fronteiras com coracio sem fronteiras, exige deslocamento, esva
ziamento que penetra em todos os niveis da existéncia desde o
geogréfico até o espiritual/mistico.

Sair, para onde? Porque? Para que? Como? Deixando o que?

Sair tendo um objetivo, uma meta, um projeto, um proces-
so para fazer acontecer mudanga, transformagio, vida: passar do
nao ao sim, da morte a vida. O sair sempre exige um deixar, se
colocar em movimento, iniciar um processo para fazer acontecer.

Olhando bem dentro das narragées do texto sagrado, sem-
pre hd um nio a vida que provoca movimento, processo que exige
como resposta um sim a vida. No movimento, no processo nio en-



contramos um, uma protagonista, solitdria, isolada, um ser heroico
personalista, mas hd sempre companheiros, companheiras, aliados
e aliadas, um coletivo, comunitdrio, uma equipe visando a vida,
vislumbrando superar o no a vida para um sim a vida do povo.

Habitar as Fronteiras com coragio sem fronteira nos convi-
da a fixarmos nosso olhar sobre alguns panos desta nossa colcha
de retalhos para nos deixar iluminar.! E, quero continuar minha
reflexdo ousando colocar em paralelo Jesus e Paulo para colher-
mos a continuidade que hd entre eles e o ‘decolonizar’ que hd seja
em Jesus como em Paulo.

Jesus ... Pauto

Principiamos a olhar para Saulo, o Maior, deslocando o
olhar para Paulo, o Minimo. No caminho de Damasco um grito
provoca nele um deslocamento, uma mudanga, que exige sair de
um caminho para enveredar noutro caminho, vislumbrando o
novo, vai entrar num processo de conversao que o leva a reelabo-
rar (na nossa linguagem “decolonizar”) sua teologia, tateando um
método, uma pedagogia, nio sozinho sempre em equipe.

O seu foi um chamado apocaliptico ... Nossos tempos sio
apocalipticos ... Jesus é um apocaliptico ... Paulo, as primeiras
comunidades sdo apocalipticas. Porque sio apocalipticas? O sio
porque a luz que os guias sio novo céu e nova terra, o Reino, é o
j e ainda nao, o esperangar.

Mais adiante retomo isso se o tempo permitir. Mas aqui
quero refletir colocando-o em paralelo a nossa nascente Jesus de
Nazaré e perceber como Paulo embora nio tendo conhecido pes-
soalmente Jesus de Nazaré bebeu a sua fonte, sua luz e o guiou no
processo de inculturar e decolonizagao a Boa Nova.

"Em outros artigos uso a imagem colcha de retalhos (patchwork), para refletir sobre o
texto sagrado. Aqui aplico a imagem neste sentido: as narragées sao retalhos costurados
pelo fio colorido que é o verbo sair.



Nascer ... Sair

Jesus nasce, vive em Nazaré, mas a certa altura de sua vida
se desloca, sai e se coloca a caminho. O que o faz sair de Nazaré?
A realidade! O grito que vem do povo pela opressio do Império
Romano, pela estrutura religiosa que colocava o povo a margem,
que estavam desestruturando a casa. Sair, para ir ao encontro. Sai
de Nazaré e se desloca para Cafarnaum provocado pela realidade.
Deslocamento que coloca Jesus a caminho, num processo que
marcard toda sua vida: habitar as fronteiras.

Saulo também sai e se torna Paulo. Judeu convicto tem sua
primeira provocagio no assassinato/martirio de Estévdo, seu ami-
go, seu companheiro na escola de Gamaliel (At 7). No caminho
de Damasco uma luz o cega, “cai” do cavalo. Falamos isso para sig-
nificar que ele foi tocado, provocado a se colocar em saida, do ser
profundamente judeu da tribo de Benjamim, circuncidado, por
opgio fariseu, a se considerar o tltimo dos tltimos no conheci-
mento de Jesus Cristo (Fl 3,7-14). Se coloca em saida, se desloca.

Sair para onde?

Jesus sai para onde? Para a beira mar. Sua vida foi colocar-se
nas fronteiras, geograficamente, socialmente, religiosamente. Sair
das estruturas colocar-se & margem: pensar e agir a partir da mar-
gem e com os emarginados. Pensando no nosso tema podemos
dizer: habita as fronteiras com coragio sem fronteira e, quando
se afasta desta opgio criando muros, uma mulher cananeia os
derruba (Mt 15,21-28).

Paulo ¢ trazido por Barnabé na comunidade de Antioquia,
pequena comunidade que vivia & margem da estrutura social e ju-
daica da cidade. Desta comunidade sai em equipe e vai percorrer
as estradas que conduzem as cidades greco-romanas fazendo-se
ultimo com os ultimos, optando para se sustentar com o trabalho
manual de tecelao de tendas, e deste lugar de margem anuncia a

Boa Nova fazendo surgir comunidades (At 20,33-35).



Rumo ao horizonte

Jesus tem no seu horizonte o Reino. Qual ¢ o horizonte de
Paulo? Embora nio apareca no seu vocabuldrio seu projeto é o
Reino.

Jesus ao sair a beira mar em Cafarnaum seu primeiro agir
¢ criar um pequeno grupo de homens e mulheres. Ao mesmo
modo, Paulo sai em equipe e em cada cidade suscita pequenas
comunidades.

O pequeno grupo com o qual Jesus vai percorrendo a Ga-
lileia, a Samaria e a Judeia o que faz? Cura, expulsa demoénios,
inclui, perdoa, restitui a dignidade, abre os olhos, aprende e vive
uma nova légica. Um agir alternativo a sociedade em que estao
vivendo: os leprosos ao ser curados sdo reintegrados na socieda-
de, as mulheres se tornam discipulas, apostolas apostolorum, as
criangas simbolo do Reino; o ser humano, a vida tem valor nao
a lei; seu ndo a estrutura do templo ¢ radical; 2 Samaritana que
pergunta onde adorar revela que na vida se encontra e adora o
Divino porque tudo ¢ sagrado (Jo 4,23-24)% as estruturas que
matam tém que deixar lugar ao amor ao perdao, a inclusao. O
agir de Jesus nio é somente ao seu redor, mas um agir também
para dentro do grupo: hd mulheres, homens, pescadores, judeus,
gregos, samaritanos. O grupo vive com Jesus, vive um agir novo,
relagoes novas nao sé fora, na sociedade, mas um agir novo, rela-
¢Oes novas no grupo: entre vocés nao deve ser assim (Mt 20,24-

28; Mc 10.42-45).
Jesus é marco de mudanca na histéria.

Colocou-se radicalmente nas fronteiras das estruturas de
seu tempo. O templo ndo estd no seu horizonte a nao ser para
criticar sua estrutura corrupta. Nio estando o templo no seu
horizonte nao hd sacerddcio: a vida é sagrada ¢ nela que encon-
tramos o Divino, sem mediagéo; Jesus nasce leigo, vive como
leigo, morre leigo. Na cruz o seu coracio, ferido pela lanca, se

2 https:/www.missiologia.org.br/cemla/cemla-caderno-10, p.129-145



torna utero que derrama sangue e dgua e dd a luz a comunidade
doando-lhe seu Espirito: a comunidade, é sua continuidade. Da
fronteira da Cruz, o Corag¢io que ama sem fronteiras se torna
utero que vive: “Quando eu for elevado da terra, atrairei todos a
mim” (Jo 12,22).

“Vio dizer aos meus irmdos que estou vivo” (Mt 28,9-10; Jo
20,14). Jesus e as mulheres, as mulheres e Jesus: um caminho de
companheirismo, cumplicidade, aprendizado reciproco, inclu-
sao, amizade. Marta, as Marias, Maria de Magdala, Joana, Su-
sana, Cananeia, Prostituta, Adultera ... Junto quebram todos os
tabus de pureza, exclusdo social, desacerdotalizando a estrutura
de “igreja/templo”, apontando o novo reconstruindo as relagoes
na casa, a partir da casa. Jesus sai Nazaré cruza horizonte, abre
fronteira, habita fronteiras com coragio sem fronteiras.

Paulo caminha no mundo greco-romano. Seu andar ¢ em
equipe, come Jesus vai na sinagoga, mas quando nio ¢ acolhido
a deixa. Seu anuncio convoca pessoas a se reunir em pequenas
comunidades nas periferias da estrutura de cidade do império
romano, da religido judaica. Pequenas comunidades provocadas a
viver novas relagoes: Priscila e Aquila, Lidia, Onésimo, Apia e Fi-
lemon, Febe. Homens e mulheres experimentam novas relagoes,
nova humanidade. A ekklesia que estd na casa deve ser alternativa

a ekklesia da cidade.

A Comunidade tem que ser primeiramente um espago de
novas relagdes ndo hd judeu nem grego, ndo homem nem mulber,
ndo hd escravo nem livre (Gl 3,28)). Paulo traz o Divino na rea-
lidade; provoca mudanga de linguagem, que levam a mudar de
mentalidade, de paradigma, de vivéncia, de relagoes.

Em seu primeiro escrito a 12 Carta aos Tessalonicenses afir-
ma repetidamente que Jesus Cristo é o Senhor e ndo o imperador;
repetidamente afirma que na comunidade somos irmaos e irmas.
Ao fazer isso convida os cristaos e cristas de Tessalonica a mudar
de paradigma: na comunidade nio hd estrutura piramidal, na
comunidade vive-se relacoes de irmaos e irmas.



Na 12 Carta aos Corintios escreve: “ougo dizer que uns co-
mem, até passar mal, envergonhando os pequenos, na noite em que
Jesus foi entregue ...” (1Cor 11,18ss). Paulo estd decolonizando
as comunidades greco-romanas, estd provocando a inculturar a
Boa Nova de Jesus de Nazaré. Na comunidade tem que ter rela-
goes alternativas, mas para isso é necessirio mudar de paradigma,
mudar de mentalidade: “Deus escolbeu o que é loucura no mundo,
0 que ¢ fraqueza, aquilo que o mundo despreza, acha vil, ndo tem
valor isso Deus escolpen...” (1Cor 1,26-31).2

Sair geogrifico, sair social, sair religioso, sair eclesioldgico,
sair de paradigmas, sair ... O verbo sair ¢ verbo fundante para
habitar as fronteiras.

FRONTEIRA ... MARGEM ... LimiTE

Ao olharmos para Jesus, para Paulo percebemos com forga
que nao partiram da estrutura, se colocaram na fronteira a par-
tir da fronteira. O que é colocar-se na fronteira? Colocar-se na
fronteira ¢ se colocar no limite, é se tornar liminar. Em todas as
sociedades existem pessoas liminares (Jesus, Paulo, 0 Movimento
de Jesus, Francisco de Assis ...). O que significa isso? Fazer a expe-
riéncia de um Deus que ouve, escuta, desce e vai ao encontro. Ir
ao encontro, dar resposta ao clamor precisou sair, para encontrar
se deslocar, descer no limite, & margem, 14 onde se eleva o clamor.
Vai ao limite. Limite que é recomeco!

Colocar-se no limite, muitas vezes exige rupturas, é acordar
a memoria de uma sociedade, de uma humanidade cujo centro é
avida e ndo as estruturas. Numa Igreja que esquece seu arquétipo
de ser povo de Deus, qual serd o limite que vai acordar o compro-
misso de ser Igreja povo de Deus? Habitar as fronteiras vai acor-
dar na Igreja seus compromissos com a vida, com a casa comum,
com os tltimos, de ser pobre com os pobres, de ser laical, sinodal,
de ser Igreja em saida. Somos filhos e filhas do verbo sair.

3 https:/www.missiologia.org.br/cemla/cemla-caderno-8, p. 78-107



Uropia ApocaLipTica

Antes falei: nossos tempos sio apocalipticos ... Jesus é um
apocaliptico ... Paulo, as primeiras comunidades sdo apocalipti-
cas. Porque sao apocalipticas? O sdo porque a luz que os guias sdo
novo céu e nova terra, o Reino, sio o jé e ainda nio, o esperangar.

Habitar as fronteiras com coragdo sem fronteiras ¢ utopia
apocaliptica hoje.

A apocaliptica desde o seu nascimento tem grande poder
querigmadtica: proclama a esperanga quando tudo parece perdi-
do; sustenta a fidelidade a Deus quando o que foi recebido nao
responde adequadamente as crises do presente.

Em tempo de crise a tendéncia ¢ fortalecer as estruturas, co-
dificar em normas e leis, assim fez o judaismo. Os grupos apo-
calipticos, por serem “visiondrios” fugiram deste controle e na
percep¢ao do novo, tentaram viver a fidelidade a Javé e a seu
projeto, arriscando caminhos ainda nao trilhados.

A profecia nascida do lado do povo que se sentia responsavel
pela histéria tinha o poder de interferir nela. No momento em
que o povo faz experiéncia, que a histéria foge do seu controle,
escapa de suas maos, quando tudo parece perdido nasce o Movi-
mento Apocaliptico.

Nio nasce do lado do poder, mas do lado de quem sofre na
histéria e se sente perdido nela. Nao nasce do lado de quem se
sente dono dos destinos das nagées e dos povos, mas do lado dos
pequenos que sdo privados de qualquer poder e sdo oprimidos
por quem domina a histdria.

Os profetas convidavam a entrar na luta. Os apocalipticos
animam a permanecer, a resistir na luta. Esta fé proporciona aos
que resistiam a capacidade de ler a histéria. Com esta fé apa-
rentemente irreal, sem fundamento, visiondria, eles resistem aos
poderes que ameacam, perseguem, marginaliza.

Quando a comunidade crista surge no meio de um poder
tdo abrangente, surge justamente como um grito de esperanca.



De uma esperanca que ¢ ‘escindalo” e “loucura” (1Cor 1,21-25),
porque nao corresponde a racionalidade do poder e sim como
experiéncia da cruz. E uma racionalidade incompreensivel para
os poderes deste mundo (1Cor 2,2-8).

O Império romano tinha consciéncia que sua maior vitéria
estaria na capacidade de despojar suas vitimas até da esperanca.
Os cristaos perceberam que renunciar a esperanca seria renunciar
a vida. Por isso quando toda esperanca razodvel parecia desapare-
cer do horizonte a causa dos acontecimentos histéricos (persegui-
¢ao de Nero, Domiciano; derrota da guerra judaica), procuram
manter viva a esperanga através de uma “irracionalidade politica
— religiosa”. Descer da racionalidade do poder e se dispor a ‘dar
razdo da esperanga” (1Pd 3,15).

Paulo se torna apocaliptico, assume a linguagem apocaliptica
para que os cristos ao viverem nas comunidades a proposta de
Jesus Cristo, possam criar outro universo ideolégico, mantendo
sua identidade, resistirem ao dragao que quer engolir tudo, manter
viva sua esperanga quando percebem que Jesus nio vai voltar j4, ja.

Neste momento me vem 4 mente umas palavras que o pa-
dre José Comblin escreveu para a Revista Vida Pastoral n. 211
marco-abril 2000, e que poderfamos adaptar ao olhar nosso hoje:

O mundo dos excluidos veio para ficar ... Quem nasce no mundo
dos excluidos jd nasce excluido e nunca poderd recuperar a distin-
cia que o separa de quem nascew numa familia incluida ... Anun-
ciar o fim da exclusio é irresponsabilidade, porque, com isso, dei-
xa-se que as pessoas fiquem na ilusio, atrasando-se as disposicoes a
serem tomadas em virtude da situacio que existe ... Continua-se a
Jazer o discurso da opgio pelos pobres e excluidos, no entanto, esse
discurso fica cada vez mais distante da realidade ...

Talvez estas palavras nos choquem ao [é-las, pois nos obri-
gam a olhar com certo desencanto a realidade brasileira e mun-
dial hoje. Elas nos obrigam a refletir a nos perguntar ainda hoje:
o Mundo dos excluidos veio para ficar? Quem nasce excluido
nunca poderd ser incluido? Anunciar o fim da exclusio ¢ irres-
ponsabilidade? Cadé a esperanga crista?



A estas interrogacoes cada uma e cada um de nds pode acres-
centar outras que brotam da nossa vida, que nasceram naquele
tempo, assim como podemos colocar as de hoje: o nazifascismo,
o capital se concentrando sempre mais, o lucro acima de tudo,
genocidio, etnocidio, ecocidio, feminicidio, constelagoes de guer-
ras, migracio, intolerincia, racismo, uma igreja profundamente
dividida, uso e manipula¢io da religiao, do Divino ...

Pensamentos, reflexoes, perguntas que fazem nossa cabeca
fervilhar.

Fervilhar como a cabeca de Paulo devia fervilhar ao escrever
a Carta aos Gdlatas. Como devia fervilhar quando lhe relataram
das divisoes presentes na comunidade de Corintos. Como devia
fervilhar ao olhar a atitude passiva dos cristaos de Tessalonica que
esperavam a volta iminente de Jesus, o Senhor. Como devia fer-
vilhar para encontrar as palavras certas para escrever a Filemon.
Como devia fervilhar frente a escravidiao e exclusio, marcas re-
gistradas do Império Romano. Como devia fervilhar quando deu
voz ao gemido da criagdo cativa. Como devia fervilhar ao refletir
a respeito da experiéncia de liberdade que vivia apés o aconteci-
mento de Damasco. Como devia fervilhar ao se interrogar sobre
os passos a serem dados para que outros, outras, pudessem viver
esta experiéncia tornando-se ekklesia — assembleia — casa — comu-
nidade espaco de relagdes alternativas.

Jesus, Paulo, 0 Movimento de Jesus habitaram as fronteiras,
se tornaram fronteira, pois sairam do tracado. Pego desculpa se
fixo meu olhar em Paulo. Ele se pds na fronteira do mundo judai-
co, do ser cidadao romano, dos critérios apostdlicos. Se colocar
na fronteira e com seu antincio provocar experiéncias humanas e
comunitdrias inéditas para seu tempo. Ousar escrever a Filemén
ao mandar de volta Onésimo “.. ndo mais como escravo, mas bem
melhor de que como escravo, como irmdio amado” (Fm 16).

Paulo ousa falar de liberdade num mundo de escravidao,
pois a experiéncia que ele estava vivendo era de profunda liber-
dade: “Nido sou, porventura, livre? ... ainda que livre em relagdo
a todos, fiz-me servo de todos ...” (1Cor 9,1.19). Experiéncia de



liberdade que o leva a anunciar a boa noticia da liberdade, que
o leva a tomar consciéncia que hd um s6 caminho possivel: criar
experiéncias de liberdade, espagos de liberdade, atitudes de liber-
dade, agdes que testemunham que ¢ possivel ser livre, viver livre,
ter relacionamentos marcados pela liberdade.

Experiéncia de liberdade que o torna capaz de ler seu mo-
mento histdrico, que lhe faz intuir e tragar o caminho: criar uma
linguagem, um pensar, uma ideologia, um crer alternativo ao sis-
tema vigente. Experiéncia de liberdade que o torna ousado capaz
de traduzir a boa noticia nascida num mundo rural para o mun-
do da cidade; capaz de inculturar a boa nova do reino, enraizada
na religido judaica, num mundo pluricultural e plurirreligioso;
capaz de colocar em xeque a circunciso, capaz de tornar a boa
noticia resposta de esperanga aos anseios de muitos.

Experiéncia de liberdade que se traduz numa profissio de fé
batismal: “.. pois todos vds que fostes batizados em Cristo, vos ves-
tistes de Cristo. Nio hd judeu nem grego, nio hd escravo nem livre,
ndo hd homem nem mulher, pois todos vds sois um em Cristo Jesus.”

(Gl 3,27-28).

Experiéncia de liberdade que o faz orar: “Ele é a nossa paz: de
ambos os povos fez um so, tendo derrubado o muro de separagio ...
Ele veio e anunciou a paz ... por meio dele, nds judeus e gentios, num
s6 Espirito, temos acesso ao Pai” (Ef 2,14-18).

Experiéncia de liberdade que marcou seu caminho mission-
rio, que o tornou ousado na escolha dos itinerdrios, que o tornou
destemido sem medo de ser abandonado, criticado, combatido,
acusado, que o tornou capaz de amar profundamente seu povo
de origem, até largd-lo e se voltar para outro povo a fim apontar
e seguir os caminhos da Divina Ruah.

Nosso olhar, hoje, percebe o “poder tecnolégico”, a propagan-
da das liberdades pessoais, a irresistibilidade do enriquecimento e
do consumo, os deuses do poder e do mercado. As Igrejas se ren-
dem 2 idolatria, transformando-se em pregadoras do sucesso, de
meritocracia, do consumo e do prazer. Deus/Deusas sao pregados
como “empreendedores, banqueiros, ricos e negociantes”.



As comunidades de resisténcia e de vida alternativa mais so-
cializada, mais igualitdria, sio bombardeadas por pressoes de todos
os tipos, da ridicularizagio verbal a violéncia fisica. Estados e leis,
organizagoes ¢ meios de comunicagio exercem sobre todas as pes-
soas o poder de “coer¢io e aliciamento”, como o Cordeiro do apo-
calipse (Ap 13,11ss), “informando” e “incluindo”, por um lado, e
“deletando” e matando, por outro. Quem nio entra no “esquema’
nio existe; quem nio tem dinheiro nio vive; quem nio compete
nio se instala. Resistir, sob essa pressio, nao ¢é ficil. Muito mais di-
ficil é construir o novo, que requer ideias, ética, projetos, relagoes,
afetos e estruturas novas sempre em renovagio. Lembremos que
toda fixagao tem marcas da idolatria, da imperfeigao.

Habitar as fronteiras para, a partir e com elas, transformar
as mentes, paradigmas. Nosso horizonte, porém, nio se resume
as igrejas, se abre & vida social, ecuménica e césmica. Nio se trata
apenas de mudanga institucional, de paradigmas, mas do modo
de viver.

Continuando a tradi¢do paulina seguimos uma utopia, o
Reino de Deus, novidade reveladora da presenga de um novo
rosto de Deus/Deusa, na escuta atenta da realidade. Essa utopia
nio se nega a tomar posicao por justica. Ansiamos pela vida nova
no Espirito soliddrio com os gemidos da criagio e da humanida-
de. Essa novidade de vida tem como referéncias “graca, justica,
fé, universalidade e paz”.

Se as forgas de morte se instalaram no mundo pelo pecado
de todos, pondo tudo a gemer e ansiar por liberdade, a Ruah se
faz presente no mundo pelo rosto divino manifesto em Jesus. A
Ruah, Espirito que estd em Jesus é o mesmo que requer a entrega
dos “corpos”, através da fé, a novidade de vida, para que as se-
mentes da nova vida se espalhem pelo mundo e o renovem. E a
Ruah/Espirito, presenca vivificante em toda histéria, que se une
a nossa fraqueza, despertando em nds o anseio de nos tornarmos

filhas e filhos de Deus (Rm 8,18-27).

Deixar-nos levar pela Ruah/Espirito ¢ unir o seu gemido ao
nosso e ao de toda a natureza. E permitir que ela nos leve ao



encontro das pessoas, cristds ou nio, que estio buscando estas
luzes. Permitir que ilumine nossa fé, o nosso agir, respondendo as
interpelagoes de Deus na histéria hoje. A utopia, que nos retine
nesse processo de transformacio, ¢ o universo libertado, a ozkos, a
casa comum de todos os seres vivos, em cujo centro a Divindade
arma sua tenda.

Somos, portanto, neste tempo, convidadas e convidados a
elaborar novas ideias, superar formas e esquemas, e lan¢ar-nos,
com nova mentalidade, a ler o texto sagrado e, acima de tudo, a
encher-nos de novas préticas que seguem as pegadas Daquele que
saiu, veio habitar as fronteiras, veio morar entre nds.

Nao sei porque chegada ao fim desta conversa veio aos meus
ouvidos esta musica do cantor macapaense Z¢é Miguel. Partilho
com vocé a letra, fala de voar, de habitar, de amar, de ousar e se
sentir em casa nas fronteiras. Se quiser ouvir ¢ linda procurem
no Youtube.

Perola Azulada
Z¢ Miguel

Jd aprendi voar dentro de vocé
Ancorar no espago ao sentir cansago
Ossos da jornada

Jd aprendi viver como vive nu
Um cacique arara cultivando aurora
Luz de sua tiara.

Eu amo vocé terra minha amada
Minha oca meu iglu, minha casa
Eu amo vocé pérola azulada conta
No colar de Deus, pendurada

A bengdo minha mae.

Jd aprendi nadar em seu mar azul
Adorar dgua, homem peixe, dgua
Fonte iluminada



Jd aprendi a ser parte de vocé
Respeitar a vida em sua barriga
Quantos mais vio aprender

Eu amo vocé ...

1erra, terra por mais distante o errante
Navegante quem jamais te esqueceria.

PARA REFLETIR

*  (ontinuar o cntico/ladainha de narragdes do Texto Sagrado onde sobressai
0 verbo “sair”.

* As ideias no texto que provocam a reflexdo: Habitar as fronteiras com
coragto sem fronfeiras: concorda ... discorda ... complementa ...
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RESUMO: Devido & necessidade real que existe, de uma formagdo reli-
giosa entre os estudantes universitdrios; a missio ad extra da lgreja deve
manifestar-se nédo sé nos distantes, mas também nos proximos. Este ensaio
procura desenvolver e sensibilizar para o trabalho missiondrio da Igreja nas
instituicoes educativas. A ignordncia religiosa nos alunos tem sido identi-
ficada como um desafio a ser resolvido a curto prazo, formulando questées
que devem ser dadas de forma alegre e simples, que respondam aos interesses
dos jovens estudantes. Com base em documentos, que indicam a base para
a proposta de planos e programas de formagio religiosa para alunos e pro-
fessores. Para isso, sdo utilizados conceitos definidos e comprometidos com
o mundo de hoje, incluindo os avangos tecnoldgicos, sem descuidar do que
atrai e e do que distrai a atengio do mundo de hoje.

ABSTRACT: Due to a true need for religious formation amongst university
students, the Churchs Mission Ad Extra should manifest itself not only in
what is far away, but also in what is near to us. This essay is about the deve-
lopment and awareness of the missionary work of the church in the educa-
tional institutions. Religious ignorance amongst university students has been
identified as a challenge to resolve in the short-term, formulating questionings
that should give — in a joyful and simple way — answers to what the young
students are interested in, leaning on documents that show the foundation for
the proposal of plans and programming of religious formation for the students
and faculty. Towards that end, we need to use concepts that are defined and
committed with today’s world, including the technological advancements, wi-
thout neglecting what appeals and distracts in today’s world.

INTRODUCAO

A humanidade mudou e continuard a mudar de forma ver-
tiginosa, mudancas na forma de vivermos, de falarmos, de convi-
vermos; mudangas no pensamento, na agao e no desenvolvimento
fisico e mental. A humanidade estd a dar passos largos com o avan-
¢o da tecnologia, encurtando distincias, ganhando e perdendo
capacidades, com a Inteligéncia Artificial (IA) por vezes a perder



a capacidade de pensar e criar, mas poupa tempo e trabalha sem
fazer esforgo fisico e mental. O tempo da educagio formal tem sido
orientado para o minimo esfor¢o e maior realiza¢io; agora a socie-
dade precisa de um novo caminho e de um novo guia para crescer.

E preciso tomar consciéncia da grande necessidade de
preparagio que devemos ter nds educadores, docentes e pais de
familia, uma exigéncia nos nossos dias, além de ser uma grande
responsabilidade. Nao podemos afastar-nos desta realidade: hoje
mais do que nunca os alunos estio desejosos de conhecer os gran-
des valores do Evangelho. Juntos devemos construir programas,
cursos, meios eletronicos e contatos, para educar com valores.

Tomando consciéncia da necessidade de formagio das no-
vas geragoes, ¢ necessario ter presentes algumas agoes, propostas
apresentadas por Mons. Juan Alvaro Zapata Torres, vigirio epis-
copal da arquidiocese de Bogotd:

a) nunca se esqueca das familias; gerar equipes de acompanha-
mento abrangentes para todas as familias;

b) além disso, utilizar uma cartilha de treinamento para as
familias;

¢) énfase no trabalho com diferentes comunidades religiosas;
tendo em conta uma equipa intercongregacional, para apre-
sentar as opgdes vocacionais;

d) trabalhar na consolidagio da formagao da iniciagao crista em
todas as comunidades, e na formacio de lideres que podem
SEr 0S assessores.

A Igreja tem um novo campo de agdo, parece ser uma ativi-
dade controversa, que pode ser confundida: a missao da Igreja na
educagio deve ser considerada “ad intra”, visto que, por outro lado,
a missio @d extra” se dirige para fora, para 0 mundo nio cristao?
A realidade atual na educagio formal aplicada pelo governo (no
caso do México), nio considera a formagio religiosa; nesse caso,
se perdem os valores humanos, e com isso os alunos sio formados
completamente fora de qualquer conhecimento religioso e huma-
no. A missdo ‘@d extra” encontra-se a nossa frente. A Igreja deve
sair, planejar, projetar e tomar consciéncia da realidade atual.



A experiéncia perante um grupo de estudantes universitdrios
abre caminho 2 necessidade de uma preparacio séria e responsa-
vel. O campo da missio universitdria é atual, é evidente o desejo
dos jovens de conhecer opgoes de formagao em valores e opgao
de percursos vocacionais. Os jovens querem conhecer e estao dis-
postos a seguir caminhos que valham a pena para tomar uma
decisao, estao dispostos a doar-se com docilidade e generosidade;
mas como tomarao decisoes se nao hd ninguém para forma-los e
apresentar-lhes opgoes de vida?

IDENTIFICACAO DOS PROBLEMAS

Tendo em conta a observacio, o didlogo com os alunos, en-
trevistas com diretores, identificou-se a falta de educagao religio-
sa e de valores humanos nas instituicoes de ensino; nio s6 em
institui¢des publicas, mas também em institui¢des privadas e até
mesmo catdlicas. Existem alunos que ignoram absolutamente to-
dos os contetdos religiosos e humanos, e no tém a menor ideia
da vida crista e da sua socializa¢io. A rea¢io ao cumprimento da
missao da Igreja manifesta-se quando

na nossa agio apostélica seguimos o caminho percorrido por
Cristo na sua encarnagdo (...) em particular, pede-nos que par-
tilhemos a nossa vida e o nosso destino com os nossos irmdos e
irmds a quem somos enviados, a ponto de partilharmos os seus
problemas e o sew caminho de libertacio (Constituicoes 14).

Temos uma realidade diferente, na qual surge o grande desejo
de evangelizar a partir de uma nova fronteiras, que pode ser consi-
derada uma missdo ‘@d extra”, a partir do sentido de que a missio
deve sair do seu centro e aparecer no campo onde nio se conhece
a mensagem do caminho percorrido por Jesus na sua encarnagio.
Esse é o modelo proposto pelo fundador dos Missiondrios Xaveria-
nos Sao Guido Maria Conforti para a nossa agio apostélica: Jesus
nio reivindicou a sua condi¢io divina, mas fez-se homem em tudo
como nds, exceto no pecado. (cf. Fl 2,6-7; Hb 4,15).

Identificam-se nos estudantes o desejo, a inquietagdo e o in-
teresse de ouvir uma mensagem que chega ao seu interior e até se



questionam sobre o porqué pessoas deixam tudo e se entregam ao
servico dos outros? Hd uma busca da parte deles para saber o que
pode preencher o vazio que eles se encontram: mas como eles vao
preenche-lo se nao hd ninguém para acompanhi-los? Onde se en-
contra o missiondrio leigo que transmita o que os alunos querem?
Cristo, quando veio a0 mundo, encarnou-se num povo, numa cul-
tura e num contexto histdrico preciso. A experiéncia do ad extra é
um dos lugares onde o missiondrio melhor vive o caminho percor-
rido por Cristo na sua encarnagao; é no ad extra que o pensamento
e as ideias de Conforti sao melhor compreendidos e que a tradi¢ao
missiondria chamou de “rosto humano”.

Nio estd se descobrindo uma nova realidade: tomar consci-
éncia da situagdo em que os jovens vivem atualmente, as escolas e
as universidades atravessam uma crise muito profunda de valores
humanos e de identidade religiosa.

A conscientizagio do uso da tecnologia como ferramenta
de trabalho, de pesquisa e comunicag¢io, deve ensinar a usar com
responsabilidade o que tem de positivo e negativo; afirmar que
a tecnologia nio é mé, pelo contrdrio é boa, mas chamar-se-ia
tecnologia responsdvel. Por outro lado, é o campo da distragio, da
desumanizacio e, acima de tudo, torna-se um vicio, onde os jo-

vens ndo podem viver sem redes e, especificamente, sem internet.

Nesse sentido, e no contexto em que se realizaram agoes de
reconhecimento e identificacio, se viu a necessidade de iden-
tificar questionamentos que realmente tenham uma resposta
possivel e vidvel: como chegar até os estudantes para provocar o
interesse pelo ensino religioso? Como e onde encontrar os pro-
gramas de formacio religiosa que sejam construidos de acordo
com a realidade presente?

CONTEXTUALIZACRO TEORICA

A Igreja tem uma missio na educagio, ¢ neste sentido que
se deve entender o conceito de educagio que a Igreja comunica;
¢ necessdria uma educagio que eleve o ser humano da sua reali-



dade material até a sua existéncia transcendente. Dai, todas as
realidades humanas, por mais pequenas e ordindrias que sejam,
honorédveis ou miserdveis, sao iluminadas pela luz de Cristo na
sua vida humana.

As instituigoes educativas devem orientar-se para humanizar
e personalizar, desenvolver plenamente o pensamento, a vida afe-
tiva e, em geral, todas as capacidades da pessoa, segundo a Con-
feréncia Episcopal Mexicana (CEM 2012). Existe um verdadeiro
abandono desta orientagio por parte da Igreja e um completo de-
sinteresse por parte dos estudantes. Esta situacio nio é desconhe-
cida, na histdria houve mudangas radicais de pensamento, ideias
e atividades; agora hd uma mudanga muito especial causada pela
tecnologia, pelas redes sociais, pelos contetidos materialistas e pelo
surgimento da Inteligéncia Artificial (IA), que se nio for orientada
de forma responsdvel estd a formar seres desumanizados.

A Igreja evangeliza educando e educa evangelizando (CEM
2012). O CEM prossegue dizendo que uma escola catélica pro-
cura, acima de tudo, uma educacio integral e de qualidade, na
ciéncia e na verdade, centrada no ser humano. No mesmo docu-
mento tem uma afirmagao para refletir, analisar e tomar decisoes:
“O Evangelho é a proposta mais audaciosa e definitiva para a reali-
zagdo transcendente do homem”. Nao é ficil realizar a¢oes sob esta
proposta e, no entanto, elas devem ser tomadas e realizadas, pois
¢ missao da Igreja.

Nio podemos esquecer todos os esforcos que a Igreja Ca-
télica tem feito ao longo da sua histéria em prol da educacio:
missdes, mosteiros, escolas paroquiais, universidades, escolas ...
Juntamente com esses esforcos, as contribuigoes que tém ofere-
cido a educacio devem ser reconhecidas (MARAURI, 2016).
Consideremos que a histéria ¢ fonte de identificagao, confronto,
reconhecimento e, sobretudo, de aceitagio da prépria origem;
uma sociedade sem histéria ndo existe. E necessdrio considerar o
trabalho que a Igreja realizou na histéria de cada povo, de cada
cultura e de cada ser humano, mas segundo os tempos jd nio foi
suficiente, de certo modo estancou e se vé superada. A histéria
pede novos programas, novos planos e o mesmo uso de tecnolo-



gia responsdvel. O tempo e a histéria avangam e nio hd volta, nio
perdoam o que se deixa sem fazer.

Se a educagdo nio forma, primeiramente, pessoas que amam
o bem, a beleza, a verdade e a justica, tudo o resto permanece em
terreno fragil e superficial. A primeira coisa que a educacio deve
perseguir ¢ a busca e a aceitacio da verdade. Quem, conhecendo
a verdade, nio vive de acordo com ela, acaba por distorcer a pré-
pria verdade. Educar na verdade nao consiste apenas em afirma-
-la teoricamente, mas em assumi-la como proposta existencial de
vida; para que a verdade cumpra a sua missao, é necessdrio ter um
coragio reto. Este é o caminho da verdadeira sabedoria.

Os jovens, ao receberem educagao formal em qualquer insti-
tui¢do de ensino, devem ter a oportunidade de cultivar a razdo e
fazer perguntas que indaguem sobre o significado mais profundo
da realidade. Muitas dessas perguntas e suas respostas levam a
construgao das diferentes ciéncias, no entanto, o questionamento
mais profundo que habita no coragio ¢ aquele referente ao senti-
do dltimo da vida:

1. Qual é o destino final para o qual fui criado?
O que explica tudo o que acontece dentro de mim
e 2 minha volta?

3. Todas as minhas aspiragoes sio absurdas ou hd respostas
reais para as exigéncias do meu coragao? (CEM 2012).

Procramas Epucarivos Baseanos NA DouTrina CatoLica

Cristo, verdadeiro homem, como uma crian¢a judia, apren-
deu e fez suas as expressoes culturais do povo judeu, a lingua, o
alimento, o canto e as aspiragdes de paz e liberdade desse povo. Do
mesmo modo, as tradi¢des sdo aprendidas e respeitadas, enxertan-
do a novidade do Evangelho sob formas por vezes novas. Trans-
formar pacientemente tudo na cultura que se opoe ao Evangelho
e aos valores do Reino. Pedir muito, como as criangas fazem, para
aprender ou entender as coisas. Na verdade, em uma situagio ad
extra de antincio, quando vocé comega a falar uma lingua, vocé



usa um pequeno vocabuldrio e vocé tem que perguntar muito, nao
s6 sobre a lingua, mas também sobre o que as coisas significam.
Deve ser iniciada, educada e corrigida e vai desde a gramdtica e suas
expressoes linguisticas até o significado profundo dos costumes e
tradigoes. Sob o contetdo dessa premissa, é vidvel a realizagio de
programas educacionais para estudantes universitérios e estudantes
do ensino médio. A experiéncia ad extra assemelha-se em muitos
aspetos ao caminho percorrido por Jesus na sua encarnagio: como
homem com a necessidade de aprender, de ser fiel ao Pai e a vida
da sua familia e do seu povo.

Deve-se ter uma grande abertura de espirito, uma capacida-
de de adaptagio numa natureza rica e equilibrada, num contexto
cultural que responda as necessidades da nossa missao. S6 assim
serd possivel realizar programas que atraiam atengao, interesse e
desejos perante uma nova realidade. A Igreja, fiel 2 missao que lhe
foi confiada por Cristo, tem a tarefa prépria de anunciar o Evan-
gelho e ensinar a verdade sobre Deus e 0 homem (CEM 2012). A
Igreja tem uma grande missao no processo educativo, respeitando
a dindmica de uma realidade familiar e cultural.

A Igreja tem uma grande responsabilidade, seguir o cami-
nho, a missdo e a encarnagio do préprio Filho de Deus, do ho-
mem Jesus Cristo: ndo ¢ uma tarefa ficil; hd exigéncias, empenho
e dedicagdo para os jovens que exigem a verdade. A necessida-
de de criar e construir programas que devem ser buscados com
urgéncias para serem implementados nas instituigoes de ensino.
Programas que expressem o valor do Evangelho para iluminar a
inteligéncia e a consciéncia do homem e orientar a sua vontade
para o que ¢é verdadeiro, bom e justo, deve ser a maior proposta
(CEM 2012). Baseando-se em propostas do Evangelho audacio-
sas e definitivas para a realizacio do ser humano, ¢é isso que os
jovens querem: querem conhecer a verdade, querem conhecer a
sua doutrina, j4 nao querem dizer “sou catdlico, mas nio pratico,
sou catdlico mas nao vou a missa, quero saber mas nio hd nin-
guém que me ensine’.

-

E necessirio apresentar a pessoa de Jesus Cristo como o



amigo, o exemplo a seguir, 0 mestre que nio confunde, aquele
que tem o olhar que chama, a personalidade que impacta, o
mestre com um reconhecimento adicional: ‘o povo ficou mara-
vilhado com o seu ensinamento, porque o fez com autoridade, nio
como os escribas” (Mc 1,22).

Os programas educacionais religiosos devem estar de acordo
com sua realidade, seja ela econdmica, cultural ou familiar. A
Igreja terd que analisar cada momento que os jovens estudantes
estao vivendo; o interesse que agora existe é materialista e tecno-
16gico, neste sentido, 6 a verdade nos tornard verdadeiramente
livres” (Jo 8,31-32) e é isso que realmente se procura no nosso
tempo. Na realidade, a razio de ser da Igreja e a sua missdo pri-
mordial é comunicar o Evangelho de Jesus Cristo e continuar a
sua obra de ensino e salvagio (CEM 2012).

Formacho PaRA DocENTES BASEADA EM VALORES EVANGELICOS

Uma das figuras mais importantes no processo educativo ¢ a
do professor, que ndo sé comunica uma série de temas impessoais
do conhecimento humano, mas também orienta para a verdade
com sua vida e ensino. O verdadeiro mestre ¢ sinal da riqueza de
valores, tem a autoridade da experiéncia e da ciéncia que o consti-
tuem no apoio a verdade e ao desenvolvimento do futuro de cada
pessoa e de cada sociedade (CEM 2012).

O professor deve empenhar-se e procurar ajudar a encontrar
a razao de ser da sua prépria pessoa, o sentido da vida e a integra-
¢ao numa sociedade com sentido fraterno e justo, com ideais de
autoaperfeicoamento e da sociedade em geral. De que serve uma
grande preparagio profissional quando falta o sentido da prépria

vida? (JOAO PAULO II, 1981)

Que os professores sejam pessoas abertas a verdade, nos dife-
rentes ramos do conhecimento, sabendo ouvir e vivendo dentro
de si o didlogo da disciplina. A melhor maneira de ser professor
nao é apenas ensinar, mas sobretudo viver o que ¢ ensinado como
uma convicgdo e uma paixao que exprime a auténtica vocagao.



Jesus nao é um simples mestre de novidades, um recurso
facil para alcacar a fama, mas de ideais para alcancar o verda-
deiro desenvolvimento das virtudes, e é por isso que ele ensina
a exigéncia da verdade, da firmeza e do sacrificio para alcancar a
perfeicio. O mestre vai antes do discipulo e o préprio Cristo é o
modelo a seguir para percorrer esse caminho (CEM 2012).

Em situagdes ad extra, o rosto humano encontra a sua ex-
pressao mdxima no caminho de Cristo na sua encarnagio. A for-
magdo de professores é uma maneira de alcangar os alunos, a
mensagem do evangelho ¢ e continuard a ser inovadora, atraente
e satisfatoria para as necessidades atuais dos estudantes univer-
sitdrios. Desejosos de conhecer e conhecer as respostas as suas
perguntas, os professores devem estar preparados para responder
as questoes colocadas pelos jovens estudantes.

Onde se encontra a formagio para os docentes que o tempo
atual exige? Sabendo que cada Diocese em particular se preocupa
com a formagao dos seus fiéis em geral e de forma integral, quem
¢ responsdvel por documentar, instruir, preparar e ativar a agio
do professor? Eis o desafio para a Igreja, eis a realidade da missao
‘ad extra’”.

As institui¢des educativas devem estar orientadas para hu-
manizar, personalizar e desenvolver plenamente o pensamento,
a vida afetiva e, em geral, todas as capacidades da pessoa. Uma
escola catdlica procura, acima de tudo, uma educacio integral e
de qualidade, na ciéncia e na verdade, centrada no ser humano.
Ele sempre com uma tendéncia a respeitar e amar as pessoas, a
expressar sua propria liberdade no dom de si e no servigo aos
outros para a transformagio da sociedade (DAp 330).

Para anunciar os valores do Evangelho, é necessdrio ter
aquela preparagao que nos convida a receber valores sinalizados
de maneira interessante ¢ marcante, que transmitem alegria,
simplicidade e, sobretudo, conduzem a verdade; com exemplos
da vida quotidiana e os detalhes mais comuns de que todos
dispdem, valores que nos falam do mistério do homem e do
mistério de Deus.



ConcLusko

Anunciar o Reino de Deus vai além da simples pregacio de
uma doutrina ou da busca de “prosélitos” da religiao catdlica. A
missao da Igreja na educagao orienta-se para a realidade quoti-
diana das pessoas, caminha ao seu lado e encarna os valores da fé
vivida nesse povo. Isto implica que a Igreja terd que ser profun-
damente humana na sua agio apostélica e nas suas relagoes com
as pessoas. Transmitir a verdadeira mensagem do Evangelho é de-
sejo, inquietacio e anseio de transmitir a verdade; os alunos estao
disponiveis, com docilidade e simplicidade para ouvir, receber e
aceitar o novo e o desconhecido, desde que satisfaga o seu vazio e
a fome de conhecer a Boa Nova.

A missdo ndo se limita a wm programa ou projeto, mas ¢ par-
tilhar a experiéncia do acontecimento do encontro com Cristo,
testemunhd-lo e anuncid-lo de pessoa para pessoa, de comunida-
de para comunidade [ad intra], e da Igreja para todos os confins
do mundo [ad extra] (cf: At 1, 8). (DAp 145).

No Pacto Educativo Global do Papa Francisco, encontramos
uma maneira de iniciar um bom programa tanto para os estudan-
tes como para os professores, onde deve ser colocada no centro de
todo processo a pessoa, a fim de fazer emergir a sua especificidade
e a sua capacidade de estar em relacio com os outros. Além disso,
precisamos escutar a voz das criangas, adolescentes e jovens para
construirmos juntos um futuro de justica e paz, uma vida digna
de toda pessoa (Pacto Educativo Global, p. 10 e 11).

E assim que se apresenta “a missio, paradigma de toda a agio
da Igreja”, o que significa que a Igreja tem as ferramentas e a pre-
ocupagio de atualizar a Mensagem de Jesus Cristo, o Evangelho
e a Boa Nova, com propostas e com sentido de opgao. A Gnica
coisa que falta é a agdo, com programas atuais para evangelizar es-
tudantes universitdrios e a formagio de professores encarregados
da missao ad extra nas instituicoes de ensino.

A labor do missiondrio implica no apenas a transmissio da
fé, mas também o acompanhamento espiritual ao longo do cami-
nho da conversdo. Deve estar disposto a ensinar, responder a per-



guntas e guiar as pessoas em sua busca espiritual. Isto requer paci-
éncia e uma profunda compreensio da fé que estd compartindo.

Ha4 alguns anos, a Universidade Central da Venezuela, em Ca-
racas, organizou um férum sobre religives monoteistas, convidan-
do um rabino, um ima e um bispo catélico para falar. A primeira
pergunta, a queima-roupa, foi: quem é Deus para vocé? Seguindo
a ordem histérica, o rabino tomou a palavra e disse: “Deus é o
ser mais solitdrio que existe, vive eternamente na solidao, é um e
Unico, e como os cristaos nio suportavam esta solidao inventaram
a histéria da Trindade”. O Bispo, por outro lado, fez questio de
dizer que o mistério central que acreditamos como cristaos reside
no fato de que Deus é comunidade: comunhio de amor entre o
Pai, o Filho e o Espirito Santo, que sendo trés sao um e sendo um
sao trés, o mistério da diferenca e da unidade. Estes sio os temas
que interessam aos novos jovens: a diferenca entre o bem e o mal, o
que ¢ o pecado, onde estd Deus, como Jesus viveu, Maria é virgem,
para que servem os sacramentos. Como estas questdes e muitas
outras sio o pao de cada dia que exigem respostas claras e simples.
“Ndo preciso ter a pretensio de pregar o evangelho, pois esse é 0 meu
dever. Ai de mim se nio anunciar o Evangelho!” (1Cor 9,16).
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A FRONTEIRA
DA Pds-MODERNIDADE

Desafios na Pastoral da Juventude
na América Latina

Osvaldo Pulido Reynoso
18valdomero@gmail.com

RESUMO: Escolhi este tema porque, na minha experiéncia de trabalho na
Animacio Missiondria e Vocacional hd vdrios anos, senti a necessidade de
me atualizar em cada etapa vivida no trabalho com jovens, que nio raras
vezes me desafiaram com suas perguntas, suas preocupacdes, com a experi-
éncia de sua pouca ou muita fé. Por vezes, tenho tido dificuldades com a
sua forma de raciocinar e de apresentar os seus argumentos influenciados
pela educagio familiar, pela influéncia da sociedade, da propria cultura,
etc. Apresentarei o pensamento pds-moderno e, em seguida, falarei sobre a
Jjuventude pds-moderna e os desafios que encontramos em nossos dias para
exercer 0 ministério juvenil e missiondrio.

ABSTRACT: I chose this topic because in my experience of working in Mis-
sionary and Vocation Animation for several years now, I have felt the need
to be updated in each stage lived in the work with young people who have
not infrequently challenged me with their questions, their concerns about
the experience of their little or much faith; Sometimes I have struggled with
their way of reasoning and presenting their arguments influenced by family
education, the influence of society, culture isself; etc. I will present postmo-
dern thought and then talk about the postmodern youth and the challenges
we encounter in our days to exercise youth and missionary ministry.

INTRODUCAO

Através deste artigo, desejo apresentar alguns elementos da
realidade dos jovens no contexto atual, a partir do mundo vital
deles, de sua forma de pensar, agir, viver os seus desafios e esco-
lhas de vida, e assim poder ter uma melhor aproximagio com os
jovens de hoje para os ajudar a crescer na sua fé e acompanhd-los



a discernir nas suas vidas. Neste artigo, explicarei o que significa
p6s-modernidade. Iluminarei o assunto a partir de um quadro
critico doutrindrio e socioldgico do mundo da juventude.

Pds-MoDERNIDADE

Algumas defini¢bes ou aproximagdes da pds-modernidade
podem ser ditas da seguinte forma: “O pds-modernismo é uma ru-
tura do campo estético do modernismo” (Rosalin Krauss e Douglas
Crimp). O projeto de modernidade é complexo. A pritica pds-
-modernista néo se define em relagio a um determinado meio, mas
em relagdo as operagoes em uma série de termos culturais” (Kraus). A
forma como concebemos o pés-modernismo ¢ importante para
determinar a forma como representamos o presente ou o passado.

O termo pés-modernidade nio tem uma definigio fécil. Hoje
em dia, este termo indica uma corrente de pensamento, uma ten-
déncia artistica, um estilo de vida, uma certa moda e até mesmo
um momento histdrico. De qualquer forma, a pés-modernidade é
uma nova forma de pensar e viver que se expressa em termos e pa-
lavras como: tendéncia, estilo de vida, mentalidade. O pés-moder-
nismo assinala uma despedida da modernidade. A pés-modernida-
de pode suscitar debates no campo: filoséfico, cultural e educativo.

A pés-modernidade surgiu no final do século passado. 4
pds-modernidade é a rejei¢do de sistemas fechados totalizantes” (Lo-
zano). A pds-modernidade diz adeus ao ideal moderno de fundagéo
e grandes principios fixos, para se abrir a wuma nova episteme” (Mar-
dones). Algumas palavras que poderiam definir a pés-moderni-
dade sdo: desconstrugio, esgotamento, personalizagio, hedonis-
mo, pluralismo, narcisismo, individualismo, relativismo.

A p6s-modernidade destaca a autonomia, se descentralizam
os principios reguladores da sociedade, se diluem os modos de
vida e as opgdes, assim surge um vazio. Sobre algumas luzes e
sombras da pés-modernidade, podemos enumerar as seguintes.
Os mecanismos de controle nao desapareceram, foram adaptados
renunciando a imposicio (por exemplo: fumar nio ¢ proibido,



mas as pessoas sio conscientizadas sobre a nicotina sobre sua sai-
de). Isso implica a responsabilidade pessoal do individuo, ou ele
se domina ou ele sai do controle. Outro exemplo o temos no
desaparecimento das obrigacoes religiosas: a pds-modernidade
deixou de lado os costumes da familia e das relagoes interpessoais.

Na pés-modernidade todos os obstdculos institucionais de-
saparecem dando origem aos desejos pessoais; jd nao hd mais mo-
delos prescritos, mas condutas eleitas e assumidas pelos individu-
os; ndo hd normas, mas discussio, isso dd origem ao relativismo
p6s-moderno ou ao chamado culturalismo. A verdade sobre o
homem e o mundo é impenetravel, agora temos que dialogar,
ir ao consenso social para a diversidade de opinides e culturas.
O relativismo leva a conhecer muitas coisas, sem se comprome-
ter com nenhuma delas. Tentam anular o valor da verdade, vale
tudo, ndo hd nada absoluto. Assim, poderiamos dizer que, en-
quanto a modernidade apoia o absoluto, a unidade, o objetivo,
o esforgo, o forte, a sacralizagio, a razo, a ética, a formalidade,
a certeza, a seguranga, a4 pds-modernidade, por outro lado, sus-
tenta o relativo, a diversidade, o subjetivo, o prazer, o efémero,
o presente, a secularizagéo, o sentimento, a estética, o humor, o
agnosticismo e a passividade.

Como a pés-modernidade tem impactado nos jovens? Co-
mecamos com a pergunta: quem ¢ o jovem? “O jovem é uma
pessoa que tem entre 15 ¢ 29 anos. Certamente, os dados variam de

acordo com o pais de onde vém e de acordo com suas prprias carac-
teristicas” (UNESCO).

A juventude também ¢é determinada pelo aspeto bioldgico,
psicolégico e cultural. Os jovens tendem a agrupar-se, procuram
o coletivo, a agremiagdo. Assim, o mundo dos jovens desenvolve-
-se em espacos onde eles escapam do mundo adulto e normativo.
O mundo dos jovens tem uma carga visual, virtual, emocional,
social, cultural, enfim, todo o simbélico. Os jovens participam nas
diferentes correntes ideoldgicas, sio capazes de assumir qualquer
ideologia como estilo de vida, 0 mesmo acontece no campo artis-
tico e literal, sao protagonistas das diferentes mudancas de época.



E importante destacar o mundo simbélico dos jovens. O
simbolo encontra o seu significado numa experiéncia em que o
humano encontra as mediagées e tem a ver com a emogio, o
imagindrio e o intuitivo. O jovem de hoje deixou os lugares tra-
dicionais simbdlicos da sociedade para encontrar outros espagos
como: shoppings, locais de lazer, esportes, shows. Tudo o que
expresse emogoes coletivas é o que atrai o jovem.

Outra chave para entender os jovens ¢ através das tecnolo-
gias e redes sociais, esses jovens sao chamados “nativos digitais”,
com as tecnologias existentes e redes sociais, eles se aproximam
de amigos virtuais a distAncia, mas distantes do real; por exem-
plo lhes custa se comunicarem de pessoa a pessoa, para manter
conversas profundas na frente do outro, encontram-se inseguros,
sem saber o que dizer ou o que falar, ¢ isso leva os jovens a solidao
e ao vazio existencial.

Encontramos algumas categorias juvenis. Os esquemas de
manifestagio dos jovens sio diferenciados e desiguais. Em pri-
meiro plano: hi os jovens alternativos, dissidentes e excluidos.
Para estes jovens nio hd esperanca, nio hd espagos para dar sen-
tido a sua existéncia, sio bucha de canhio para os vicios e a de-
linquéncia. Em segundo plano, vemos jovens desesperancados em
institui¢des de ensino religioso e sao rebeldes. Em terceiro lugar,
temos jovens incorporados, alguns estudam, outros trabalham,
envolvem-se na religido, sio apoliticos, entregues ao vicio e ao
dlcool. Finalmente, no guarto nivel, encontramos jovens globa-
lizados, sdo jovens que vao estudar no exterior e se destacam na
arte, moda e cultura.

Marco CriTico DA Pds-MoDERNIDADE

Notamos que a sociedade atual é uma sociedade de comu-
nicagdo generalizada (mass-midia). “Os meios de comunicagio so-
cial néo garantem uma sociedade transparente e autoconsciente, mas
uma sociedade complexa e cadtica” (Gianni Vattimo).

O pés-modernismo levou a uma crise de valores religiosos.



Deus no passado predominava na cultura ocidental, agora, na
melhor das hipéteses, Deus estd ausente ou Deus nio ¢ notado
e ndo ¢é necessirio. Podemos dizer que em nossos dias abunda
mais do que ateismo a indiferenca agndstica. Na geragdo de hoje
vemos um jovem sem perguntas, as realidades dltimas nio tém
importancia para eles. A pés-modernidade empurrou bastante
a secularizagio; o homem secular é um homem autoconfiante
capaz de resolver tudo, a partir da ciéncia e da tecnologia, in-
dependentemente do absoluto e do divino. Nesta perspectiva, o
resultado ¢ que a liberdade de consciéncia ¢é sacralizada, levando
a um subjetivismo por vezes exagerado.

A vida moral ¢ vista como algo de rigido, eologiando o puri-
tanismo e a pureza, com a norma: ‘assim deve ser”. Por outro lado,
‘estdo surgindo novas formas de espiritualidade, estd acontecendo ‘a
vinganga dos oprimidos’ daquele jovem que devia obedecer sem mais
delongas” (Mardones). Surge uma busca pelo religioso como: a
crenga no hordscopo, experiéncias misticas, a praticas para alcan-
car o éxtase, 0 encontro com a natureza, auto-ajuda, etc.

Outra caracteristica que vive o jovem atual, é o consumo de
massa produzindo um hedonismo narcisista e egoista, o sujeito
perdeu a autoconfianga, nao tem capacidade de critica, tornou-se
sem solidariedade e individualista. Qualquer escolha ou projeto
que os jovens fagam ¢é acompanhado pelo seu cancelamento ime-
diato, ndo gostam de compromissos a longo prazo, aborrecem-se
ou acham muito comprometedores, querem também experimen-
tar novas experiéncias; eles procuram desfrutar de prazer e di-
versdo. Desta forma, a sociedade de consumo faz um jovem sem
referéncias proprias, sem vontade, e traduz-se em um ‘ex fraco”.

O hedonismo vai formando um jovem que s6 gosta de viver
no presente perpétuo, trata-se de um presenteismo, isto é, viver
no aqui e agora e isso ¢ incompativel com as exigéncias da con-
versdo, lhes custa viver com responsabilidade, para ser fiel a um
projeto que dé sentido a sua existéncia.

Por outro lado, no campo da f¢, alguns jovens tém dificul-
dade em aceitar certas verdades religiosas, desconfiam da Igreja



(Institui¢io), mas também nio h4 hostilidade em relacio a ela. Os
jovens procuram viver uma religido light, a tal ponto que as suas
crengas nao implicam estar apegados a normas ou instituigoes.

Neste ponto, podemos afirmar que a pds-modernidade se
configurou com as seguintes caracteristicas: uma mentalidade
pragmdtica operacional, uma visao fragmentada da realidade,
rentincia a0 compromisso, desvinculagio do institucional em v4-
rios niveis: politico, religioso, familiar e ideoldgico. No entanto, a
resposta religiosa mais frequente ao longo da histéria, para tentar
dar uma resposta as realidades da nossa existéncia como: o erro, a
injustica, o sofrimento e a prépria morte.

Educar os jovens segundo a pds-modernidade ¢ educar para
o bem e para a felicidade, educar no relativismo e no presente,
mas essa educagio leva o jovem a ter um pensamento fraco. Edu-
car no presente ¢ educar nos valores do quotidiano, nas pequenas
histdrias e contos, na desconfianga, no humor, na superficialida-
de, ¢ permanecer na passividade. Para muitos jovens, o passado
deixa de ser memoria e tem pouco significado. O futuro, como
parece tdo distante do horizonte da vida, nio se preocupa muito,
‘tudo pode ser ou deixar de ser, depende’, dispensar o antes e o
depois ¢ privar o ser humano de uma dimensio fundamental. A
vida sem fundamento leva a uma passividade, isto ¢, a uma vida
superficial, a uma falta de personalidade. A sociedade de consu-
mo e de bem-estar conduz os jovens a violéncia, a dependéncia e
a0 enfraquecimento da vontade.

O Documento de Aparecida (DAp), V Conferéncia Geral
do Episcopado da América Latina e do Caribe, apresenta algumas
caracteristicas culturais que ajudam a compreender a mudanga
de época com as caracteristicas do pds-modernismo. A concegio
integral do ser humano, isto ¢, a sua relagdo com o mundo e com
Deus, estd desvanecendo-se. Hoje o individuo ¢ valorizado e isso
enfraquece os lagos comunitdrios e dd importincia a imaginacio.
O bem comum ¢ posto de lado para dar lugar a realizagao dos
individuos, ou a opinido subjetiva.

A ciéncia e a tecnologia geram uma nova visao da realidade,



criam uma nova linguagem e uma nova cultura. Aos poucos, gera-
-se a indiferenca para com o outro, que nao precisa nem se sente
responsdvel; vive-se apenas o cotidiano, sem compromissos de lon-
go prazo. As mudangas culturais modificaram os papéis tradicio-
nais das pessoas. O mercado e a publicidade levam adolescentes
e jovens a mundos maravilhosos, todo desejo ¢ satisfeito, entao a
felicidade ¢ alcancada com desejos realizados e com um bom ni-
vel econdmico. Os jovens vio adquirindo o vicio em sensagoes e
crescem sem referéncias a valores e instincias religiosas; novos su-
jeitos emergem com uma nova forma de pensar, sentir, relacionar.

Resgatando algo de positivo da mudanga cultural, encontra-
mos o valor fundamental da pessoa, da sua consciéncia e expe-
riéncia, a inquietagdo ou a busca do sentido da vida e da trans-
cendéncia. H4 uma diversidade de culturas em nosso continente
latino-americano onde a pds-modernidade esteve presente: cul-
turas indigenas, afro-americanas, mestigas, camponesas, urbanas
e suburbanas. Estas culturas coexistem em condicoes desiguais
com a cultura da globalizagao.

DesaFios PARA UMA PASTORAL DA JUVENTUDE E VOCACIONAL

A partir do subjetivismo e da autonomia dos jovens nesta
era pés-moderna, devemos insistir mais em suas experiéncias de
vida do que em contetidos doutrindrios. E preciso olhar para as
experiéncias de fé com conteido que tenha que ver com a sua
vida e com o social. Promover projetos que impulsionam tudo o
que ¢ humano, dar a conhecer os testemunhos de servigo e mar-
tirio, desta forma estao a ser apresentados a pessoas concretas da
vida quotidiana. Para fazer isso, hd alguns pontos para considerar.

Estamos assistindo ao pensamento fraco e light que preva-
lece nos nossos dias, aqui temos de potenciar a imaginacio cria-
tiva, as expressoes vitais, ter tolerancia, paciéncia perante as suas
atitudes ou expressoes por vezes superficiais. Alguns jovens estao
a procura de uma religido ‘coquetel”.

Encontramos também uma micro linguagem ou micro his-



téria. Os jovens rejeitam linguas com caracteristicas absolutas,
contentam-se com uma linguagem superficial que tem a ver com
o existencial e o histdrico. Eles gostam de musica, vestido, tatu-
agens. Os jovens procuram o significado e o sentido da histéria.

Por isso, a nossa pastoral deve ser animada pela pedagogia do
encorajamento, que tem em conta a dimensao sedutora, na esté-
tica, social, religiosa ou mistica, pelo que é necessdrio apresentar
uma dimensao sedutora de Jesus e do seu Evangelho que os atinja
e lhes diga alguma coisa.

O que fazer com os processos pastorais dos jovens? O que conta
¢ a rapidez dos processos, os jovens nao toleram processos com
objetivos de longo prazo. Serd necessdrio marcar micro processos,
coisas muito especificas e realizd-los nos tempos fortes ou signi-
ficativos: Natal, acampamentos, processos de paz, crisma, entre
outros. Os jovens estdo mais no mundo virtual do que no mundo
real, dai o desafio: como atrair os jovens, como motivd-los?

Diante dos desafios da pastoral da juventude e vocacional,
devemos considerar que vivemos em um mundo onde prevalece
o material, o dinheiro, mas também existem os pobres e margi-
nalizados. O nosso mundo estd cada vez mais sexuado, onde a
sensualidade se impoe nas suas diferentes manifestacoes e surge
um vazio existencial entre os jovens que nio sabem apropriar-se
do tempo. Nas familias, cessou o cultivo da fé, razio pela qual
procuram que as escolas religiosas e as paréquias ajudem os seus
filhos a formarem-se em valores e na fé. No entanto, os jovens
que encontramos nas paréquias e escolas nem sempre tém uma
fé sélida, alguns sentem que a fé lhes ¢ imposta ou estao cansa-
dos da religiao e dificilmente se identificam com a Igreja, apenas
procuram um espago para manter amizades, estar com o grupo e
como local de encontro. Precisamos motivar os jovens para que
fagam uma opcio por Jesus Cristo.

Diante dos desafios apresentados pela realidade do nosso
mundo, a Igreja, a pastoral da juventude e vocacional, colocam
algumas questoes que sio desafios importantes em nossos dias:
Como propor uma fé madura e adulta aos jovens de hoje? Como po-



demos ajudar os jovens a escolher na cultura em que vivemos? Qual
serd o perfil das vocagées neste mundo globalizado e a falta de expe-
riéncia de Deus? Deus continua a chamar aos jovens!

E certo que o desafio ¢ que os jovens respondam generosa-
mente, mas como podemos fazé-lo? A resposta deve ser dada por
cada departamento de pastoral da juventude e vocacional de
acordo com o seu contexto, no entanto, nio deve ser descartada:
ora¢io, fazer uma pastoral de propostas e processos, visando uma
vocagio de qualidade e nao de nimeros, além de dedicar tempo
para fazer um acompanhamento espiritual e vocacional que aju-
de a discernir — exige uma preparagio profissional do promotor
neste campo — enfim, trata-se de trés palavras-chave: despertar,
discernir e acompanhar.

O Documento de Aparecida (DAp) nos apresenta as mu-
dangas religiosas, éticas e culturais que colocam a Igreja latino-
-americana em uma nova época, acentuada, alids, pelo fendmeno
da globalizacdo. Tudo isto implica um desafio para uma nova
evangelizagdo, antes de mais na juventude e na cultura vocacio-
nal: “E necessdria uma hermenéutica dos simbolos” (Secundino
Movilla). Os jovens preferem encontros ou concentragdes massi-
vos, alegres, festivas, emocionais e de curta duracio.

Que relagio tém os jovens com a Igreja? Em primeiro lugar,
percebe-se a auséncia de institui¢oes eclesiais atraentes para os jo-
vens, o afastamento da pardéquia, a falta de informacio religiosa,
a implicagao da Igreja com os pobres, a falta de ligacio dos jovens
com a hierarquia e, além disso, alguns jovens tém uma certa aler-
gia as prdticas religiosas. O desafio para a Igreja, portanto, é fazer
com que os jovens se tornem discipulos de Jesus, para isso exige-
-se uma espiritualidade a partir do misticismo e da prética, onde
a experiéncia de Deus e da sua palavra se torna uma inspiracio,
um desejo a ser alcancado, uma necessidade, uma praxis.

Os acentos da espiritualidade latino-americana sao: apre-
sentar ¢ motivar a seguir o Jesus histérico, dar a conhecer Ma-
ria como modelo de vida, a experiéncia dos pobres como fato
histérico biblico, é muito necessdrio acompanhar eficazmente os



jovens, especialmente os que estdo na militdncia. Tem sido sur-
preendente na América Latina que os mesmos jovens motivem
outros jovens a fazer missio ou experiéncia de voluntariado e es-
tejam muito interessados nessas experiéncias com os pobres, os
marginalizados. E bom chamar os jovens e as pessoas consagradas
a trabalharem juntos na missao como discipulos e missiondrios.

Para concluir, gostaria de referir — ainda que brevemente — o
acompanhamento profissional que deve ser prestado aos jovens. E
importante aproximar-nos a ESCUTAR aos jovens e caminhar pa-
cientemente ao seu ritmo. Os jovens de hoje procuram “irromper”
(entrar) nas vidrias esferas: politica, movimentos, comunicagoes,
grupos da Igreja. Temos que deixar de lado nossos preconceitos
para entrar no mundo interior dos jovens, teremos que ‘Zirar os
sapatos” para pisar em solo sagrado. Trata-se de ouvir os jovens nas
suas diferentes linguas: ver os seus gestos, as suas espontaneidades,
captar as suas atitudes e os seus desejos ou aspiragoes e, assim, sen-
tir empatia e ligar-se a eles para fazerem um caminho juntos.

E que pastoral e a que jovens nos dirigimos?

Nos nossos dias fala-se de uma pastoral mutante para os jo-
vens, ou seja, daqueles jovens que correm de um lugar para outro,
mudam constantemente, estao em busca de significados, vao em
busca do que mais os impacta e marca suas vidas. Encontramos
também o jovem peregrino ou crente errante, que acredita de forma
regulada e nio institucionalizada. Depois, hd o jovem convertido,
aquele que pertence a um determinado grupo, tem uma religiosi-
dade em movimento e é um buscador espiritual.

CoNcLusAo

Em muitas das nossas comunidades xaverianas, nas nossas
missoes, trabalhamos com os jovens, tanto na animagio com eles
como no trabalho de fazer processos de discernimento em nivel
vocacional, particularmente no contexto juvenil do continente
latino-americano.



As mudancas da época e a nova metodologia que hoje exi-
gimos para aprender a compreender e saber estar com os jovens,
desafia-nos a preparar-nos com novas ferramentas e métodos para
nos conectarmos com eles e exercermos uma melhor animagio
missiondria e vocacional com o mundo dos jovens. E por isso que
o contetido deste tema quer ser uma ferramenta para conhecer um
pouco mais sobre o jovem pés-moderno que vemos hoje.

PARA REFLETIR

* A partir do trabalho e do contato com os jovens em nossas comunidades
xaverianas, como a pds-modernidade impactou nos jovens, que experién-
cias vocé teve?

*  Que desafios enfrenta a Igreja para fornar o andncio do Evangelho mais
significativo para os jovens dos nossos dias?

* Diante do desejo dos jovens de se comprometerem com os pobres e neces-
sitados, como motivar os jovens dos grupos que acompanhamos a viver um
compromisso missiondrio e duradouro no encontro com os marginalizados?
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A Missio Ap GENTES
NA PERSPECTIVA DAS “NOVAS
FRONTEIRAS” JUNTOS AOS POVOS
INDIGENAS

de Raymundo Camacho Covarrubias
bepcamacho@yahoo.com. br

RESUMO: Neste artigo tentar-se-a expor como essas “novas fron-
teiras”, nem sempre geograficamente definidas, imaginaria ou ideo-
logicas, mas sempre reais, afetam a humanidade e o nosso planeta.
E, de como estas se reproduzem em populagbes micro sociais como
os povos indigenas e populagoes tradicionais, deixando enormes e
irreparaveis marcas de exclusdo e destrui¢do nas culturas tradicio-
nais e no meio ambiente.

ABSTRACT: In this article we will try to expose how these “new fron-
tiers”, not always geographically defined, imaginary or ideological,
but always real affect humanity and our planet. And how they repro-
duce in micro-social populations such as indigenous peoples and tra-
ditional populations, leaving enormous and irreparable marks of ex-
clusion and destruction in traditional cultures and the environment.

INTRODUCAO

Nos dltimos tempos os avangos tecnolégicos ém andado

a passos gigantescos. Nunca antes a globalizagao tinha sido tio

abrangente e evidente no mundo inteiro como o tem feito através

dos meios de comunicacio atuais. Com tal feito o mundo se tor-
. . L« o

nou mais pequeno. Ou como diz o Papa Francisco, “A globalizagio,

através dos atuais meios de comunicagdo nos tornou mais proximos ...”

No entanto os pensadores, fazendo eco com as palavras do
Papa, afirma que, mesmo com os grandes avangos tecnoldgicos e



econémicos a humanidade tornou-se mais egoista, excludente e
individualista, criando divisées tdo profundas entre si, que rdpi-
do se transformam em “novas fronteiras”, na sua grande maioria
ideoldgicas.

Neste artigo tentar-se-4 expor, de uma forma suscinta como
essas “novas fronteiras” foram introduzidas entre os povos indige-
nas e sociedades tradicionais, os prejuizos e a destrui¢io que estas
vém causando 4 cultura e as tradigées dessas populagoes, como
também no meio ambiente.

PReAMBULO

Ao se falar da missao ad gentes, acredita-se seja claro, ao me-
nos no ambiente religioso, que se trata do dever principal da Igre-
ja. Isto ¢, da resposta ao mandato feito pelo préprio Jesus Cristo

a seus discipulos (cf. Mt 28,19).

Para as Congregagoes Religiosas missiondrias, como a dos
Missiondrios Xaverianos, que tm no ad gentes o fundamento
principal da sua agio missiondria associado ao ad extra, até alguns
anos atras tudo era tranquilo, tendo como base ou referéncia a
divisao geografica, estabelecida pela geopolitica, reconhecida uni-
versalmente, seja esta, um continente, um pais, um estado ou um
municipio, podendo ser também uma nagao ou até mesmo um
territorio.

No entanto, os documentos da Igreja, sobretudo a partir do
Vaticano II, tanto como as ciéncias sociais apontam outras vérias
divisdes que através do tempo vio sendo criadas na sociedade;
e, através de determinadas circunstincias nem sempre positivas,
terminam se transformando em “novas fronteiras” entre os seres
humanos.

No mundo atual influenciado pela globalizac¢io essas novas
fronteiras foram idealizadas a partir dos interesses econdmico,
7’ ’ . . . « b2l
politico e de poder; a prépria divisio em “blocos”, obedece a
tal ideologia e interesses. Atualmente é muito comum falar de
fronteiras sociais, culturais, econdmicas e de inclusio, mas pou-



co ou quase nada se fala dos efeitos negativos como exclusio,
destrui¢do, pobreza e “descarte” que tal divisio estd causando a
humanidade e ao nosso planeta.

Nos dltimos tempos o Papa Francisco fazendo ecoar o pen-
samento da Igreja, tem se tornado um sinal de dendncia e alerta
da catdstrofe que aguarda & humanidade, se a atitude egocéntrica
dos blocos econémicos e de poder que controlam a economia
mundial nio mudar. O mundo atual precisa de uma filosofia
mais igualitdria, inclusiva e soliddria.

Quando ele fala de estarmos atentos as “novas periferias”,
fazendo referéncia indireta as novas fronteiras que a sociedade
atual tem produzido, ndo é para contemplar ou se maravilhar,
mas para alertar-nos sobre o sofrimento e exclusio que elas vém
causando em enormes contingentes da humanidade.

A base da formacio ou aparecimento das novas fronteiras
sobretudo, entre as populagoes mais frigeis e desprotegidas, sem
dudvida encontra seu fundamento na globalizagio com seu siste-
ma de mercado neoliberal.

Persistem hoje, no mundo, inimeras formas de injustica,
alimentadas por visdes antropoldgicas redutivas e por um modelo
econdmico fundado no lucro, que nao hesita em explorar, descar-
tar e até matar o homem. Enquanto uma parte da humanidade
vive na opuléncia, outra parte vé a propria dignidade ignorada
e seus direitos fundamentais ignorados ou violados (cf. FT 22)

Uma BReVE ReSENHA

Até meados da década de 1990, a influéncia da globalizagao
no meio das populagoes indigenas ainda era minima e de pou-
ca signiﬁcéncia; alids, até os proprios missiondrios que na época
estavam iniciando o convivio com os povos indigenas, tinham
certa dificuldade para explicar ou definir a tal da globalizacio, os
interesses e os perigos que ela poderia trazer nio s6 para os povos
indigenas, mas para as popula¢des mais carentes da sociedade.



Até a virada do século os missiondrios ainda tinham a opor-
tunidade de conhecer e conviver com vdrios grupos indigenas
que ainda viviam e cultivam as tradi¢ées que receberam dos seus
antepassados. Para alguns deles, sobretudo aqueles que levavam
no sangue a mistura das culturas, era como um sonho e ao mes-
mo tempo uma realidade, em plena virada do século vivenciar a
experiencia do convivio com esses povos.

Era uma grande honra ser recebido e passar longas tempora-
das tentando aprender a viver uma forma de vida totalmente di-
ferente da que se vivia no meio da sociedade. (Diarios de Campo
dos Xaverianos, 1997-2003, biblioteca da Pastoral Indigenista,
Redencio, PA).

Tinha-se a sensagao de estar vivendo num pedaco do parai-
s0, mas por outro lado aparecia a preocupagao de que a presenca
de estrangeiros por periodos prolongados no meio dessas popu-
lagdes, viesse trazer mudancas significativas nas formas de vida,
cultura e tradigoes delas. Os préprios missiondrios inseridos nas
populacoes indigenas, reconheciam que mesmo se esforcando
bastante em ser coerentes, acabavam manifestando as necessida-
des da cultura ocidental dominante.

DivisOs INTERNAS
Fronteira ideolégicas entre geragoes

Naio sabemos a ciéncia certa se foi por uma “ironia do des-
tino” ou por ter sido um dos principais meios de divulgacio das
ideologias da globalizacio, mas os primeiros sinais de mudanga
nas formas de vida e costumes dos povos tradicionais, vieram
através da “educacao oficial”, implantada pelo Estado nas aldeias
dos povos indigenas; querendo ou nao a globaliza¢io era um dos
principais pilares de desenvolvimento pregado pelo sistema do
qual também a educagao oficial faz parte.

Aconteceu que varios dos municipios da regido amazodnica
foram orientados pela SEDUC assumir a educagao indigena nas
aldeias, enviando professores externos sem nenhuma preparagao



prévia sobre a lingua e cultura dos povos indigenas, assumindo as
fungoes educativas, até entdo realizada pelos missiondrios. Des-
sa forma os missiondrios religiosos e leigos, que desenvolviam a
funcio de professores a pedido dos indigenas tiveram que passar
a funcdo para os professores do Estado.

Virios missiondrios leigos inclusive, que atuavam como
docentes acabaram desistindo da missao por acharem que nao
tinham mais o que fazer nas aldeias. A prépria presenca dos mis-
siondrios religiosos nas aldeias, passou a ser questionada, por estes
nao concordar com a forma de educagio que o Estado comegou
aplicar nas aldeias. Tratava-se de uma educagao completamente
descontextualizada, os professores nao tinham recebido nenhuma
preparacio especifica para atuar nas escolas indigenas; a maioria
deles nio tinha nem no¢io do que era uma educagio intercultu-
ral, bilingue e diferenciada.

Isto nao quer dizer que a educagdo assumida e ministrada até
entdo pelos missiondrios, leigos e religiosos, nao fosse oficial. Era
sim, s6 que a diferenca do Estado, os missiondrios que atuavam
como professores nas aldeias indigenas, além se observar as nor-
mas da educagio formal do Estado, seguiam as orientacoes de
Conselho Indigenista Missiondrios CIMI, que por sua vez se ba-
seava nos principios constitucionais sobre a educacio indigena,
isto é, a mesma deveria ser: “bilingue,intercultural, especifica e di-
ferenciada’.

Nio precisou de muito tempo, para que entre a juventude
indigena comegaram a se manifestar os sinais de inconformida-
de e rejeigao aos sistemas da prépria organizacio tradicional, so-
nhando serem os arautos e principais beneficidrios das ilusérias
mudangas e beneficios da tal globalizacio, que era introjetada
no imagindrio da juventude indigena, mas que infelizmente se
gestava na sociedade mundo afora.

Concomitante com a educacio chegou também s aldeias
a televisao, que facilitou a total assimilagio da ideologia da glo-
baliza¢do. Chavdes de propaganda e o mundo da moda, eram
temdticas recorrentes entre a juventude indigena na época.



Os conflitos locais e o desinteresse pelo bem comum sao ins-
trumentalizados pela economia global para impor um modelo cul-
tural tnico diz o Papa Francisco, retomando o pensamento do seu
antecessor. Essa cultura unifica o mundo, mas divide as pessoas e
as nagoes, porque “a sociedade cada vez mais globalizada torna-nos
vizinhos, mais nio nos faz irmios” (cf. FT 12).

A sabedoria dos sibios e ancidos nao se engana, logo come-
caram a perceber as mudangas e divisdo nas novas geragoes. Hoje
parecem tdo presentes, as palavras ditas por um dos grandes e
respeitdvel caciques do povo Me-be-ngd-kre naquela época.

Ele diz: “E, meu amigo Wajangd! (padre missiondrio). E mui-
to bom que os jovens aprendam as coisas dos brancos, porque a
terra (o mundo) é muito grande, mas o branco é muito esperto
(malandro), ele engana. Pior ainda, os nossos jovens agora sé
querem saber das coisas do branco, nio se interessam mais pelas
coisas do indio, da nossa cultura. Um dia vio esquecer!” E nio
é que a profecia hd um tempo vem se cumprindo. (DIARIOS
DE CAMPO,).

Fronteiras econdmicas e de poder
“O dinheiro (Pi'k kapri) produz desintegragio, divisio e pobreza’.

Um outro sinal das mudangas comecou as ser percebido
com a entrada de dinheiro vivo de forma individual ou pessoal.
Isso ndo quer dizer que antes nio entrasse ou fosse desconhecido,
o dinheiro era bem conhecido inclusive com nome préprio na
lingua kayapd, Pi'ok kapri (folha triste), s6 para dizer que era uma
coisa sem consisténcia prépria e, até mesmo para economia dos
povos indigenas tinha pouca significAncia.

Nessa época, uma grande maioria dos indigenas da regido
amazénica mantinham uma economia prépria, baseada nas tra-
digoes ancestrais. Praticavam uma agricultura de “subsisténcia”
que lhes garantia a alimentagao por dois ou trés anos, o resto ou
complemento (carne, peixe, frutas e sementes), era oferecido pela

. A . z . « ’ - .
generosidade e abundancia da prépria natureza. “Sé ndio tinha o
que comer quem ndo quisesse trabalhar ...” .



Entre as décadas de 1960 a 1980 entraram montanhas de di-
nheiro na maioria das comunidades e aldeias indigenas de toda a
regiao amazonica, primeiro com o garimpo e logo com a extragio
de madeira; ambas as prdticas ilegais e clandestinas, mas nao se
tem conhecimento de algum povo indigena que tenha enriqueci-
do nesse periodo. Sabe-se, no entanto, que a partir dali comecou
a destruicio e a contaminagio de meio ambiente; a divisio entre
as comunidades, mesmo latente, se manifestava timidamente;
algumas comunidades, porém, ficaram mal-acostumadas com a
entrada de mercadorias dos brancos.

Na época apesar de que entravam grandes quantidades de
dinheiro, as divisdes internas nas comunidades indigenas eram
pouco perceptiveis, de um lado porque s6 as liderancas e o grupo
dos guerreiros eram habilitados a fazer neg6cios com os brancos,
porque eram aqueles que mais ou menos entendia o portugués;
por outro lado, os préprios indigenas ainda mantinham a con-
vicgdo e a credibilidade nas instituicoes e organizagdes sociais
tradicionais. Tanto o dinheiro quanto os bens adquiridos nas
negociagdes, da mesma forma que a propriedade da terra, eram
percebidos dentro do aspecto coletivo ou comunitério.

Os bens adquiridos nos negécios eram administrados pelas
autoridades em curso (metades complementares) as quais cabia
fazer a distribuigao “equitativa’ entre todas as familias da comu-
nidade, de maneira que ninguém passasse necessidade.

Até ali, tudo ia mais ou menos bem. Dependendo da expe-
riéncia e engajamento dos missiondrios ainda dava para orientar
as geragbes mais jovens sobre os riscos e perigos que ocorreriam
se ndo se mantivessem unidos dentro das préprias organizagoes
tradicionais.

Na época, dos nio indigenas presentes nas aldeias, entre
professores, chefes de posto, enfermeiro e missiondrios, cabia a
estes tltimos fazer o papel de “advogados do diabo”, pois eram
eles os que mais ou menos entendiam e percebia os prejuizos
que a globalizagio traria para os povos indigenas (DIARIOS
DE CAMPO).



Virios indigenas entenderam a mensagem, ¢ hoje em dia,
alguns deles que se formaram na educacio hoje atuam como pro-
fessores nas préprias aldeias, exercendo forte influéncia também
como liderangas. E através deles que ainda se consegue manter as
tradi¢des junto as porgoes da populagio que nio se deixaram levar
pelas ilusérias promessas da globalizacdo, ou pelo menos soube-
ram contornar os problemas que estas poderiam causar as suas co-
munidades. Em outras palavras, souberam discernir e assimilar as
coisas boas que vinham de fora sem se afastar da prépria tradicio.

Com a abertura a educacio, o ingresso dos idosos ao be-
neficio social da aposentadoria e outras vdrias mudangas, frutos
da globalizagio, a coisa despencou de vez. Os bens coletivos e
0 senso comunitdrio comecaram a ser questionados pelos gru-
pos das geragbes mais novas; as préprias instituigoes politicas e
sociais foram se transformando e perdendo seu valor e sentido
tradicionais.

A organizacio social e controle da comunidade, tradicio-
nalmente coube aos ancidos homens e mulheres, isto é, os mais
experientes ou sdbios no ambito da prépria cultura e tradigdes;
enquanto que, a organizagdo politica era delegada por sucessao
ou escolha daqueles que se destacavam na lideranca, defesa e pro-
tegao do povo, e sobretudo, que possuissem espirito generoso.

No sistema tradicional coletivo do bem comum, ninguém
na comunidade tinha mais ou menos que o outro e ninguém
passava necessidade, pois além dos bens serem comunitirios o
sistema da retribuigdo era uma pritica comum entre os indige-
nas, baseado no seguinte principio: “Se hoje eu tenho, partilho com
a comunidade, na certeza que, se amanha eu ndo tiver, nio faltard
quem se compadeca de mim ...”

Os povos nativos da Amazdnia possuem um forte sentido
comunitario. Vivem assim “o trabalho, o descanso, os relacio-
namentos humanos, os ritos e as celebragdes. Tudo ¢ compar-
tilhado. A vida é um caminho comunitdrio onde as tarefas e as

responsabilidades se dividem e compartilham em fun¢io do bem
comum (cf. QAm 20).



No sistema tradicional, os bens comuns eram distribuidos
pelo cacique ou liderangas da comunidade, de acordo com as
necessidades. Depois que se comegou a ter acesso aos beneficios
sociais do governo, comegando pelas aposentadorias dos idosos,
e o individualismo passou a reinar na comunidade.

O egoismo neoliberal tinha contaminado a juventude; era
muito comum ouvi-los dizer: a aposentadoria é dos nossos velhos
e, por tanto, cabe a familia dispor dela como quiser. Logo, pela
cobiga e inexperiéncia dos novos, os primeiros a passar necessida-

de foram os préprios idosos (DIARIOS DE CAMPO).

PRressA0 EXTERNA

Fronteiras econémicas, politicas e de poder

As divisoes internas, “fronteiras ideolégicas e de poder” dao
passagem as pressoes externas, dando assim origem as fronteiras
econdmicas, politicas e de poder, colocando o antagonismo entre
populagées indigena e comunidades tradicionais e a sociedade.

Enquanto a divisdo interna das comunidades indigenas se
gestava por si, digamos, pela incompreensio e falta de experién-
cia das geragoes mais novas, as pressdes externas comegaram a se
manifestar.

Enquanto os guerreiros mais novos ficavam iludidos nas
promessas de mudanga introduzidas pela ideologia da globali-
zagao, aguardando que estas “cairem do céu”, comegaram apare-
cer as tentativas de invasdo das terras indigenas por todo canto.
Organizadas no comego por pequenos grupos de aventureiros,
tentando reavivar os resquicios da “grilagem de terra”, do passado
ainda latente na regido amazonica.

As disputas entre os pequenos, sabendo que ambos se encon-
tram num mesmo lado da balanca, geralmente se resolviam no di-
dlogo e no bom senso. No entanto, fica latente a suspeita de que
grupos mais poderosos estejam por trds das acdes de invasio rea-
lizadas por pequenos, utilizando-os apenas como ponta de langa.



As suspeitas ndo demoram a se confirmar, logo aparecem
poderosos grupos politicos e econdémicos saindo em defesa dos
“coitados” invasores das terras indigenas, se escoltando nos des-
gastados slogans: “Para que tanta terra, para poucos indios ...? O
indio ndo produz, sé causa prejuizol”

Em relagio aos indigenas diz o Papa:

As suas vidas e preocupagies, a sua maneira de lutar e sobreviver
ndo interessavam, considerando-os mais como um obstdculo de que
nos temos de livrar do que como seres humanos com a mesma dig-
nidade que qualquer outro e com direitos adquiridos” (QAm 12).

Criou-se assim um antagonismo entre os indigenas, mora-
dores e protetores da terra e do meio ambiente, e os grupos de
poder, interessados apenas no lucro e na exploragio. Dali em
diante iniciou-se uma luta dos poderosos contra os pequenos.
De um lado os povos indigenas, moradores e donos legitimos
das terras tradicionalmente por eles ocupadas. E, do outro lado
os poderosos grupos do poder politico e econdmico, se digla-
diando numa luta de “Davi contra Golias”, que vem se alas-
trando hd décadas; por vezes no campo de batalha; por vezes
transitando em diversos escalones no Congresso Nacional e no
final de cada reviravolta, assemelha-se mais com uma “Guerra
sem fim” de ficgdo cientifica, com a variante que nesta guerra
quem sai perdendo sempre é o pequeno.

Como em toda contenda, tem aqueles que sio a favor e,
aqueles que sao contra, seja de uma parte ou da outra. Da parte
dos contendentes, cada um conta com seus aliados e apoiado-
res. Do lado dos pequenos, os aliados podem até parecer poucos,
mas todos s3o de rostos calejados e conhecidos, sio aqueles que
confilam nio s6 na justica dos homens, mas na justi¢a divina,
d’Aquele que é Pai e Criador de uns e, também dos outros.

Tudo isso acontece dentro de uma perspectiva que nio re-
conhece os direitos dos povos nativos ou simplesmente os ignora
como se ndo existissem e como se as terras onde habitam néo lhes
pertencessem. (cf. QAm 12).



Do lado dos grupos do poder econémico e politico, os alia-
dos sempre foram muito numerosos, mesmo que nem sempre
se identificassem abertamente, ¢ por todos sabido que grandes
conglomerados de congressistas ndo somente sao apoiadores, mas
fazem parte dos grupos seja econdmico como politico. Dessa for-
ma foi-se dando nome “as boiadas” que passaram pela porteira do
conhecimento publico, sendo denominadas como “bancada dos
ruralistas”, “bancada do agronegécio” e inclusive a “bancada dos
evangélicos”, e assim por diante.

O auge dessa epopeia, que como jd foi dito vem se alastran-
do hd décadas aconteceu no periodo de 2018 a 2022, no qual o
Poder Executivo, aliado nimero um dos grupos de poder, colo-
cou a disposi¢ao destes todo o aparato executivo do seu governo.

O desfecho ainda nio chegou ao fim, por vezes a “balan-
¢a da justica” parece inclinar-se a favor dos pequenos ..., mas as
artimanhas do poder voltam aparecer, e ali as coisas parece que
retornam 2 estaca zero. A cobica dos poderosos nio acabou e,
nunca acabard, sempre aparecerdo por ali, para tirar proveito do
pouco que sobrar para os pobres e os pequenos.

ConcLusio

Questoes simples, que poderiam ter sido contornadas e as-
similadas através da escuta dos anciaos, sdbios e mais experientes
na vida; ou quem sabe até na escuta as orientagoes dos missio-
ndrios, que atuavam sem outros interesses a N0 ser a convicgao
de estar colaborando na construcio de um futuro melhor nao sé
para as populagées indigenas. mas para toda a humanidade desse
planeta chamado Terra, a “Nossa Casa Comum”.

Num sendrio como o descrito nesse artigo, nao devem ser
poucas as vezes que chega a vontade de largar tudo ¢ ir a procu-
ra de melhores rumos ... Mas nio ¢ pelo interesse pessoal, bens
materiais ou vitdrias gloriosas que o missiondrio ad gentes deixa
tudo, e vai ... E por terem ouvido aquele mesmo chamado que o
préprio Jesus Cristo fez aqueles que deixaram tudo e foram.



Pode acontecer que, uma ou vérias questdes aparecam no
final da narrativa. Por exemplo: onde ficaram mesmo as “novas
fronteiras”, ou no meio desse embrulho todo onde que estavam
os tais de missiondrios ad gentes?

As fronteiras, como foi salientado ao longo da narrativa, em
sua maioria sao ideoldgicas, mas reais no nosso dia a dia, cabe a
cada um descobri-las, dependendo do lado que se coloque nessa
contenda. O missiondrio que escolheu se colocar do lado dos
privilegiados do Reino, sofre junto quando se tem que sofrer, mas
também se alegra quando é tempo de sorrir, nas derrotas chora
junto e nas vitérias celebra com jabilo.

As derrotas a gente esquece logo, mas as vitérias ficam mar-
cadas para sempre. E, essas tem sido nossas nos tltimos tempos:
celebramos junto com toda a Igreja o Sinodo para a Amazdnia;
nos renovamos e alegramos celebrando os 50 anos do Documento
de Santarém. Ora, se é para celebrar mesmo. L4 vamos nés, junto
com os pequenos, “o resto dos povos da Amazénia®. Refazendo a
Meméria, na Esperan¢a, Mistica ¢ Resisténcia, revivendo os
50 anos da criagio do Conselho Indigenista Missiondrio, CIMI.

O Papa Francisco como plena razdo, tem falado, indmeras
Vezes seja nos seus discursos como nas exortagoes, da importan-
cia da figura do missiondrio no meio dos povos indigenas, e nés
acreditamos que assim seja, por tanto concluimos com as suas
proprias palavras.

Oxald néo seja iniitil tanto esforco, sofrimento, mas tenhamos
dado um salto para wuma nova forma de viver e descubramos,
enfim, que precisamos e somos devedores uns dos outros, para que
a humanidade renasca com todos os rostos, todas as mdos e todas
as vozes, livres das fronteiras que criamos (QAm 35).
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