EL CONTEXTO DE UNA OSADIA
QUE SIGUE HACIENDO CAMINO

Agenor Brighenti*

El Concilio Vaticano Il nos ayud6 a tomar conciende que el mundo es constitutivo
de la Iglesia. No es el mundo el que esté en &sil sino la Iglesia la que esta en el mindo
Es verdad que la Iglesia, como “levadura en la ingda13,33), busca impregnar el mundo
de los misterios de Dios y, por tanto, la Iglesiaéhal mundo. Pero, de igual modo, es verdad
gue el mundo hace a la Iglesia. Es del mundo quiglésia extrae no solamente las
mediaciones de su accion evangelizadora y lasotstas de su configuracion historica,
cuanto su propia agenda, en la medida en que per@er respuesta, a la luz de la fe, a las
preguntas reales planteadas por el contexto ddtalsesinserta. La Iglesia da y recibe del

mundo, influye y es influida por él.

Es en esta perspectiva que se puede entévdéellin PrimeramenteMedellin es
mucho méas que un documento, como también es masgesento intraeclesial, por mas que
se propusiese un posterior servicio extraecleMaldellin ademéas de estar inserto en un
contexto socio-eclesial concreto y particular, eas,parte, fruto de este contexto. En otras
palabrasMedellin solo podria haber nacido en el contexto y en ehemo en que nacid
Diez afios mas tarde Medellinno habria sido posible, ni desde el punto de \@etaal y
mucho menos desde el eclesial. Aunque sea un eyeantbdocumento que trascienda su

tiempo,Medellines de su tiempo y, proféticamente, bien ancladsudiempo.

Por eso, al revisitaMedellin cuarenta afios después, al menos tres factores es
necesario tomar en cuenta para que captemos sittespiimero, con relacion al contexto
social, Medellin no habria sido posible si no fuese aquel momento pddundas
transformaciones y crisis y, al mismo tiempo, déinigmo y esperanza, reinante en la
década de los sesenta del siglo pasado. Solamentementos de crisis o de vacios son
posibles cambios y saltos cualitativos, pues, siegdad que una crisis puede ser factor de

deterioro y muerte, puede asimismo ser un momeagoyal, de pasaje hacia un futuro mejor.
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Segundo, con relacion al contexto eclesidgdellin solo fue posible, por un lado, gracias a
segmentos de la Iglesia en el Continente muy szdados con los desafios del contexto
social y, por otro, gracias al profundo cambio pado por el Concilio Vaticano Il, asi
como a practicas eclesiales innovadoras y a unogudg obispos visionarios, que se
propusieron la osadia de hacer una “recepcionicagadel Concilio en el contexto socio-
eclesial de América Latina y el Caribési como el Vaticano Il que, de cierta manera, fu
anticipado por los movimientos de renovacién quaritecedierch Medellinfue preparado,
sobre todo, por practicas de amplios sectores d#iacos inmersos en el seno de una

sociedad en ebullicion.

Con todo, hay un tercer factor que hizo posidMedellin y que no puede ser
menospreciado. Ademas del contexto social y deatbsres ya aludidos, factor igualmente
importante es el tiempo, tomado en su caracterept@, que se encargaria de mostrar que la
aventura déMedellinno se trataba de una tarea facil, sino de un leagano compuesto de
riesgos y conflictos, busquedas y obstaculos, sugfiguimeras Tal como el Vaticano II,
que no quiso ser un simple “punto de llegada” edeeir de Pablo V| tambiénMedellinse
autoconcibi6 como un “punto de partida” de un psocee construccion gradual de una
tradicion latinoamericana y caribefia autéctona.lera de dejar de ser una “Iglesia reflejo”,
de abandonar las acostumbradas posturas mimétcasirdmar, para plasmarse un rostro
autoctono y articular una palabra propia. Eran asiesi, pero alimentados por una esperanza
activa, aunque se chocarian con la represion dgdbrnos dictatoriales que se instalarian
gradualmente en el Continente, y encontrariaPeeblaun freno y enSanto Domingasu
estancamiento. En estos Ultimos cuarenta afio;auma de su fe inquieta, no fueron pocas
las voces silenciadas, los profetas puestos bajeesba por el Estado lo mismo que por la
Iglesia. En muchos casos, esto resultdé en la satmmamada de nuestra constelacion de

martires de las causas sociales, escandalosamegtmo de ellos todavia canonizado. Seria

® J. 0. B0zz0, “Medellin: vinte anos depois (1968-1988). Depaitos a partir do Brasil”, eREB 192

(1988), pp. 771-805, aqui, p. 784.
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fueron los movimientos biblico, teoldgico, litirgjccatequético, ecuménico y otros. En el caso déeMa, él
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preciso esperar péparecidapara el “renacer de una esperafzal rescate de una tradicion
que en medio de un tiempo de involucién eclesideyatrincheramiento identitario, espera

contra toda esperanza.
1. El contexto social de una osadia eclesial

Medellines una osadia eclesial que, desde la perspe&iga dontexto social, solo
fue posible gracias a la “década revolucionaria”late afios sesenta, caracterizada por la
“irrupcion de los pobres” y del “Tercer Mundo”, faude la crisis del “desarrollismo”. Pero,
¢,como entender el mensaje emanado de este cordiestaliagndstico no podia ser deducido
directamente de la revelacidrzn el didlogo entre la Iglesia y el mundo, prezado por el
Vaticano Il, se toma conciencia de que las ciensias una mediacion indispensable.
Apoyados en ellas, se establece en el interiorddurso teoldgico la mediacion de las
ciencias humanas y de lo social, que permite sufge@ptica desarrollista reinante. El “mito
del progreso” y el “utopismo”, engendrados en laogea de la posguerra, habian creado en
América Latina y el Caribe en su reciente procesandustrializacion, en especial en los
medios intelectuales y en los estratos populaneglima de cambio y de expectativas de
conquistas. Gobiernos de corte populista canalizabstos anhelos en un programa
nacionalista-desarrollista. El subdesarrollo esebido como una etapa previa al desarrollo.
Para avanzar, se trataba de saber combinar tiesefsccomo habian hecho los paises ricos:

capital, tecnologia y mercado.

No obstante, un analisis de la situacion, de tigtouetural, se encargaria de mostrar
que el subdesarrollo de los paises subdesarroltamlesa un mero atraso histéficeino mas
bien un subproducto del desarrollo de los paissarddlados, como diria IRopulorum
Progressio Se constata que los ideales de la civilizaciodenma, fundados en el “mito del
progreso”, era deseo de la mayoria, pero conquigtavilegio de unos pocos. Ademas del
conflicto Este-Oeste (mundo colectivista marxistanyndo capitalista) habia un conflicto
Norte-Sur, entre paises industrializados, detentsddel poder sobre el capital, la tecnologia
y las reglas del mercado, y paises dependientagyamelacion especie de neocolonialismo.

Consecuentemente, para el “Tercer Mundo”, en lalgasimplemente abrirse al capital, a

" Titulo y contenido del sugestivo libro de Amermdparecida renacer de una esperanzimdo-american
Press, Bogota, 2007.
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nuevas tecnologias y al mercado del “Primer Mundera necesario romper con la
dependencia, tal como indicaba la “Teoria de laebdpncia” elaborada por la Comision
Econdémica para América Latina (CEPAL)La teoria demostraba que, dentro del marco de
las relaciones establecidas entre Norte y Sur, touamis desarrollo en el Sur, més
dependencia del Norte, incluso abriéndose a laanfeese del capitalismo de entonces, que
iniciaba su proceso de globalizacion por la exgansie las empresas multinacionales. Es
cierto que estas empresas hacian llegar capitablteyia y mercado, pero también era cierto
gue si grande era la entrada de capital, mayos@emrvasion, prolongando la sangria de la
“venas abiertas de América Latifa”En el contexto de la época, se trataba de umdiigo
importante, pues se sentaban las bases para pasamadpostura desarrollista hacia una
perspectiva liberadora, que fue determinante padellin Los cristianos toman conciencia
de que, a la luz de la fe, una situacién de opmesiige liberacién que, su vez, remite a la

salvacion.

La nueva conciencia desencadenaria una movilizgmular sin precedentes en el
Continente, con la participacion de amplios segoeede la Iglesia, clamando por profundas
transformaciones. La adhesion de sectores intellestude las clases medias daba la
impresion general de que los cambios, ademas delgmseran inminentes. En aquellos afos,
se intensifican los trabajos de educacion populer, concientizacion y de formacion
politica®, que enriqueceran también a la Iglesia. Se descgbe la evangelizacién pasa

igualmente por la concientizacion y la organizagéfitica.

Sin embargo, los cambios no seran faciles ni r&pida “Alianza para el Progreso” de
John Kennedy es sustituida por la “Fuerza Interaoaea de Paz” de Lyndon Johnson, que
patrocina golpes militares en casi todos los patkdsContinente, llevando a cabo una
sanguinaria represion de la movilizacion populas nilitares respaldaran sus regimenes de
excepcion en la “ldeologia de la Seguridad Nacidfafjue se proponia la defensa de la

“civilizacién occidental y cristiana”, l1éase el teisia capitalista, de la amenaza del ateismo

19 Cf. F. H. GQRDOsQ "Teoria da dependéncia ou analises concretastuac@es de dependéncia”, en
Estudos(CEBRAP, Sdo Paulo) 1 (1979). Sobre la cuestiéraddependencia, causaron gran impacto los
estudios de la CEPAL y las publicaciones de soga@ocomo Celso Furtado, Teotdnio dos Santos, Feonan
Henrique Cardoso, E. Faletto, etc. A este respeetotambién, F. H. &RDOSOy E. FALETTO, Dependencia y
desarrollo en América LatinaSiglo XXI, México, 1969, y F. WiKELAMMER, El subdesarrollo de América
Latina: un caso de desarrollo capitalistRaidés, Buenos Aires, 1970; Iileologias del desarrollo y dialéctica
de la historia Eudeba, Buenos Aires, 1970.

' 3010 para recordar el sugestivo trabajo de Edu@aleano, que lo consagré mundialmente.

12 3. @MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balanco tematjomp. cit, p. 812.

13 Cf. J. ®MBLIN, A ideologia de seguranca nacional. O poder militm América Latina Civilizacédo
Brasileira, Rio de Janeiro, 1978.



marxista. En esta lucha, todos los medios sorfipadties, independientemente de principios
éticos o de la declaracion de los derechos humandependencia y liberacion son vistas
como puertas abiertas al marxisthdNo obstante, fue enfrentando la represion y etirita
que la Iglesia ir4d descubriendo su mision de “defem de los pobres y abogada de la
justicia”, compafiera de camino de toda la humanidadjanizaciones como las “ligas
campesinas”, sindicatos de trabajadores, movimseagtudiantiles y la educacion popular
segun el modelo de la “pedagogia del oprimido” del® Freiré®, darian organicidad a la

resistencia.

Las dictaduras militares fueron largas, con ampbporte de capital extranjero y
fuerte endeudamiento externo. Los “milagros econésii como el “milagro brasilefio” de
los afios setenta, desembocaron en la “década @énkdos ochenta. Se dio el crecimiento
de la brecha entre ricos y pobres, agravando laadn sociopolitica. El golpe contra
Salvador Allende en Chile, el ascenso y posteroratada del sandinismo en Nicaragua vy,
sobre todo, la caida del Muro de Berlin a finakelsdécenio de los ochenta, fueron momentos
duros que provocaron en los empefados en la blsgieéedn mundo solidario un sentimiento

de orfandad, intensificado por el ascenso del bewiismo.

En América Latina y el Caribe, el fin de las diateas correspondi6 al traspaso del
poder de los militares a gobernantes civiles quenas la implantacion del nuevo modelo
econdémico bajo el comando del Fondo Monetario iateional (FMI), de la Organizacion
Mundial de Comercio (OMC), del Club de Paris, detd~Econémico Mundial de Davos v,
de modo particular, bajo las directrices de latjpaliexterna de los Estados Unidos (EE.
UU.). Serian casi tres décadas de apertura a lasadws externos, de privatizaciones, incluso
de los recursos naturales, de aumento del endeetmmexterno e interno, que llevarian a
una crisis de la democracia representativa, dado equ la realidad ella representa a la
burguesia. En medio de esto, pocos veran en lalaG#d las Torres Gemelas”, simbolos del

16 Pero no los actores del Foro

capitalismo, un atague al sistema como el “final@istoria
Social Mundial, que articulan una sociedad civér@taria en pro de “otro mundo posible”, a

mas de urgente, necesario. En América del Supddaadn en los dltimos afios de gobiernos

1 Cf. L. A. GoMEZ DESoUZA, A JUC: os estudantes e a politidzozes, Petrépolis, 1984. Ver también, L. E.
WANDERLEY, Educar para transformar: educagdo popular, Igrejaat6lica e politica no Movimento de
Educacédo de Bas&/ozes, Petropolis, 1984.

!% | a pedagogia o “método Paulo Freire” es explicitadr él en P. ®EIRE, A Pedagogia do Oprimiddaz e
Terra, Rio de Janeiro, 1970; l&ducagdo como prética da liberdadeaz e Terra, Rio de Janeiro, 1969.

18 Cf. F. FUKUYAMA , O fim da histdria e o ultimo homeocco, Rio de Janeiro, 1992.



de corte popular, que buscan revertir el “Estadaimd” y responder a las demandas
sociales, no deja de ser expresion de que el slefima Ameérica Latina y el Caribe donde

quepan todos, contintia vivo. En el contexto edleAarecidahizo renacer esta esperanza.
2. La renovacion del Vaticano I, aunque tardia

Medellinsolo fue posible, ademas de su contexto sodiatias también al contexto
eclesial de entonces. Fueron muchas las busquedealigaciones, las iniciativas y los
acontecimientos en el campo eclesial, que conftuyeen Medellin y pasaron a ser
constitutivos de sus conclusiones. Empezando pacd¢adn Catdlica, mas propiamente por la
Accién Catélica Especializalfa en especial la Juventud Agraria Catdlica (JAE)Juventud
Obrera Catolica (JOC) y la Juventud UniversitargdGica (JUC), que ya habia incidido en el
Concilio Vaticano Il, sobre todo en la teologia Bétadd®. En América Latina y el Caribe,
fueron los jovenes de Accidn Catodlica quienes temaain las principales cuestiones relativas
a la relacion fe y politica. Asimismo, de los cuedde los asistentes eclesiasticos de la
Accion Catdlica provendrian gran parte de los aisspe la generacion-Medellin, quienes se
destacarian por su preparacion teologico-pastdiddrazgo, testimonio de pobreza y

presencia publica de la IgleSia

Tampoco se puede dejar de nombrar toda una geberas tedlogos jovenes,
formados en las mejores universidades europeasnsiados con el Concilio Vaticano Il y
sobre todo con las cuestiones planteadas por i&ts&aoos insertos en lo social. Encuentros
para discernir y buscar posibles respuestas commnaan durante el Concilio, como fue el
caso de la reunién de tedlogos latinoamericanoaipanos realizada en Petropolis (Brasil)
en marzo de 1964, seguida de las de La Habanat8ggouernavaca en 1965, y de las de

Montreal y Chimbote (Pertd) en 1967. Muchos de estddogos estaban ligados a la

" La Accién Catdlica especializada fue creada p@atdijn, en Bélgica, el fundador de la Juventude®b
Catdlica. Oficializada en 1927, en América LatinalyCaribe ella tuvo su apogeo en los afios cineygara
entrar en declive en los afios sesenta. Fue dedescas de la juventud en los medios especifieogdh, que J.
Cardijn plasm6 el método ver-juzgar-actuar y quefuge haciendo el paso de la neocristiandad hacéa un
presencia transformadora de los cristianos enngl de una sociedad auténoma. Fue también la A&abdlica
la que rescatd el espacio del laico en la Iglesiperando toda dicotomia en relacion al clerocasio entre
Iglesia y mundo.

'® Es conocida la obra que recoge también la comidbude la Accion Catélica y que tuvo gran influienc
sobre el Concilio, cf. Y. GNGAR, Jalons pour une théologie diitat Cerf, Paris, 1953.

19 A titulo de ilustracion podriamos citar algunosspbs brasilefios, provenientes de la Accién Catolicie
tuvieron gran influencia en la Conferencia de ldsspos de Brasil, como Dom Hélder Camara, Dom Aipton
Fragoso, Dom Candido Padim, Dom Luciano Mendesl|dela, Dom Marcelo Pinto Carvalheira, etc.



Conferencia Latinoamericana de Religiosos (CLARE basta principios de los afios setenta,

pudo trabajar estrechamente con el Consejo Epistafinoamericano (CELAM®.

Como elementos del contexto eclesial Medellin, podriamos todavia nombrar las
iniciativas y practicas de las comunidades eclesiale base, pioneras en Sdo Paulo y
Fortaleza (Brasil), en San Miguelito (Panamd), eb&nba (Ecuador) o Santiago de Chile,
ya en 1962 presentes en el Plan Pastoral de laef@muia de Obispos de Brasil (CNBB)
Sin olvidar la persona del papa Pablo VI, por $lwémcia en la convocatoria déedellin de
guien monsefior Manuel Larrain era muy cercanoyémnitia igualmente en la agenda de la
Conferencia por la publicacion de la encicR@apulorum Progressiogue incidié de manera
directa en el espiritu ddedellirf% no olvidando tampoco su presencia en la inaugmate
la Conferencia, donde aludid, en su Discurso Inelga la “nueva era” que la Iglesia en
América Latina y el Caribe estaba iniciafitido que contribuyé al clima de libertad y

responsabilidad autéctona, que reind durante édmjos.

No es el caso de abordar, aqui, cada uno de esttiwds, todos importantes en la
contextualizacion del espiritu déedellin Sin embargo, por importantes que sean, ninguno
de ellos ni todos juntos se equiparan al signiicadmpacto del Concilio Vaticano I, del
cual la Iglesia en América Latina y el Caribe seppisieron, enMedellin, hacer una
“recepcion creativa”. Todos conocemos el papel qjggcieron, sobre el mayor evento
eclesial del siglo XX, las iniciativas y practicds renovacion de los movimientos biblico,
litargico, teoldgico, ecuménico, catequético, @&to. obstante, al hablar del Vaticano Il, hay
gue mencionar, especialmente en la forma como etiltm repercutio emMedellin la nueva

sensibilidad eclesial del papa Juan XXllI

Por un lado, el Papa se propone llevar a cabaggiornamentode la Iglesia en
relacion al mundo moderno, frente al cual se hab@ptado una postura apologética de cinco

siglos. En realidad, el Concilio Vaticano Il debehiaber sido el Concilio de Trento. No fue

2% Sobre el repentino viraje ocurrido en el CELAMpaatir de 1972, en la Asamblea de Sucre/BoliviaFcf
HouTART, “Le Conseil Episcopal d'’Amérique latine accentoe changement”, ei€| (Paris) 481 (1975), pp.
10-24.

21 3. @MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balango tematiamp, cit, p. 817.

22 Hablando de l#opulorum ProgressioG. Gutiérrez afirma que ella constituye el puestee el Vaticano
II'y Medellin, cf. G. QTIERREZ “La recepcion del Vaticano Il en América Latina8n G. ABERIGO Y J.-P.
Jossua(eds.),La recepcion del Vaticano.lCristiandad, Madrid, 1987, p. 228.

3. MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balango tematiamp, cit, p. 806.

24 Cf. E. DussEL De Medellin a Puebla. Uma década de sangue e esgaria De Medellin a Sucre, 1968-
1972 S&o Paulo, 1981, pp. 70-78, (original castellabDe: Medellin a Puebla, una década de sangre y
esperanzakEd. Edicol, México, 1979).



asi e, infelizmente, las grandes conquistas demtaahidad en los dltimos siglos, se dieron
fuera de la Iglesia y, en gran medida, contra ellague fundadas en valores evangélicos. Por
otro lado, Juan XXIIlI, de modo particular a trawdes dos enciclicas socialesMater et
Magistra (1961) y Pacem in Terris(1963)—, pone al descubierto la desigualdad egitre
hemisferio Norte y el hemisferio Sur, no como untalidad historica, sino fruto de una
injusticia estructural, que requiere ser reparada uargencia, so pena de agudizar los
conflictos mundiales. Recordemos que se estabdesra pguerra fria” y apenas se habia
salido de la “crisis de los misiles” entre los EB.ly Cuba (Rusia). Es en esta perspectiva,
gue el Papa, en la convocatoria del Concilio, hhdbtke la necesidad de “una Iglesia de los
pobres para ser la Iglesia de todos”, preocupaqig® Pablo VI retomaria, después del
Concilio, en la Populorum Progressio donde califica el subdesarrollo de los paises

subdesarrollados como el subproducto del desamellos paises desarrollados (PP 8).

En su denominada “vuelta a las fuentes” biblicapatristicas, el Vaticano Il se
constituyé en el horizonte de una profunda rendvacclesi&®. EI Concilio rompi6
radicalmente con el eclesiocentrismo del catolicismedieval y con el clericalismo y la
romanizacion del cristianismo tridentino. Elabortawnueva autocomprension de la Iglesia,
en dialogo con el mundo moderno y en espiritu deicse, en especial a los mas pobres.
Entre las intuiciones y los ejes fundamentales @encilio, que estan en la base de la

tradicion latinoamericana y caribefia, podemos:citar

1°. La distincion entre Iglesia y Reino de Dios (BJs El Reino es mas amplio que la
Iglesia, que es una de sus mediaciones, aunquegiada. En cuanto servidora del Reino,

su radio de actuacion, por tanto, va mas alla d@mpias fronteras.

2°. La lglesia Catdlica, mediadora de la salvadénlesucristo, se da en la Iglesia
Local (LG 23). La di6cesis no es una parcela, esi@o de la Iglesia universal, pues en ella
esta la Iglesia toda, aun cuando no se constitoyada la Iglesia. La Iglesia es “Iglesia de

Iglesias”. Es la legitimacion de una Iglesia autGet con rostro propio.

3°. El primado de la Palabra en la vida y misiédadiglesia (DV 21). Ella misma es
fruto de esta Palabra, acogida y hecha vida. Riw,exvangelizar no es sacramentalizar, sino,

ante todo, ser testimonio y profeta de la Paladirsadora de Dios.

%5 J. @MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balango tematiap, cit., p. 813.



4°. La afirmacion de la base laical de la Igleki@ {7). Existe una radical igualdad en
dignidad de todos los ministerios, porque todofiedan en el mismo y Gnico bautismo. La

Iglesia es, por consiguiente, Pueblo de Dios, mnaunidad toda ella ministerial.

5°. La unidad de la fe tejida en tornosahsus fidei—el sentir comdn de la fe de los
fieles (LG 31-32)—. En él se inserta también el istagio, en espiritu de colegialidad,

inclusive el Papa, uprimum inter paris

6°. La Iglesia, no es de este mundo, pero que esstal mundo y existe para la
salvacion del mundo (GS 92). Le cabe, por tanto,us@ presencia de servicio, en una
postura de dialogo, buscando, juntamente con @damanidad, respuestas al desafio de la

edificacién de un mundo justo y solidario para tdo

Es evidente que por mas avanzadas y renovadorasegue estas tesis, ya en el
momento de su clausura, la Iglesia en América hatirl Caribe tenia la clara sensacién de
que el Vaticano Il era un Concilio no solo hecholpdglesia europea, sino, en gran medida,
un Concilio més para el Primer que para el Tercendd. Habian quedado en la penumbra
cuestiones importantes como las causas de la @oleezel mundo, la relacion entre
evangelizacién y promocion humana, la forma degm@sa de la Iglesia y de los cristianos en
la sociedad, Iglesia autéctona, la necesidad dduralismo teoldgico y disciplinar, Iglesia y
profetismo, etc. Dar respuesta a estas cuestioardigntes, es lo qudedellin va se

proponer con su “recepcion creativa” del Vaticalneh América Latina y el Caribe.
3. La osadia de Medellin rescatada por Aparecida

Lo que el Concilio representa para la Iglesia emehdo, el “eventdMedelliri’ lo
significa para la Iglesia en América Latina y elriBa, en la medida en que se propuso
aterrizar las intuiciones y los ejes fundamentdkdsVaticano Il en nuestro propio contexto,
periférico y empobreciddViedellinda a la Iglesia en el Continente una palabra prama
fisonomia autéctona, dejando de ser una “Iglesigjoé o caja de resonancia de una supuesta
“Iglesia universal”, para constituirse en una feeimspiradora y programéatica para sus
Iglesias Locales. La autocomprension de la Iglesiaestrecha fidelidad a las intuiciones
bésicas y a los ejes teologico-pastorales del Gondticano I, fue resorte propulsor de una
presencia eclesial en perspectiva profética y foamsadora, engendrando en el Continente lo
que tenemos de mas precioso —Ilos millares de m@rte las causas sociales—. Ellos

contintan alimentando y sustentando el espiritividdellin,en una regién donde la vida se
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ve cada vez mas amenazada por sefiales de muertenientes de un modelo social
excluyente, frente al cual también se posiciontiddicion latinoamericana y caribefia. Esta
tradicion, que comienza cdvledellin no es propiamente algo nuevo, stansecuencigy
desdoblamientale las intuiciones y los ejes fundamentales deickao IF°, en el contexto

de un Continente desfigurado por la injusticia gpaesion’.

En este esfuerzo de contextualizacionMiedellin ademas de traer a la superficie,
como ya hicimos, algunos aspectos del contextakgaiclesial que lo tornaron posible, es
importante situarlo también en relacion al Congjlia la tradicion latinoamericana y caribefia
gue él inaugurd. Para simplificar la tarea, nodtéimmos a tomar siete ejes centrales del
Vaticano I, mostrando el modo conMedellinhizo la recepcién de cada uno de ellos y en
qué medida, en la secuenciaPdebla Santo Domingoy Aparecida— los asume o,

eventualmente, avanza o retrocede en relacioosell
3.1. Koinonia y Comunidades Eclesiales de Base

Superando el binomio clero-laicos, el Vaticano ncibié la Iglesia como la
comunidad de los bautizados, en la comunién dadecal igualdad en dignidad de todos los
ministerios (LG 31-32). No hay dos géneros deiansts, sino uno solo, en una comunidad
toda ella ministerial. Como desdoblamiento de eastava postura, pardedellin la
comunién eclesial, real y palpable, acontece ercdmsunidades eclesiales de base (CEBS)
(Med 7,4%° célula inicial de la estructuracion eclesial,date evangelizacién (Med 15,10).
Se trata de comunidades de tamafio humano, amegniatertas en la sociedad, en una
perspectiva profética y transformadraParaPuebla las CEBs son “expresién de la opcién
preferencial de la Iglesia por el pueblo senciiBP 643), aunque advirtiendo, lo que el
censor introduce de nuevo Aparecida que “...miembros de comunidades o comunidades
enteras, atraidos por instituciones puramente daiaddeol6gicamente radicalizadas, van
perdiendo el auténtico sentido eclesial (DP 63@nto Doming@dvierte que sus animadores

deben estar en comunidén con el respectivo parratlispo (SD 61). EAparecida a pesar

263, 0. B:0zz0, “Medellin: vinte anos depois (1968-1988)}. cit, pp. 792s..

27 Cf. J. ®BRINO, “El Vaticano Il y la Iglesia latinoamericanaén C. EORISTAN y J.-J. BMAYO (eds.),El
Vaticano Il, veinte afios despuéGristiandad, Madrid, 1985, pp. 105-134; ver tanbiG. GTIERREZ “La
recepcion del Vaticano Il en América Latina. cit, pp. 213-237.

8 Cf. P. RBEIRO DE OLIVEIRA, “A Igreja que se encontrou em Aparecida”,REB 268, pp. 772-800, aqui,
pp. 806-811; J. B. IBANIO, “Conferéncia de Aparecida”, eéREB 268, pp. 816-842, aqui, pp. 821-842; J.
COMBLIN, “O papel histérico de Aparecida”, REB268, pp. 816-842, aqui, pp. 865-885.

29J. @MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balango tematiap, cit, p. 812.

30 Cf. M. Azevepo, Comunidades eclesiais de base e inculturagéo dadigola, Sao Paulo, 1986.
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de las censuras al Documento original, las CEBspem@an la ciudadania eclesial y son
reasumidas en las dos categoriapeéellin como célula inicial de la estructuracion eclesial
y foco de evangelizacion (DA 178). Ellas demuessiarcompromiso evangelizador entre los
mas sencillos y apartados, expresion visible depleion preferencial por los pobres (DA
1797

3.2. Sujeto eclesial y sujeto de la mision

El Vaticano Il, al afirmar la base laical de ladgja, fundada en el triple ministerio de
la Palabra, de la Liturgia y de la Caridad, hactéadsmmunidad de los fieles el sujeto eclesial,
operando el pasaje del binonulero-laicoshacia el binomi@womunidad-ministeriof.G 31).
ParaMedellin si la comunidad de los bautizados es el sujdasiet, entonces, es también la
comunidad, como un todo, el sujeto de la acciomgelizadora (Med 6,13; 9,6). Por eso, es
necesario pasar de una pastoral de conservacithada en la sacramentalizacion, hacia una
accion con énfasis en la evangelizacion (Med 68), ®asar de la parroquia tradicional, una
estructura centralizadora y clerical, a comunidateservicio en el seno de la sociedad, de
forma propositiva y transformadora (Med 7,1Buebla veria en los jovenes un sujeto
privilegiado en la comunidad eclesial, que necesit@r por ellos (DP 1186-1187),Santo
Domingo situaria a los laicos como los protagonistas devingelizacién (SD 103). Para
Aparecida la Iglesia como un todo precisa estar en estadmanente de mision, de modo
gue “cada comunidad sea un poderoso centro irradial la vida en Cristo” (DA 362). Con
Medellin afirma la necesidad urgente de pasar de unarpbdtconservacion a una pastoral
decididamente misionera (DA 370). Para eso, hayirdpticaciones: la conversion pastoral
(DA 365) y una renovacion eclesial (DA 367).

3.3. Iglesia de los pobres e Iglesia pobre

Al convocar el Concilio, Juan XXIIl nos convocabaer “una Iglesia de los pobres
para ser la Iglesia de tod3%”ParaMedellin no basta una Iglesia de los pobres. La acci6n
evangelizadora, en cuanto testimonio de JesUs ‘&j@ardo rico se hizo pobre para
enriguecernos con su pobreza”, pasa por la viddidlide una Iglesia pobre. Es imposible

evangelizar sin dar testimonio, mucho menos esiarlas pobres sin solidarizarse con su

8L Cf. R. QUVEROS, “Iglesia particular, parroquia y CEBs”, en AA. V\Aparecida: Renacer de una
esperanza, op. cjtpp. 202-213; V. CODINA, “Eclesiologia de Apareziden Aparecida: Renacer de una
esperanza, op. cjtpp. 105-125.

32.Cf. M.-D. CHENU, “La Iglesia de los pobres en el Vaticanqg IEnConcilium124 (1977), pp. 73-79.
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situacién, haciéndose uno con ellos (Med 14P0eblaveria con alegria que numerosos
sectores de la Iglesia han hecho un més serio listee@ompromiso con los pobres (DP
1136), lo que exige conversion y purificacion cang para una identificacion cada vez mas
plena con Cristo pobre y con los pobres (DP 1188hto Dominggecomienda impulsar, en
los diversos niveles y sectores de la Iglesia, pastoral social que parta de la opcion
preferencial por los pobres (SD 200). Pé&jsarecida en la misma perspectiva, nuestro
tiempo y nuestro contexto de exclusion exigen \giesia samaritana, pues ella no puede
permanecer ajena a los grandes sufrimientos quecpdd mayoria de nuestra gente, que con
frecuencia son pobrezas escondidas (DA 176). Lesiglen América Latina y el Caribe
necesita continuar siendo, con mayor empefio, coenpaie camino de nuestros hermanos
més pobres, inclusive hasta el martirio (DA 3&6¥lla esta convocada a ser “abogada de la
justicia y defensora de los pobres”, frente a taslérables desigualdades que claman a los
cielos (DA 395). El encuentro con Jesus en losgmbs una dimension constitutiva de la fe
cristoldgica y nos hace solidarios con su destdw 257).

3.4. Opcion por el ser humano y opcion por los gsbr

El Vaticano I, rompiendo con una fe metafisicabgteacta, habla de Dios a partir del
ser humano y busca servir a Dios sirviendo al serémo. En la opcion evangelizadora, por
ende, opta por el ser humano (GS 3). Réedellin dada la situacién de exclusion en nuestro
Continente, tan escandalosa a los ojos de laléepyedileccién de Dios por los excluidos, es
preciso optar antes por los pobres (Med £4,3uienes estan en una situaciéon de “no-
hombre®. Opcién por los pobres, no obstante, significaehatel pobre no un objeto de
caridad, sino sujeto de su propia liberacién, efsédle a ayudarse a si mismo (Med 14,10).
Pueblava a explicitar, fundamentar y reafirmar la opgo@m los pobres diledellin(DP 382,
707, 733, 769, 1134, 1217). Lo mismo aconteceSamto Domingpaunque matizandola con
adjetivos: “opcidn”, pero que sea expresion de amdr” a los pobres; “preferencial”, pero
gue signifique que no es “ni exclusiva ni exclugdn{SD 178). Aparecida ratifica y
potencializa la opcién por los pobres, dado que“edidica en la fe cristolégica” (DA 399)

Para que tal opcion sea preferencial, requierevegea todas las estructuras y prioridades

%3 Cf. G. QUTIERREZ “La opcién preferencial por el pobre”, &parecida: Renacer de una esperanza, op.
cit., pp. 126-139.

3 J. ®MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balango tematiap, cit, p. 811.

% Expresién de Enrique Dussel concibiendo al pobrea:“alteridad negada’.

% Cf. G. QTIERREZ “La opcién preferencial por el pobre”, eMBRINDIA, Aparecida: Renacer de una
esperanza, op. cjtpp. 130s.
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pastorales (DA 397). “Preferencial” no es meradpdad”. Es antes una Optica desde la cual
se va a todos en la perspectiva de los pobres.eBor advierte, evitese toda actitud
paternalista (DA, 397), buscando, a partir de loBres, el cambio de su situacion, porque

ellos son sujetos de la evangelizacién y de la poddm humana integral (DA 399)
3.5. Sujeto social y lugar social

El Vaticano Il convocé a la Iglesia a insertarseeemundo, dado que, a pesar de no
ser de este mundo, ella esta en el mundo y exastegd mundo (LG 50, GS 40Medellin
sin embargo, se preguntara: ¢insertarse dentra@engndo? ¢ Del mundo de la minoria de
los incluidos o de la mayoria de los excluidosZ&msecuencia, la opcion por el sujeto social
—el pobre— implica igualmente la opcién por su lusgciaf®. La evangelizacién, en cuanto
anuncio encarnado, necesita del soporte de unsidgsgno, compartiendo la vida de los
pobres (Med 14,15) y siendo una presencia profétiteansformadora (Med 7,13). Para
Puebla acercarse al pobre para acompafarlo y servslbaeer lo que Cristo hizo al hacerse
nuestro hermano, pobre como nosotros (DP 118&jhto Domingose propone apoyar y
asumir el ser y la presencia de los religiososadglesia Local, sobre todo cuando su opcion
por los pobres los lleva a compromisos de inserci@s comprometida (SD 92). Para
Aparecida la opcién por el sujeto social —el pobre— y sgalusocial, hace de los cristianos
también agentes de la creacion de estructuras apsoleden un orden social, econémico y
politico, que incluya a todos (DA 408)Constata que si muchas estructuras actualesagener
pobreza, en parte se debe a la falta de fidelidadrnapromisos evangélicos de muchos

cristianos con especiales responsabilidades @djteconémicas y culturales (DA 501).
3.6. Evangelizacion y promocién humana

El Vaticano Il superé todo dualismo entre matesphgtu, cuerpo-alma, sagrado-
profano, historia y meta-historia (GS 45). En ceonsecia, pardMedellin como no hay dos
historias sino una Unica historia de salvacion sgiela en la historia profana, la obra de la
salvacion es una opcion de liberacién integral ypomamocion humana (Med 2,14, a; 7,9;

7,13; 8,4; 8,6; 11,5). Toda liberacion es ya unidcgacion de la plena redencién en Cristo

" |bid., p. 129s.

% para Gustavo Gutiérrez, en el Vaticano Il los kiciok sociales solo aparecen tocados en términos
generales de la presencia de la miseria y de Ustioja en el mundo. No va a las causas, apunthadia la
relacion ricos-pobres, desarrollo-subdesarrollon®rTercer Mundo, cf. J. JAWMAYO, Presente y futuro de la
teologia de la liberacionSan Pablo, Madrid, 1994, p. 48.

39 Cf. S. TorRRES “La pastoral social en Aparecida”, Aparecida: Renacer de una esperanza, op, [oit. 260-
273.
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(Med 4,9). La mision evangelizadora abarca tamb#&m estructuras: “no tendremos un
continente nuevo, sin nuevas y renovadas estrctyMed 1,3; 1,5). Par&@ueblg sin
confundir progreso terrestre y crecimiento del Bale Dios, la obra de la Iglesia es siempre
una accion de promocion de liberacion integral @lepérsona humana, en su dimension
terrena y trascendente (DP 47%anto Domingocon Medellin veria en la relaciéon
evangelizcién-promocion humana, el paso de comisianenos humanas a condiciones mas
humanas, hasta llegar al pleno conocimiento decdetu (SD 162). Pard\parecida la
promocién de la vida plena en Cristo, en la pettsgedel Reino, nos lleva a contribuir con la
dignificacion de todos los seres humanos, no saltanede los cristianos. Necesidades
urgentes, por consiguiente, nos llevan a colabo@r otras personas, organismos o
instituciones, para organizar estructuras masgustael ambito nacional e internacional (DA
384).

3.7. Diakonia historica y profetismo

Para el Vaticano Il, la Iglesia precisa ejercer diakoniahistérica, o sea, un servicio
en el mundo (GS 42), que contribuya con el progyesicdesarrollo humano y social (GS 43).
A su vez,Medellin en su opcién por los pobres y su lugar sociatede ladiakoniaun
servicio profético. Afirma que la mision evangetinea se concretizara en la denuncia de la
injusticia y de la opresion, constituyéndose ersigno de contradiccion para los opresores
(Med 14,10). Y advierte, al mismo tiempo que aniqe el servicio profético puede llevar al
martirio, expresion de la fidelidad a la opcion pasg pobres. CoMedellin surge un nuevo
perfil de la vocacién a la santidad —el testimod® los martires de las causas sociales,
expresion de la vivencia de la fe cristiana endalidad a la opcion por los pobres, en una
sociedad injusta y excluyent®uebla se alegraria con la intensificacion de la funcién
profética, principalmente de pastores que buscanvee de los que no tienen voz,
testimoniando la misma predilecciéon del Sefior psrpobres y los que sufren (DP 268).
Santo Domingoafirma que la funcion profética de la Iglesia dehestrar siempre la
verdadera valentia y total libertad frente a cuelgpoder de este mundo (SD 50). Para
Aparecida el empefio de la Iglesia en América Latina y efitigaen favor de los pobres
desemboc6 en persecucion y muerte de muchos, qeeleamos testigos de la fe, nuestros

santos y santas, todavia no canonizados (DA 98).
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4. La perspectiva universal de una teologia particular

La osadia eclesial latinoamericana y caribefia de‘tatepcion creativa” del Vaticano
I, que tuvo erMedellinel comienzo de la tesitura de una “tradicion awotda”’, pasa ademas
por la elaboracion de una teologia propia —la @gialae la liberacion—. Por un lado, en sus
intuiciones y ejes tematicos, ella da soportdedellin y, por otro, se amplia y gana
ciudadania eclesial apoyada erf®élLa teologia de la liberacion no es simplemente
consecuencia ddedellin En verdad, ella fue gestada antes, entre eloirdel Concilio
Vaticano Il (1962) y la realizacion de la Confelien@968), en particular en torno al proceso
de preparacién de esta, promovido por el CEFAN a diversos encuentros de tedlogos

latinoamericanos y caribeffds
4.1. Matriz

La teologia de la liberacién es una manera no careeal de hacer teolodfa pues
antes de haber sido resultado de un proyecto plansargio de la necesidad de pensar, a la
luz de la fe, los angustiantes problemas de unson@gesponsable, como exigencia de
relacionar conciencia viva de la Iglesia y reflextéologica. La tematica de tal reflexion, por
ende, seria dictada por las urgencias pastoralesrdanidades eclesiales insertas, de forma
muy realista, en una sociedad estructuralmentstmjibe trata de la eclosién de una “nueva
conciencia” en la Iglesia de América Latina y eliB@ resultado de una nueva sensibilidad
de la fe en relacion con la situacion politica giabdel Continente. La Accién Catdlica y los
cristianos insertos en la sociedad en una perspectitica y transformadora, ya habian
alertado acerca de la insoportable contradicci@ineemn Continente que se denominaba

cristiano y la injusticia estructural reinante. Eecesario responder a una pregunta crucial:

40 3. @MBLIN, “Medellin: vinte anos depois — Balanco tematiaxd, cit, p. 823.

4! Departamentos del CELAM promovieron importantesirenes de trabajo. En 1966, en Bafios (Ecuador),
estuvo en la agenda: pastoral de conjunto, edutaaiition social y laicos; y en Mar del Plata (Atiea),
estuvo en discusion la aplicacién dePlapulorum progressien Ameérica Latina y el Caribe. En 1967 se realizé
el encuentro de Buga (Colombia), que se ocupé deileersidad catdlica y de la pastoral universitain 1968
se celebr6 el encuentro de Melgar (Colombia), sd@renisién ad gentes especialmente enfocada en los
indigenas. ParMedellinno se publicé un documento de trabajo, pero hubtDwcumento Bésico para la Il
Conferencia General del Episcopado Latinoamericamog recoge las contribuciones de estas reuniones
preparatorias y sirvié de punto de partida parAdamblea. El texto, de 52 paginas, fue publicads taéde
como separata de la revidtedellin No. 76, en 1993.

“2 Hubo el encuentro de Petrépolis, en 1964, G. @eté Ponencia (I Reunién de Tedlogos
latinoamericanos celebrada en Petropolis en 196#)meo, Centro Bartolomé de Las Casas, Lima, 1964;
seguido de los de La Habana, Bogota y Cuernavaéai€h), en 1965; y los de Montreal y Chimbote (Peet
1967. Ver E. DssEL Teologia da Libertagdo. Um panorama de seu desgimehto Vozes, Petropolis, 1999
(original: Teologia de la liberacién. Un panorama de su dedléor Potrerillos Editores, México, 1995).

43 Cf. C.PALACIO, “Trinta anos de teologia na América Latinap, cit, p. 52.
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¢CcOmo ser cristiano en ese contexto de injustioigpngsion?¢; Cémo hablar de Dios en un
mundo de crucificados?, dirian algunos de los ggsddealizadores de este huevo modo de

hacer teologf4.

La teologia de la liberacion, que aparece en tarMedellin, seria incomprensible
fuera de estas circunstancias. Antes de cualguaromacion mas sofisticada, ella fue
necesidad vital de pensar teol6gicamente la expEaeviva y concreta de la comunidad
eclesial. De una experiencia que era, al mismoperaxperiencia de Dios y responsabilidad
por una realidad humana y social, signada poxdausion de las mayorias. Mas adn, de una
toma de conciencia de que la situacion social sparable de una experiencia espiritual, es
decir, de una exigencia de conversién, consecuelecima mayor fidelidad al Dios cristiano,

al Dios que, en Jesucristo, “siendo rico, se haor@, para enriquecernos con su pobreza”.

Esta fue la matriz de la teologia de la liberacaamo se puede percibir, un “momento
segundo” de inteligencia refleja de una experiertiesial concrefd pero indispensable
como esfuerzo de iluminacion de una experienciafedelesconcertante y compleja. La
evolucion posterior y, sobre todo, los embates sadoales esta nueva manera de hacer
teologia fue sometida, dejaron en la penumbra dstie simple y a primera vista sin gran
importancia, pero sin el cual es imposible compeersdl originalidad e interpretar algunas de
sus caracteristicas, que solo después serian dlgefoertes debates. Para simplificar la
cuestién, limitémonos a algunas breves considerasigobre tres caracteristicas principales

de esta manera no convencional de hacer teolegjaa £n torno dMedellin
4.2. Caracteristicas

En primer lugar esta la vida de la comunidad ealésserta en el mundo como “lugar
natural” de la teologia. Con esto, se afirma qusaiamente la teologia es inseparable de la
conciencia viva de la Iglesia, como también la wdia experiencia de una Iglesia situada
preceden la teologia. Por consiguiente, la teoldgfzera ser siempre un “acto segundo”, el
esfuerzo para transponer al concepto la experianda a partir de la fe o el esfuerzo de
elevar el dolor de los oprimidos al concepto ddelaEn otras palabras, la teologia es el

momento tedrico de la vida y del actuar de comut@daeclesiales, en una realidad

44 para Jon Sobrino, existe una relacién esenciat épobreza” y “teologia de la liberacion”, unaaebn
intrinseca, en la medida en que se trata de “veohte desde Dios y de ver a Dios desde el polofe’].
SoBRINO-J. LOIS-J. S. RIVERA, La teologia de la liberacion en América Latina, iédry Asia PPC, Madrid,
1998, p. 9.

5 J. L. $GUNDO, Libertagéo da Teologiap. cit, p. 79.
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desfigurada por la opresion. Una teologia contdizada original, no necesariamente por su
método y mucho menos por su producto final, sinesapor la experiencia eclesial que la
sostiene. Lo esencial de este paradigma teolégicesnla teologia, sino la liberacfénla
experiencia encarnada de la fe en un contextqasaslo por la injusticia y la opresion. Es a
partir de alli que nace la teologia como inteligemie la fe, de modo deliberado, intencional
en desdey para el contexto de esta experiencia de fe. Su “pdatimiad” no reside en la
teologia en cuanto tal, en su semantica o en saxgnsino en la experiencia eclesial de la
cual ella vive y hacia la cual quiere apuntar camsjrue sean respuesta a desafios concretos.
En dltima instancia, la teologia de la liberacidmava en relacion a otras teologias por

cambiar de lugar y de funcitn

En segundo lugar, en la matriz de la teologia débkracion estd la importancia
atribuida a la praxis y el consecuente recursoraddiacion socio-analitica sin la cual seria
incomprensible este punto de partida. Para la cafadreclesial, la toma de conciencia de
una realidad historica y social era, al mismo tiengd lugar de una experiencia espiritual, de
un encuentro con Dios que exigia conversion y mesguilidad y un discernimiento analitico,
dado que el conocimiento del contexto de esta eqea no puede ser deducido enteramente
de la revelacistf. Aunque en la practica la articulacién del lengudg las ciencias humanas
y sociales con el lenguaje de la fe y de la rew@abaya caido en un cierto “bilingliismo” o
paralelismo, hoy, gracias a la teologia de la #beémn, pasé a hacer parte dwbitus

theologicusel recurso de la mediacién socio-analitica eruehgcer teol6gicd.

En tercer lugar, la teologia de la liberacion, comspuesta situada en un contexto
social y eclesial determinado, Ginicamente podiaisateologia particulaf’. Esto no dej6 de
suscitar problemas, pues significaba, al abrir @eppara la reflexion propia de una Iglesia
particular, abrir también una brecha en la conégpanonolitica de una supuesta teologia
universal, que se autoconsidera Unica y validaéast partes. Sin embargo, la experiencia de

la Iglesia en América Latina y el Caribe era prudbague la respuesta a las necesidades de

¢ La praxis no es apenas criterio de verificaciofede, es un momento interno del conocimientodigiob,
convirtiéndose en perspectiva hermenéutica deflixién de la fe, una palabra teoldgica primerapresdiacion
del conocimiento teoldgico, la mediacion préacti&d. valor de la praxis no es meramente ético, sino
epistemoldgico, cf. J. JAMAYO, Presente y futuro de la teologia de la liberagiop. cit, p. 53.

47 Cf. C.PALACIO, “Trinta anos de teologia na América Latina, cit, p. 54.

83, L. $GUNDO, Libertagéo da Teologiap. cit, p. 84.

49 Cf. J. NoEMmI, “Rasgos de una teologia latinoamericana”, Ena@, El futuro de la reflexién teolégica en
América Latina Centro de Publicaciones, Bogota, 1996, p. 57.

*0 particularidad de contexto, al igual que de 6pti@aque desde los pobres se abarca la totaliddd de
teologia, cf. JSOBRINO-J. LOIS-J. S.RIVERA, La teologia de la liberacion en América Latina, iédry Asia op.
cit., p. 38.
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unalglesia particularsolo podria ser dada por una teologia particgla, asumiese el punto
de vista de esa situacion, es decir, pensar ladadade la fe a partir de un punto de vista
particular y especifico, aunque no unico y exclus&hora bien, eso modificaba el método
tradicional de hacer teologia, y de igual modo odip dejar de afectar la forma de presentar
los contenidos de la fe. En este sentido, la eepeia de la Iglesia latinoamericana y caribefia
es pionera y paradigmatica. Es una contribuciowigemcial para que la Iglesia como un
todo pueda tomar conciencia de lo que significaalleen serio la “particularidad” de una
Iglesia, con todas sus consecuencias. No seriaeedq afirmar que fue por medio de la
Iglesia en América Latina y el Caribe, en particadla la teologia de la liberacién, que temas
como “opcion preferencial por los pobres”, “pecatmwial o estructural”’, salvacion como
“liberacién integral”, etc., fueron reconocidos apmxigencias del Evangelio y, por tanto,
parte integrante de la accién evangelizadora. Gy la teologia de la liberacién, por el
hecho de haber conquistado el derecho de ciudadaleisial, representa una de las primeras

realizaciones de un pluralismo teolégico de h&tho

La teologia de la liberacion fue elaborada en cnodées poco favorables. Ella no tuvo
el tiempo necesario para madurar de manera naeatstructurd presionada desde dentro y
desde fuera y fue obligada a dar frutos anteseteptd. Nacio, crecié y se desarrollé en poco
mas de diez afios, concretamente entre las coniasedeMedelliny de Puebla Fue en la
década de los setenta que se elaboré, desde ladoumdamental del método y de su
identidad, hasta una eclesiologia y cristologia louscaban iluminar e interpretar la nueva
situacion de la fe y de la Iglesia en el ContineRteeron momentos de intensa creatividad, al

mismo tiempo que el proceso de sedimentacion epaesalido y atropellado por sospechosas

. 52
turbulencias.
4.3. Ampliacién de horizontes

En Puebla,no solamente se puso en jaque el rumbo que lsidglatinoamericana y

caribefia habia tomado Btedellin sino que se evidencié la necesidad de amplieoredepto

°L C.PaLACIO, “Trinta anos de teologia na América Latinap, cit, p. 56.

°2 En este contexto estan las dos Instrucciones $atite, publicadas por la Congregacion para la Boat
de la Fe, cf. ONGREGAGAO PARA ADOUTRINA DA FE, “Instrucdo Libertatis nuntius sobre alguns aspeda
Teologia da Libertacdo”, en CNBB (ed.Instrucdo sobre a Teologia da Libertacd8ao Paulo, 1986
(Documentos e Comentarios 3), pp. 7-14;, I'Instrucdo Libertatis conscientia sobre a lilzetel cristd e a
libertagdo”, en CNBB (ed.)Instru¢cBes sobre a Teologia da Libertac&®do Paulo, 1986 (Documentos e
Comentérios 3), pp. 42-100. Buenos comentarios sflasenstrucciones los encontramos en Card. Aloisio
LORSCHEIDER “Observacgdes a respeito da Instru¢éo sobre Alggpectos da Teologia da Libertacdo”,REB
176 (1984), pp. 700-708; L. SEGUNDO, Estudio critico sobre la teologia de la liberacidrespuesta a J.
Ratzinger Cristianisme i Justicia 13, Barcelona, 1986.
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de pobre y el de liberacion. Fue el momento critiebpaso de “la” teologia de la liberacion
hacia “las” teologias de la liberacién, es decé,uwha intuicion comuin y convergente que
estaba en el origen de la teologia de la liberadiiia una diversificacion progresiva de
perspectiva, en funciébn de experiencias historidasrsificadas. Y fue siguiendo el
dinamismo de la propia reflexion desde el nuevaidugbuscando ser consecuente con la
nueva funcion, que la teologia de la liberaciorsdéelo econémico y la “opcién por los
pobres”, poco a poco, fue tomando conciencia de tpepluriculturalidad y la
pluriconfesionalidad del Continente eran irreddesba un denominador comdn; que otros
desafios de orden étnico (la especificidad de ddidad indigena y afroamericana), etarea
(nifos abandonados, jovenes, ancianos), de géneueres), ecol()gigg, etc., requerian

igualmente ser teologizados en su especificidad.

Y, entonces, el desenlace fue inevitable: juntona teologia de la liberacion mas
L . . , . . . .54
hegemonica, nacerian otras teologias contextuakzambmo la teologia feminista la

. . 55 .. 56 . .

teologia afro-americana la teologia india, la ecoteologia, etc. No como teologias
antagonicas o paralelas, dado que entre ellazzexms afinidad de busquedas, sino en una
diversidad de contextos, buscando ser consecueniteka tarea de la teologia, que es la de

ser el “momento segundo”, una reflexién criticdadpraxis de la fe, siempre precedida por la

. . . . , 57
experiencia de comunidades eclesiales con susioesahcretos.

3 En este particular, se debe destacar la consswmima de L. Boff en la segunda fase de su trabajo
teoldgico. Cf. L.BOFF, Ecologia. Grito da Terra, grito dos pobreRocco, Rio de Janeiro, 1995;,|Ecologia,
Mundializac&o, EspiritualidadeAtica, Sdo Paulo, 1996y, La dignidad de la tierra. Ecologia, mundializacion,
espiritualidad. La emergencia de un nuevo paradigifrata, Madrid, 2000;d., Cuidar la tierra. Hacia una
ética universal Dabar, México, 2001.

%4 Cf. A. M. TEPEDING-M. L. RIBEIRO BRANDAO, “Teologia de la muijer en la teologia de la lilbéa”, en I.
ELLACURIA-J. SOBRINO (orgs.), Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales laleTeologia de la
Liberacion Ed. Trotta, Madrid, 1990, pp. 287-298.

%5 Cf. A. APARECIDO DASILVA , “Caminos e contextos da teologia afro-americaea’l.. C.SUsIN, O mar se
abriu. Trinta anos de teologia na América Latiog. cit, pp. 11-38.

56 Cf. Eleazar bPEZ H., “La teologia india en la globalizacion actyath L. C.SusIN, O mar se abriu.
Trinta anos de teologia ha América Latjr. cit, pp. 109-130.

" Sobre el imperativo de la necesidad de un avapisteenol6gico al interior de la TL, ver ®OFF,
"Epistemologia y método de la teologia de la libiéna’, en I. ELACURIA/J. SOBRINO (orgs.). Mysterium
Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teealdgila Liberacidn, op. citpp. 79-114; L. y C. BFF, Como
fazer teologia da libertagddvozes/IBASE, Petropolis, 1986, pp. 24s.; “Implmsi Socialismo e Teologia da
Libertacdo”, enTempo e Presen¢@52 (1990), pp. 32-36 (en colaboracion con LeomaBbff). Mas
recientemente, ver C.d8F, “Como vejo a teologia latino-americana trinta sudepois”, en L. CSUsIN, O mar
se abriu. Trinta anos de teologia na América Latiop. cit, pp. 79-95; C. BFF, “Teologia da Libertagéo e
volta ao fundamento”, eREB 268 (2007), pp. 1001-1022; COBF, “Retorno acarchéda Teologia”, en L. C.
SUsIN (org.), Sarca Ardente. Teologia ha América Latina, prospestop. cit, pp. 145-187.
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A modo de conclusion

Medellines la prueba méas viva de que la Iglesia en Améritma y el Caribe, en
aquel preciso momento, estaba en el lugar exaeiolg hora exacta, a diferencia de la Iglesia
en el preconcilio, desfasada cinco siglos de cdaa aonquistas de la modernidad. Y porque
se hizo peregrina con toda la humanidad, en edpecmpafiera de camino de los que
entendian su situacion desde el “reverso de larfast pudo interactuar con la sociedad de su
tiempo, acogiendo nuevos signos de los tiemposijtadss por el Espiritu desde fuera de ella
y, ofreciendo, desde dentro, lo que guarda de maxsgso, el potencial liberador del mensaje
cristiano. EnMedellin esta registrado que el mundo hace la Iglesia ylguglesia puede
contribuir con la transformaciéon del mundo, conctmstruccion de una sociedad justa y

solidaria, sin opresion ni exclusiones.

Sin embargo, porque no todos, tanto en la Iglesmocen la sociedad, estaban en el
lugar exacto y a la hora exacta, vinieron los eptdas sospechas y la persecucién, desde
dentro y desde fuera de la Iglesia. Fueron tiengeogxilio, pero que se supo asumir para
depurar motivaciones, rever mediaciones y, prifcipate, para ejercitar la paciencia de las
semillas. CorAparecida aunque en tiempos de involucion eclesial, hulgydta sorpresa del
“renacer de una esperanz&parecidavino a confirmar quéedellinfue unkairds para la
Iglesia en América Latina y el Caribe. Que no fuevano toda la sangre derramada, el
sacrificio de los silencios obsequiosos o de lasficaciones curiales, mucho menos la
persistencia de los que continuaron haciendo dah@elio la memoria peligrosa de Jesus de
Nazaret. Que mientras haya pobres y Evangeliojraart vigente el imperativo de hacer de

la fe un compromiso de liberacion.



