NOS E OS OUTROS

Os pobres frente ao mundo globalizado

José Comblin

No Brasil, desde janeiro deste ano (1999) sabemos o que é a globalizagdo. Os mexicanos
sabiam desde 1994. Trata-se, porém, de uma ciéncia incomunicavel, ndo se transmite de um
pais para outro. Precisa ter feito a experiéncia em carne prépria. Ninguém acredita na
experiéncia dos outros.

Durante 20 anos os poderes dominantes do mundo financeiro celebraram as maravilhas da
globalizacdo. Puderam contar com a colaboracdo de toda a midia mundial. Conseguiram
conversdes inumeraveis: inUmeros socialistas converteram-se a nova ideologia que
prometeu um futuro glorioso. A globalizacdo traria por fim todos os beneficios que os
modernos tinham prometido.

Foram duas décadas de chantagem que paralisaram as faculdades criticas da humanidade:
no Brasil 4 anos de discursos do governo Fernando Henrique derramaram a ideologia nas
elites e nas massas. Quem nao se converteu, ficou intimidado, quase que envergonhado por
ndo ter entrado na psicose coletiva.

Estas duas décadas entrardo na histéria como o maior sociodrama da histéria da
humanidade. Um pequeno grupo de financistas de Wall Street e alguns outros lugares
conseguiram enganar 6 bilhdes de seres humanos durante 20 anos. Nag¢les inteiras
integraram-se aos sonhos: infelizmente ndo somente entregaram suas mentes, mas também
todos os seus bens e suas capacidades de desenvolvimento. Entregaram mais ainda: a sua
liberdade.

A chantagem da globalizacdo nado foi inocente. Gragas a ela, alguns acumularam riquezas
inauditas e bilhdes ficaram mais pobres.

Quando caiu o império soviético, a arrogancia dos meios financeiros ja ndo teve mais limites.
Eles se sentiram os donos do mundo: poderiam conquistar o mundo inteiro sem encontrar
nenhum obstaculo capaz de opor resisténcia.

A globalizacdo nao é outra coisa a ndo ser a conquista do mundo, conquista econémica e
cultural, gracas a imposicdo da superioridade politica e militar dos Estados Unidos.

A conquista ainda ndo estd completa. Trata-se de um processo, porém o processo progride e
invade cada vez mais os Ultimos rincdes da independéncia dos povos. A propaganda pela
globalizacdo é uma das armas pelas quais os Estados Unidos se impdem ao resto do mundo.

Claro estd que as novas tecnologias desempenham um papel importante nesse processo. As
tecnologias de comunicagao permitem a multiplicagdo das mensagens pelo mundo inteiro
de modo quase instantaneo. Os meios de transporte permitem que a industria componha
produtos feitos de milhares de pecas fabricadas em dezenas de paises diferentes. As novas
tecnologias permitem a reproducdo imediata e sem limite de bens culturais: os mesmos
filmes, as mesmas cangdes, 0s mesmos ritmos, as mesmas imagens simultaneamente no



mundo inteiro. Sobretudo o primeiro bem cultural atual que é a pornografia circula
instantaneamente no mundo inteiro.

Os meios de comunicacdo e de transporte forneceram as entidades financeiras e as
multinacionais a conquista rapida do mundo. Quem tira proveito, quem usa mais as novas
tecnologias, sdao justamente os poderes financeiros que estdo majoritariamente
concentrados nos Estados Unidos. E sobre os outros, os poderes econémicos dos Estados
Unidos exercem uma superioridade tdo grande que arrastam-nos dentro dos mesmos
movimentos.

Na América Latina a globalizagdo significa um novo colonialismo. A meados do século XX a
penetracdo do capital estrangeiro, a instalagdo das primeiras multinacionais e um pequeno
crescimento da divida externa provocaram reac¢des nacionalistas, populistas, as vezes
revolucionarias. Prevaleceu a teoria da dependéncia, seguindo as primeiras colocagdes da
CEPAL. Alguns intelectuais tornaram-se ilustres nessa contestacdo daquilo que se
denunciava como um novo colonialismo procedente dos Estados Unidos.

Se comparamos a dependéncia daquele tempo com a dependéncia de hoje, ha um abismo.
Hoje em dia a dependéncia é muito maior. A divida externa multiplicou-se por 50 ou por
100. As decisdes do governo federal sdo tomadas pelo FMI, o governo esta forcado a
privatizar as empresas publicas para facilitar a sua aquisi¢ao pelo capital estrangeiro. Este
compra bancos, empresas, sobretudo o que esta em plena expansao como as comunicagoes.
E a cultura norte-americana inunda o pais. A penetragdao norte-americana é tao forte que
nem se nota mais: todos estao tao acostumados que ndo reparam mais nela.

No entanto, a oposicdo é muito fraca. Todos parecem convencidos pelo argumento de que
nao ha alternativa. O mundo entrega-se ao colonialismo quase sem resisténcia. Na América
latina, a resisténcia é minima. Alguns paises, como a Argentina, tornam-se arautos da
mensagem libertadora do colonialismo: a dolarizacdo é oferecida como a salvacdao dos
povos.

A dependéncia colonial, como sempre, divide as nagdes. Por um lado, as elites ficam
cooptadas pelo sistema e integram-se nele. Tornam-se os imitadores da cultura dominante e
os colaboradores dos quais as entidades financeiras e econdmicas estao precisando em cada
pais. As elites locais encarregam-se de ampliar, consolidar e eventualmente defender os
poderes colonizadores. Os governos locais estdao encarregados de manter a ordem para que
o sistema colonial possa funcionar sem sofrer reagdes nacionalistas.

A docilidade das elites tem a sua recompensa: a poténcia colonial confirma e consolida os
privilégios dos seus fiéis colaboradores: alguns dependentes sdo chamados a entrarem nos
quadros do sistema. Facilitam a assimilagao da cultura norte-americana pelas elites de todos
os paises formando uma classe mundial homogénea que governa o mundo inteiro em nome
da superpoténcia Unica.

As elites latino-americanas sdo particularmente sensiveis ao prestigio que lhes confere a
integragdo no sistema colonial. Todos estudaram nos Estados Unidos e tornaram-se
discipulos e propagandistas da ideologia que Ihes foi inculcada.



Se as elites sdo promovidas e tém acesso ao modo de viver ocidental, as grandes maiorias
estdo excluidas. Ndo tém acesso, nem terao acesso a Internet, ndo terdo acdes na Bolsa de
Valores, ndo comprardo titulos na Bolsa de Valores de Tokyo ou de Singapura, nem sequer
poderdo ser operarios nas novas industrias ultra-sofisticadas. No melhor dos casos poderao
ser guarda-costas ou empregadas dos privilegiados, limpadores de vidros dos seus carros,
porteiros dos hotéis de grande turismo.

Para as massas o desemprego aumenta, o arrocho salarial é constante, a repressao policial é
0 Unico remédio ao crescimento da criminalidade. E as migalhas do festim dos grandes:
cestas bdsicas, agua do carro-pipa. Para os seus filhos, escolas que ndao ensinam nada,
hospitais que nao curam, aposentadorias de miséria. A fase da globalizacdo foi paga pelo
aumento da pobreza em toda a América Latina. Mesmo no Chile que seria a exce¢do, porque
0o numero de pobres teria diminuido, a distancia entre ricos e pobres aumentou
escandalosamente.

Os pobres participam também do mundo globalizado, porém, como espectadores. Pela TV
sabem tudo o que acontece no mundo no qual nunca entrardo. Alids, a TV consola-os e os
distrai: impede a inveja e o desejo de lutar contra a sociedade estabelecida.

Na América Latina, a resisténcia é fraca. 500 anos de submissdo criaram mentalidades,
habitos, estruturas mentais e comportamentos que nao favorecem a luta. Nos problemas da
vida, a maioria ainda acha que a solugdo é o recurso a um patrao benevolente: pedir ajuda
ao vereador, ao prefeito, ao deputado ou ao vigario ou ao pastor, a uma instituicao
estrangeira ou local. O sistema social estd ainda baseado no clientelismo, mesmo em
grandes cidades como S3ao Paulo ou Rio de Janeiro. A doutrina implicita é que é bom que
haja ricos para que possam ajudar os pobres.

Espontaneamente os povos latino-americanos sdo submissos e reverenciam toda
autoridade, a do vigario, a do prefeito, do patrao, do rico.

O clientelismo justifica todo e qualquer colonialismo. Se os Estados Unidos mandam capitais
para o Brasil, s6 pode ser um beneficio que merece respeito, admiragdo e gratidao.
Antigamente o benfeitor supremo, o grande distribuidor de beneficios era o presidente da
republica, por intermédio dos pequenos benfeitores que sdo os governadores, os membros
de congresso e as autoridades locais. Agora ha um benfeitor mais poderoso ainda do que o
presidente: é o presidente dos Estados Unidos que distribui os seus favores mediante o FMI,
o Banco Mundial ou os conjuntos financeiros de Wall Street. E assim que se analisa a
realidade e toda a midia confirma esta analise.

Por isso, o tema do colonialismo tem pouca ressonancia. Quem tem dinheiro, merece
reveréncia e os Estados Unidos tém muito dinheiro e, portanto, merecem muita reveréncia.
Também a midia sempre apresenta os Estados Unidos com a maior admiragdo e os
representantes do FMI chegam no Brasil como Papai Noel. S3o aqueles que podem derramar
dinheiro no pais e todos acham que receberdo algumas migalhas.

1. O ENCOBRIMENTO DO OUTRO

Por ocasido dos 500 anos do desembarque de Cristovdao Colombo na América em 1492,
Enrique Dussel publicou em 1992 uma série de conferéncias sob o titulo de “1492: O
encobrimento do outro”.



Na realidade, o encobrimento do outro continua até hoje e a recente globalizacdo somente
pode aumentar esse encobrimento.

As nagdes latino-americanas querem recuperar a memoria dos chefes indigenas do passado
que lutaram contra a conquista. Celebram Benito Juarez no México, Tupac Amaru no Peru,
Atahualpa no Equador, Lautaro e Caupolican no Chile, Tibirica em Sdo Paulo. Mas tal culto
ndo tem consequéncia alguma no comportamento para com os descendentes destes herdis.
Glorificam-se os indios daquele tempo e a nagao adota-os como antepassados e simbolos da
nacionalidade. Porém, os indios de hoje sdo simplesmente encostados e, quando querem
resistir, sdo duramente reprimidos. Esta sendo glorificado o indio mistico, abstrato do
passado, mas é proibido evocar a memoaria dos indios que vivem hoje. Como se o papel dos
indios consistisse em fornecer simbolos de nacionalidade e depois cortesmente desaparecer.
O indio de hoje incomoda.

Para a midia e a cultura dominante, os indios devem esconder-se. A sua presenca é
desagradavel. Incomoda porque contraria o retrato que as elites querem dar do seu pais: um
pais civilizado, realmente ocidental, ocupando um lugar digno no mundo globalizado, bem
longe dos africanos ou dos asiaticos.

Quanto aos negros, o encobrimento é mais radical ainda. Supde-se que a aboligdo juridica da
escravidao suprimiu o problema. Os herdis sao os chefes brancos que tiveram a grande
generosidade de emancipar os escravos. Os herdis sdao a princesa Isabel, Joaquim Nabuco,
Castro Alves: ndo se cita nenhum negro. Zumbi ndao tem acesso a cultura mediévica.

No Brasil que oficialmente conta com 44% de negros, a presenca negra é quase nula na
sociedade que se mostra e, por conseguinte, no retrato que os brasileiros se fazem a sua
nacao. Oficialmente celebra-se a fusdo das trés culturas. Uma vez que se chega na pratica,
na TV tudo é branco. Quando a TV mostra o carnaval de Salvador, destaca todas as mulheres
brancas. Igual no Rio de Janeiro: os negros sempre na sombra e os brancos na luz.

Quantos estudantes universitarios negros? Quantos professores negros? Melhor nao olhar
as paginas sociais do Estado de S3o Paulo ou dos didrios locais como o Correio da Paraiba:
Quantos negros? Nenhum.

Apesar da retérica oficial, o encobrimento ainda é quase total. Vocé, por favor, entre no
aeroporto de Guarulhos ou do Galedao, ou mesmo de Salvador ou de Recife e veja quantos
negros ha no aeroporto! Entre no avido: se pode contar dois ou trés negros, ja da para se
admirar. Quantas aeromogas negras? Pessoalmente ja encontrei centenas de aeromogas
brancas e até agora encontrei duas negras num voo da Varig. Pode ser coincidéncia, mas
duvido muito que seja pura coincidéncia. Piloto de avido, ainda ndo encontrei nenhum
negro, o que nao quer dizer que nado existe nenhum.

A politica do encobrimento deu bons resultados. indios e negros tornaram-se invisiveis.

2. O ENCOBRIMENTO DA IGREJA

A lgreja teria evitado o encobrimento? Daria aos indios e aos negros todo o espaco que a sua
importancia demografica, historica ou cultural merece? Infelizmente, ndo parece que essa
seja a situacdo. Tomemos um exemplo significativo: o sinodo da América reunido em Roma
em 1997. Foi publicado o documento que conclui o sinodo da América, a exortacdo
apostélica Ecclesia in America.



Este documento consta de 135 paginas e a matéria esta distribuida em 76 numeros. O texto
contem mais ou menos 25.000 palavras. Num texto tdao breve fala-se de tudo e de todos:
todos os aspectos da vida da Igreja, todas as instituicdes e todas as categorias que compdem
o povo de Deus na América. Com essas condi¢cdes pode-se esperar que os problemas e os
assuntos sejam tratados a nivel de suma generalidade. Em semelhantes documentos todos
os grupos de catdlicos querem ver mencionadas as suas atividades: precisa dirigir algumas
palavras para todos, ainda que seja para repetir as mesmas banalidades que se encontram
invariavelmente em todos os documentos eclesidsticos: sdo as exigéncias da burocracia.
Tudo isso é muito compreensivel e faz parte das convengdes sociais.

No entanto, alguns fatos chamam a atengao. Na América moram entre 120 e 140 milhdes de
negros. Ha no territério americano uns 40 milhdes de indigenas que conservam as suas
culturas tradicionais. A cada grupo se dedica meia pagina dentro do n® 64, além de
brevissimas alusdes no decorrer do texto global. Nao deixa de ser um espago limitado.
Sobretudo se se leva em conta que dois nUmeros e quase trés pdginas sao reservadas as
Igrejas de rito oriental (n® 17 e 38). Ora, os catdlicos de rito oriental constituem uma minoria
muito modesta que nem de longe se poderia comparar com os negros ou os indios.

Sobre a histéria dos negros na América, histéria que ainda condiciona tdao profundamente a
situagdo deles na atualidade, apenas uma alusdo: “A recordagdao dos capitulos cinzas da
histéria da América, relativos a pratica da escraviddo e outras situacdes de discriminacao
social, ndo deve deixar de suscitar um sincero desejo de conversao que leve a reconciliacdo e
a comunh3o” (n® 58 a). Sobre o0s 400 anos de escraviddo da qual os negros americanos ainda
nao sairam na realidade apesar das leis oficiais, nada mais do que isto “os capitulos cinzas”.
Como se, além disso, fossem capitulos de um passado superado! Nada mais do que isto para
evocar a situacdo dramadtica dos descendentes dos escravos, ainda radicalmente
marginalizados e esquecidos!

No n® 64, dedicado aos negros e indios, a respeito dos negros, diz-se o seguinte: “Desejaria
lembrar aqui que também os americanos de origem africana continuam sofrendo, em
algumas zonas, preconceitos étnicos, que constituem, para eles, um sério obstaculo para
encontrar a Cristo. Tendo em vista que toda pessoa, de qualquer raga e condigao, foi criada
por Deus a sua imagem, sejam promovidos planos concretos, em que nao deve faltar a
oracdo comunitaria, que favorecam a compreensdo e a reconciliacdo”. Nada mais? Nada
mais ! Por acaso existem na América zonas em que 0s negros ndao estejam sofrendo
“preconceitos étnicos”? Por acaso estao sofrendo simples “preconceitos étnicos” ou uma
completa marginalizagao, um esquecimento total?

Ndo haveria por acaso diferengas culturais tao grandes entre os africanos e os ocidentais que
dificilmente se lhe pode impor o mesmo esquema de cultura religiosa? Os “orientais” podem
conservar os seus costumes e os seus ritos proprios. Mas os africanos que sao muito mais
diferentes do que os orientais, ndo tém o direito de ser eles também “orientais”? Por acaso
seria possivel evangelizar a populagdo negra dentro das estruturas de uma lIgreja tao
marcadamente branca, tao ocidental de cultura? Nenhuma esperancga para a pastoral negra!
Tera que ser branca!

No paragrafo sobre as outras religides presentes na América (n® 51) ndo hd alusdo as
religides africanas. Simples esquecimento? Porém, ndao se esquecem dos hinduistas,
budistas, mugulmanos. O esquecimento refere-se justamente por acaso aos africanos? Ou
nao seria encobrimento, ainda que inconsciente?



De certo modo os indios sao tratados com mais atengdao, mas somente um pouquinho mais.
O sinodo reconhece a existéncia de religides “nativas”: “A Igreja na América deve esforcar-
se por incentivar o mutuo respeito e as boas relagdes com as religides nativas americanas”
(n°. 51 b).

No entanto, as propostas pastorais oferecidas aos indios ficam aquém das expectativas, muito
aquém. “E preciso extirpar toda tentativa de marginalizagdo” se os indigenas ainda est3o
sendo roubados, destruidos, mortos e se a sua presenca é objeto constante de repressao:
Ninguém ouviu falar de Chiapas em Roma? Ninguém se lembrou de Guatemala e das lutas dos
povos indigenas desde o Chile até o México, passando por Bolivia, Peru, Equador, Colombia,
Panama? E a condigao reservada ao Paraguai guarani na América do Sul?

“O que supde, em primeiro lugar, que se devem respeitar seus territérios e os pactos com
elas estabelecidos; da mesma forma, ha que responder as suas legitimas necessidades
sociais, sanitarias e culturais” (n°. 64 a). Infelizmente depois do “primeiro lugar” n3o ha
“segundo lugar”. Nada sobre as aspiragdes a autonomia das nagdes indigenas dentro das
nagdes historicamente reconhecidas.

E verdade que ha muito espaco para saudar Nossa Senhora de Guadalupe, “o rosto mestico
da Virgem de Guadalupe constitui desde o inicio, um simbolo da inculturacdo da
evangelizac3o, da qual foi a estrela e a guia” (n°. 70 b).

Por que o “rosto mestico” e ndao o rosto indio. O que ha de mestico na imagem de
Guadalupe?

O texto fala de “santa Maria de Guadalupe, um grande exemplo de evangelizagao
perfeitamente inculturada” (n°. 11 d). Estranha express3o! A evangelizac3o é obra humana,
obra dos evangelizadores. Nossa Senhora de Guadalupe seria exemplo de evangelizagao
inculturada se tivesse sido criagdo dos evangelizadores, criando a figura da Guadalupana
para melhor inculturar o seu evangelho. Porém, segundo a tradi¢ao local, Nossa Senhora de
Guadalupe nado foi uma invengdo dos missiondarios espanhdis com o afa de inculturagao, foi
milagre de Deus. E os missionadrios ficaram longe de seguir o exemplo do milagre divino. A
inculturagao nao veio depois e tampouco até agora ela veio e nenhum caminha de
inculturagao se mostra aos indios no texto final do Sinodo.

Enfim, a perspectiva oferecida aos indigenas permanece muito reduzida. Quem trabalha
com os indios ficara frustrado. Quanto aos proprios indios, felizmente nem vao tomar
conhecimento de que houve um sinodo em que se aludiu um pouco a eles.

E verdade que a propdsito da formagdo dos sacerdotes nos seminarios, se faz menc¢do dos
indigenas. “Particular atengdo sera reservada as vocagdes provindas entre os indigenas:
ocorre proporcionar uma formacao inculturada no seu ambiente. Estes candidatos para o
sacerddcio, ao receberem uma adequada formacgdo teoldgica e espiritual para o seu futuro
ministério, ndo devem perder as raizes da prdpria cultura” (n°. 40 c).

Belo programa! Infelizmente até agora todas as tentativas nesse sentido foram condenadas.
Perguntem ao sr. cardeal Echeverria do Equador, uma pessoa que certamente ndo sera
acusada de progressismo!

Entdo, encobrimento dos indigenas e encobrimento dos negros. Desde 1492 n3do se nota
nenhum progresso.



3. A NOVA FACE DA RELIGIAO POPULAR

Neste final de século a religidao popular muda. Melhor dito: uma religido popular tradicional,
nascida e cultivada na cultura rural, estda declinando. Hoje em dia 80% da populacido
brasileira mora em cidades e nos outros paises latino-americanos a evolugdo tende para
uma situacdo semelhante. As tradi¢cGes rurais mantém-se ainda durante alguns anos, mas
influem pouco nas geracdes nascidas nas cidades.

O protestantismo conheceu sobretudo na década dos 80 a passagem do pentecostalismo
para o neopentecostalismo. Uma mudanca semelhante ocorre hoje na Igreja catdlica. Aqui o
grande sinal da abertura de uma nova época histérica, a chegada de um novo paradigma é a
irrupcdo do fendmeno Marcelo Rossi em S3o Paulo e no Brasil inteiro, pois em poucas
semanas o padre Marcelo Rossi conquistou o Brasil inteiro.

O que acontece com o padre Marcelo Rossi ndo é um caso particular: é a entrada de uma
nova religido popular catdlica sem timidez e sem restricdo. O fendmeno foi preparado pela
Renovacdo carismatica catdlica, mas esta ainda tinha muitas lembrancas do passado rural e
uma certa reserva no uso das técnicas de comunicagdo. Doravante a época dos escrupulos
passou. Algo novo esta surgindo.

A mensagem de padre Marcelo Rossi responde diretamente as aspiracdes religiosas e a
cultura do ser urbano. Pois no mundo rural, os seres humanos faziam a experiéncia de Deus
na natureza, isto é de modo objetivo. Deus estava na frente deles, no céu estrelado, no sol,
na lua, na chuva, na terra, nas arvores, nas montanhas. Deus era como objeto de
contemplacdo: era conhecido imediatamente por todos.

Na cidade, o mundo exterior fica dessacralizado, a natureza desaparece ou se transforma em
bem de consumo gracgas ao turismo e as saidas de final de semana: o turista ndo encontra a
Deus na natureza: encontra-se a si proprio.

A religido ndo desaparece por isso, muito pelo contrdrio. As cidades latino-americanas
conhecem uma fermentacdo religiosa que lembra as civilizacGes antigas, pré-cristds. Porém,
a experiéncia religiosa mudou. Agora a pessoa faz a experiéncia de Deus no seu corac¢do, nos
seus sentimentos, nas suas emocdes religiosas. Sente a presenga e o amor de Deus de modo
sensivel. A experiéncia torna-se mais intensa pela comunicagdo com outras experiéncias. Se
a mesma experiéncia é vivida simultaneamente por milhares ou centenas de milhares de
pessoas, a experiéncia transforma-se numa plenitude de alegria: choram, gritam, gesticulam
como num orgasmo espiritual.

O padre Marcelo ndo permanecera sé. Tera muitos imitadores e todas as pardquias vao ter
gue inspirar-se nele se querem fazer sucesso. O sinal da passagem para um novo paradigma
€ que a Rede Vida de TV resolveu transmitir as missas de padre Marcelo: dizem que cederam
ante a pressdo do publico. A Rede Vida tinha comec¢ado com a transmissdo das missas
aborrecidas que ainda se mantém nas pardquias, mesmo apos as transformacdes dos
carismaticos. Os conservadores cederam ante a pressdo do publico. Sinal de que os bispos e
os padres conservadores logo mais entrardo no mesmo movimento. Vao descobrir que o
verdadeiro conservadorismo esta no padre Marcelo apesar das aparéncias.

O padre Marcelo representa a perfeita inculturacdo na cultura urbana. De saida, adota o
modo de expressdo cultural bdsico da nova cultura urbana: o show. Adota o show como



meio de expressao religiosa. Os carismaticos praticavam o show de modo inconsciente e
involuntdrio e por isso mesmo nunca formalmente, nunca como tal. Praticavam o louvor que
era concebido como pura orac¢do, puro contato com Jesus sem mediacdo de um modelo
cultural humano. llusao, naturalmente! Nunca se prescinde de um modelo cultural. O drama
da liturgia pds-Vaticano Il é que ndo sabia bem qual era o seu modelo cultural. A missa
tridentina sabia muito bem: era o modelo sacrificial do Antigo Testamento e das religides
antigas: o sacerdote oferece o sacrificio e os leigos assistem com siléncio e admiragao a
imolagao e ao oferecimento do sacrificio.

Agora, como o padre Marcelo, a Igreja adota o show. A prdpria missa integra-se no show e
as pessoas vém pelo show, assistem a missa como suplemento sem saber exatamente o que
é, porque o show oferece um sentido completo.

O show fala por si mesmo. Ndo precisa de muitas palavras: a experiéncia de Deus nao
depende das explicagdes, pois ndo é abstrata. O show é sinal, é sacramento porque é
entendido imediatamente. Nota-se que todos aprendem os cantos imediatamente. Milhares
de pessoas que nunca cantaram os cantos da missa paroquial, de repente aprendem e
cantam. Os corpos movem-se, a emogao aflora, as lagrimas ndo se deixam reprimir: Jesus
estd aqui e me ama, me salva, me conduz com Ele a uma vida nova de puro amor. Jesus me
da saude, paz, esperanca, anula todos os problemas e apaga todos os temores.

Estamos assistindo ao comego da inculturagdao do catolicismo na cultura urbana. O show é a
procissao de ontem. Padre Marcelo é o novo frei Damido para a cidade. No show as pessoas
solitdrias da civilizacdo urbana sentem-se envolvidas numa grande comunidade,
experimentam o calor da multidao de milhares de pessoas, todos irmdos e irmas. No show
estd a resposta as frustracdes da vida na cidade: isolamento, soliddo, falta de sentido, ao
aborrecimento da multidao solitaria, das filas, das viagens de 6nibus, em pé, do estresse no
trabalho, da inseguranga, do medo de perder o emprego. O show ndao é espetaculo: é
incorporagdao no movimento da vida.

Nem todos sabem dirigir um show. Nem todos tém o dom. Porém, os dons nado faltam e
aparecem desde que se manifesta a procura. O show supde muitas técnicas. Nao se
improvisa. Nada tem de espontaneo.

Além disso, o padre Marcelo inaugura a idade da TV na Igreja. E o primeiro representante da
Igreja que se torna estrela de TV, comunicando-se com a quase totalidade do povo
brasileiro. A mensagem dele na TV é também exatamente o que o publico espera: cada um
encontra nele a resposta a sua religido pessoal urbana que muitas vezes nao tinha
expressao: o padre Marcelo diz o que eu sabia, mas ndo sabia dizer, diz 0 que eu pensava,
mas nao sabia que o pensava. Depois dele virdao outros padres Marcelo, talvez até mais
brilhantes do que ele, mas ele tera a dignidade de ter sido o primeiro.

Padre Marcelo expressa e desperta, alimenta, fortalece a religiosidade popular urbana.

A religiosidade popular corresponde maioritariamente aquilo que os escoldsticos chamavam
de religidao natural. A fé crista edifica-se sobre os fundamentos de uma religidao natural. Nao
nasce nem vive solitaria, separada de toda a cultura como a tradicdo luterana sempre
tendeu a representa-la. Antigamente a fé popular repousava no fundamento da religido
cosmoldgica do Deus transparente no cosmos. Agora, a religido natural é a manifestacao de
Deus nas emoco0es, isto é, na subjetividade.



Os conservadores tém razdo, ndo tém nada para temer. Pelo contrdrio, a nova religiosidade
popular é profundamente conservadora. Vai reforcar o clericalismo e o triunfalismo.
Reconstitui a figura sagrada do sacerdote com novas expressdes. Todos os sacerdotes vao
aproveitar a sacralizacdo da figura de padre Marcelo, todos serdo um pouco como
companheiros de pe. Marcelo, da mesma familia dele. E as multiddes voltardo para as
Igrejas. Os shows ndao questionam em nada nenhum aspecto do rosto tradicional na Igreja.
Inclusive restauram varios elementos tradicionais que estavam em declinio: a dgua benta, o
incenso, a procissao do Santissimo... Nenhuma mudanga nem na Igreja, nem na sociedade. A
religido popular esta bem guardada em maos clericais e ndo cometerd nenhum deslize.

E o evangelho em tudo isso? E a evangelizacao? O evangelho e outra coisa. Porém, parece
que ja ndo é mais a prioridade. A prioridade é a experiéncia natural de Deus, a renovagao do
sentimento religioso, a redescoberta do prestigio sobrenatural do padre e do prestigio social
da Igreja. O evangelho é outra coisa. Menciona-se com muita complacéncia na teoria, porém
na hora da prética é outra coisa. De uma preocupacao pelo evangelho estamos passando
para uma preocupacao pela religido natural, pela experiéncia religiosa.

O temor a conquista das igrejas evangélicas pentecostais gera um sentimento de urgéncia.
“Temos que freiar esta expansado, lutar contra ela”. Como sempre para lutar contra um
adversario, recorre-se as armas dele. A Igreja catdlica estd sendo aspirada para o lado das
igrejas pentecostais, sobretudo das neo-pentecostais, como a Igreja Universal que sdo as
mais agressivas. Para lutar contra elas, usemos as armas delas. Lutando contra um inimigo,
torna-se semelhante a ele.

A exortagdao pos-sinodal diz: “A atividade de proselitismo, que as seitas e novos grupos
religiosos desenvolvem em varias regides da América, constitui um grave obstaculo ao
esforco evangelizador. A palavra “proselitismo” tem sentido negativo quando reflete um
modo de conquistar adeptos ndo respeitador da liberdade daqueles que sdo atingidos por
um determinada propaganda religiosa. A Igreja catdlica na América critica o proselitismo das
seitas e, por esta mesma razado, na sua agao evangelizadora exclui o recurso a tais métodos”
(n® 73a). Com a maior cara de pau!

Que as lgrejas evangélicas sejam “grave obstaculo ao esforco evangelizador” ndo deixa de
suscitar dlvidas. Pois, em muitos setores da populacdo pobre e marginalizada na América,
0s pentecostais sao os Unicos que evangelizam. Evangelizam e ndao sdao obstaculos a
evangelizacdo. Que o seu evangelho seja incompleto, é de se lamentar. Mas ndo é culpa
deles que nunca receberam nenhuma formag¢dao, nenhuma ajuda ecuménica. Que
evangelizam, ndo pode haver duvida e a acusagdo que se |lhes faz, € uma grave injustica.

Agora que sejam os catolicos que venham acusar outros de ndo respeitar a liberdade, é
espantoso. O que foi que aconteceu durante 500 anos a ndao ser uma imposi¢ao da fé
catdlica com todos os meios de constrangimento, inclusive a Inquisi¢ao. A lembranga do
passado deveria inclinar para mais discrigdao. Que certas igrejas pentecostais, sobretudo as
neo-pentecostais, pratiquem métodos reprovaveis, esta claro. Porém em muitos casos nao
fazem outra coisa a ndo ser renovar os métodos praticados pelos missionarios catdlicos até
ha poucos anos atras.

Gragas a Deus muitos catdlicos continuam evangelizando. Grupos permanecem fiéis a
orientacdes de Medellin e Puebla. No entanto, distanciam-se cada vez mais as duas Igrejas
de que fala I. Gonzalez Faus. Como conciliar o evangelho com a nova religido popular que
parece ser a nova menina dos olhos da hierarquia americana? Eis o desafio.



Poder-se-ia pensar que a nova face da religido popular seria o sinal de um didlogo entre a
Igreja e os povos na sua religido. Na realidade, nao ha instancias de didlogo. A nova religido
popular procede de sacerdotes, sera controlada pelos padres e reforgara o poder dos
padres. Durante todo o século XX os padres conseguiram controlar pouco a pouco todas as
manifestagdes do catolicismo popular, santuarios, romarias, ritos, objetos religiosos,
devogdes. Nao podem penetrar na intimidade das pessoas, mas pelo menos podem
controlar as expressdes exteriores. Quanto a nova religiao popular, a conexao é mais forte,
porque desde o inicio ela tem origem clerical.

4. 0S OUTROS SAO OS POBRES

Que os pobres sejam eminentemente “o outro”, foi o que repetiram incansavelmente os
tedlogos da libertacdo, especialmente Gustavo Gutierrez e Jon Sobrino. Ora, aqui também
ha uma evolucdo sensivel.

O discurso eclesiastico esta sempre ligado pelo seu passado. Ndo se pode deixar de usar o
linguajar dos pobres. O discurso sobre os pobres esta presente na exortagcdo poés-sinodal (no.
58).

Se comparamos com os textos de Medellin ou de Puebla, o retrocesso é evidente. Em
primeiro lugar a palavra opc¢do foi substituida pela palavra amor. Ndo ha opgdo preferencial,
mas amor preferencial. Ora, a opcdo afetava toda a pastoral. Se a Igreja faz opgcdo pelos
pobres, isto significa que toda a pastoral ha de ser convertida, reorientada em funcdo da
prioridade dos pobres. O amor preferencial ndo diz isso. De fato a pastoral preconizada pela
exortacdo, longe de dar prioridade aos pobres, da prioridade a recuperacdo do poder
perdido, a reconquista do poder eclesiastico. Dai a insisténcia particular nos instrumentos de
poder: os colégios e as Universidades catélicas, que se dedicam essencialmente a classe rica
na América latina, os meios de comunicacdo de massa.

Medellin e Puebla preconizavam uma lIgreja mais pobres. Destacavam o tema da conversao
total da Igreja para poder realizar a opcdo pelos pobres. Agora ndo se fala mais de uma
conversdo da Igreja, nem do sentido da pobreza da Igreja.

Puebla fala do protagonismo dos pobres, do seu papel como sujeitos da prépria libertacdo e
como questionamento da Igreja. Os pobres eram reconhecidos como evangelizadores da
propria Igreja.

O n® 58 da exortac3o faz dos pobres o objeto da pastoral da Igreja que se situa face a eles. O
texto ndo vai além do assistencialismo e ndo se vé como a prioridade dos pobres obrigaria a
Igreja a uma conversao radical dos meus métodos ou de suas estruturas. Os pobres deixam
de ser “o outro” que questiona e exige mudancas de comportamento. Como “outro” o pobre
fica também encoberto.

O documento pos-sinodal ndo foi surpresa nenhuma. Na realidade veio confirmar uma
evolucdo que foi cada vez mais clara nas ultimas décadas, sobretudo durante o presente
pontificado.

Na América latina a Igreja transformou-se numa fortaleza de conservadorismo. Os restos da
fase anterior (Medellin-Puebla) estdo escondidos, quase desapercebidos. Quando o Papa
dizia que a teologia da libertacdo estda morta, ele dizia que ela ndo exerce mais nenhuma
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influéncia na Igreja da América latina. Tornou-se subterranea. Ainda tem certo espago no
Brasil, mas isto mesmo vai desaparecer em breve.

Roma reconquistou América Latina e assim assegurou o seu futuro. Na América Latina ja ndo
ha mais nenhuma contestacdo. As normas romanas sao recebidas com submissdo total. E o
espaco eclesial estda cada vez mais ocupado por movimentos ou instituicdes
fundamentalistas ou integristas. Ali o movimento carismdatico expande-se de modo
acelerado. Os movimentos mais antigos como Focolari, Schoenstatt, Neo-catecumenais
crescem e se espalham. Nascem institutos integristas como os Legionarios de Cristo com
uma pujanga tal que podemos prever que daqui a dez anos a maioria serd integrista na
América Latina. Somente no Brasil nascem centenas de institutos semelhantes, todos
integristas. E o Opus Dei, o mestre de todos, realiza suas melhores faganhas na América
Latina. América Latina fortaleza do conservadorismo onde renasce o espirito de Vaticano | !

No inicio do pontificado o Papa manifestou algumas vezes que estava pensando numa nova
cristandade na Europa depois da queda do comunismo. Estas esperangas desapareceram
depois da queda do muro de Berlim. Entao apareceu que o capitalismo ocidental era muito
mais perigoso do que o ateismo comunista. Em Roma ja sabem que a Europa estd perdida
para a Igreja. As minorias que permanecem ainda na Igreja catdlica, sdo criticas, questionam
as estruturas tradicionais e toda a maneira como a Igreja esta sendo conduzida.

Ao invés, na América Latina, todas as criticas desapareceram. Reina a calma total. Os
catdlicos latino-americanos ja constituem a metade dos catdlicos do mundo e
numericamente a sua importancia ainda vai crescer. Ali esta doravante a for¢a da Igreja
catdlica. Africa é fraca demais e muito dependente, entregue as guerras e a instabilidade. Na
Asia os catélicos sdo muito minoritarios e ndo tém condigdes para assumirem a continuidade
do poder romano. Somente América latina podera assumir esse papel. A Igreja latino-
americana estd sendo preparada para esse papel. Tudo indica que as esperangas da Curia
romana nao serao desmentidas. Sob os estandartes dos seus “Legionarios” Cristo reinara no
mundo mediante a massa catélica da América Latina.

O que acontecera com a Igreja que foi de Medellin e Puebla? Com os que escolheram uma
pastoral dos indios, dos negros, dos pobres? Constituirdo minorias muito discretas, pois nao
poderdo contar com a TV, nem com a midia em geral. Ndo se falara deles na midia e por isso
a maioria nem sequer saberd que tais coisas ainda existem. No entanto, continuardo nos
subterraneos com a ajuda de uma minoria de bispos, sacerdotes, religiosas e religiosos,
aqueles que nao serdo as estrelas da TV.

Justamente porque serdo tao fracos, serao tolerados: ndo perturbardao muito os triunfos da
Igreja. E uma Igreja triunfante pode dar-se ao luxo de ser mais tolerante.

Apesar de tudo isso, o evangelho deve continuar clandestinamente, como sucedeu no
passado da Igreja. Durante toda a época colonial, tudo era mais dificil porque ndo havia
tolerancia nenhuma. Quem discordava era preso e enviado a Espanha ou Portugal para ser
julgado, condenado a prisao ou a morte.

Voltamos a época das minorias abraamicas como diz dom Helder. Estas minorias devem
manter o fogo aceso no meio da “noite obscura”. A “noite obscura” nao é quando a Igreja é
perseguida, mas quando é triunfante.
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Até quando? Quem manterd a chama acesa? Por enquanto devemos aglientar todo o tempo
necessario. Também, América Latina ndo pode permanecer muito isolada, como uma fortaleza
bem protegida. H4 movimentos de discuss3o e de contestac3o na Asia, na Oceania, na Europa,
até na Africa. A Unica Igreja que a clria romana controla completamente é América Latina. A
comunicagao com outras Igrejas do mundo pode arejar a abrir horizonte novos. A noite nao
dura sempre. Lembremo-nos da perseguicao ao franciscanismo no século XIV, da perseguicao
aos erasmianos no século XVI, da perseguicdo aos padres sociais entre 1860 e 1960. Tudo tem
um fim e o evangelho, apesar de perseguido, acaba manifestando-se.
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