LA TRINIDAD DE DIOS: UN DESAFIO A LA COMUNION Y AL COMPROMISO
EN LA SOCIEDAD ACTUAL *!
Resumen

El propésito de este articulo es analizar la rélaentre la fe en un Dios- Trino a partir del
dinamismo de la caridad y la consecuente moralakgcpolitica. Para la fe cristiana, las
relaciones con Dios son siempre relaciones corritidad, lo que constituye una realidad
dindmica que implica tener siempre como critegioglacion de apertura hacia los demés. En
este sentido, los cristianos tenemos que tenerciaspatencion a la situacién de
individualismo e insolidaridad crecientes del murydaprender a leer proféticamente esta
realidad para construir el camino hacia la comurgélidaria y de transformacion de la
realidad, vivenciando la vida trinitaria en nuesida personal y comunitaria.
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Abstract

The analysis which this article proposes is thahefrelationship which exists between faith
in a God-Trinity and the moral, social, and poéticonsequences. In the Christian Faith, the
relationship with God is always the relationshighathe Trinity, and thus this constitutes a
dynamic reality which implies maintaining a relatship of openness towards others. In this
sense, we Christians must be vigilant regardingwbddwide growth of individuality and
lack of solidarity; the consequences of these beildence and dehumanization. This
vigilance will guide us to the ability to read thisality prophetically, illuminate the path
towards supportive communion and transform real@gding to a presence of Trinitarian life
in both our private and communitarian lives.
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1. INTRODUCCION

La auténtica moral cristiana realiza el axioma @e keneo de que la gloria de Dios es la
“vida del hombr&. Realizacién que por supuesto supone un camin@sjuecesario recorrer

no sélo por parte de cada cristiano, sino de tasauoidad. Un camino que debe tener un
comienzo y ese es, el hacerse consciente de leeguesenta la fe y su relacién con la moral
(VS,n. 4). Es la busqueda de comunién con Diogtr i la comunidn con los hermanos en
el amor y el compromiso con la busqueda del bienlty como el Unico camino posible de

realizacion cristiana.

! Este articulo es producto de investigacién de @sttoral en Teologia titulada: “La Comunién d@tiidad:
fundamento y meta de la moral cristiana”, Pon#fidiniversidad Javeriana, Bogota, 2008
2 M. VIDAL, “La moral como servicio a la causa deirhbre”, Moralia 12 (1990) 3-29.



Esta comunion no es con cualquiglids’, sino con el Dios uno y Unico, uno y trino que
confiesa nuestra fe y que tiene su raiz en eliguta Significa que no so6lo es el Dios
supremo, sino también el Dios sin par que vive@nunion. Es el sefior de todas las cosas,
no de unos aspectos de la vida como lo eran lasdtdes de otros pueblos y culturas.

El propdsito de este articulo es precisamente ahdéizar la dimension trinitaria de la moral
en relacién con el compromiso social. Para alcaezig propdsito vamos a seguir el siguiente
proceso: primero, vamos a presentar como y de @unera la Trinidad es la fuente y meta de
toda moral cristiana, luego abordaremos diferecdgsgorias que nos ayudaran a comprender
cémo la gracia es generadora de umaeVad concepcioén del hombre y la comunidad como
imagen trinitaria. Finalmente, se plantea desddoelmento de Medellin las consecuencias
de la comunion trinitaria en términos de resporsid y compromiso politico de los

cristianos en el contexto de la Iglesia latinoaozaTa.
2. EL MISTERIO DE LA TRINIDAD : EL AMOR COMO FUENTE Y META DE LA MORAL CRISTIANA

La comprension del misterio de la Trinidad es fundatal para orientar la moral cristiana.
Esta es necesariamente una moral de amor y paor ¢argl amor lo que constituye su ndcleo
central. Es el sentido que tiene la exigencia es®vacion moral que propone el Concilio:
“producir frutos de caridad(OT, 16; GS, 38).

El fundamento de esta renovacion lo hallamos enisana Sagrada Escritura donde no sélo
se habla de y sobre Dios, también se habla a DiosnyDios, pues Dios es amor, lo que
significa que es una receptividad que puede sarcada y que se le puede escuchar; se
presenta entre los hombres como un Yo que inteypsdadeja interpelar

Esta tarea supone la comprension de un Dios gweveseparado del mundo, sino que actia
en medio del mundo. Dios esta en el mundo y estelmasta en Dios. Dios no es parte de la
realidad, es lo infinito en lo finito, la Trascend& en la inmanencia, lo absoluto en lo
relativo: ‘Dios esta en medio de nuestra vida de forma tratmetd (Bonhoeffer). Una
“mundanidatl que se dice de Dios y el hombre, pero no de fanmigoca, ni equivoca, sino
de forma analoga. Como dice Jungein“ analogia no se podria llegar a un habla
responsable de Dios. Toda manifestacion loquial cuieesponda a Dios se mueve siempre

dentro del horizonte de lo que permite la analdgia

3 E. JUNGEL,Dios como misterio del mundBalamanca 1984, 404.
“Ibid., 362-363.



Se puede entender con Jingel que el Evangeliodeaaniento de la co-respondencia e
inferir que la Trinidad est& ligada inmediatameatéa realidad humana. Su revelacion es
histérico- salvifica, no es una curiosidad espemaaes la explicitacion de la experiencia
cristiana, verificada bajo el signo de Jesucristdiijo encarnado, que posibilit6 semejante
revelacion trinitaria y su correspondiente expamign

Esta revelacion trinitaria se sintetiza en la frasetestamentariaDios es amdr, frase que
alcanza sentido a partir de la experiencia de myerésurreccion de Jesus. Por esta razon, el
evangelista Juan comprende que deja de ser ungedirape humana cuando Jesus acontece
en y entre nosotros:si‘ nos amamos mutuamente, Dios est4 con nosotsws gmor esta
realizado entre nosotrds(l Jn 4, 12). Regin Prender ilustra esta espgddd cuando
distingue el amor que tiene o entrega una persaieaa a una causa, con la identificacion
plena de Dios es amor. Por lo que el amor de Dilis muede expresarse en el dogma de la
Trinidad, pues la magnitud del amor de Dios sékedeuhacerlo Dios mismo

Como en toda experiencia concreta de amor, a mksda similitud, el amor siempre se
articula de modo nuevo y especial en el sentidaamtecimiento salvifio Por tanto, el
andlisis revela la referencia que tieneparsond en el sentido de la referencia absoluta que
es Dios. La verdad y el amor son también figuratiea cuanto reflejan otro amor y otra
verdad. Respecto al uso de la categg&asond, es necesario hacer una precision surgida en
la linea de Karl Rahner quien advierte que no s® axagerar la aplicacion a la Trinidad
inmanenté en cuanto es una palabra que remite a un canebsigdificado del que fue dado
en la antigiedad.

Ahora bien, el supuesto de esta comprensién dedjastir de la analogia debe ser entonces
el de un concepto unitario de la realidad: Dio®este mundo y este mundo en Dios. Es un
Dios que opera en la realidad total como la maseasidad, no hay una actuacion de Dabs
lado de la historia del mundo, sirem la historia del mundo y del hombre que actla. fEs u
Dios cercano no sélo al hombre, sino que provocéickeen la historia del hombre desde
siempre y para siempre por que es Dios el cre&dwrtanto, la creacidén es signo visible del
amor de Dios trino (Jn 1, 4.14).

Creer en Dios creador significa afirmar con cord@arazonable que el hombre y el mundo no

quedan sin explicacion con respecto a su Ultimgeorique el mundo y el hombre no han sido

°R. PRENTERDer Gott, der Liebe ist. Das Verhaltnis des Gotthst zur Christologigecitado por E. JUNGEL,
Op.cit, 406.

® Para profundizar en el sentido prefigurativo deee la palabragmor’ en la comprension deDios es amd,

la obra de J. PIEPEE| amor, Madrid 1972.

K. RAHNER, “El Dios Trino como principio y fundamentrascendente de la Historia de Salvacién”, en
Mysterium Salutisll/l, Madrid 1969, 359-445Curso Fundamental de la FBarcelona 1979, 167-171.



absurdamente inmersos de la nada a la nada, stnergsu totalidad tienen sentido y valor,
no son caos, Sino cosmos. Las consecuencias déeessaconsiderar a los hombres como
hermanos, respetar y cuidar la naturaleza, quersataras de Dios.

Esta fe en Dios creador nos lleva también a condregl significado de su gran bondad en la
forma definitiva y plena de revelacion en JesufNdearet, Dios hecho hombre, Palabra del
Padre que con su praxis nos muestra la bondadmnsapte Dios, ademéas de proponernos una
vision cercana de Dios y el descubrimiento del enigtinfinito de Dios como Padre, como
Hijo y como Espiritu. La revelacién en JesuUs cdase manifestar que podemos ser hijos
como El es Hijo del Padre, es decir, que podematcipar de su vida divina y ser
divinizados adoptivamente.

Creer en el Espiritu santo significa aceptar corilez y confianza que por la fe Dios puede
hacerse presente en mi interior, que en cuantor pofderza de la gracia puede conquistar mi
interior, mi corazén. Creer en el Espiritu Santcadkerirse al Espiritu de Jeslis como nos
adherimos a El por la entrega total a El. Es poskeamor infinito y personal del Padre y del
Hijo que ha sido enviado y reside en nuestros ooz Es el Espiritu de Cristo Jesus y
desde esta fe puedo discernir en el espiritu gqonguna jerarquia, ninguna teologia que
pretenda hablar del Espiritu santo puede presciailesus. Es el Espiritu santo que sopla
donde quiere y cuando quiere, no se deja instriatizat

La fe, por tanto, supone una adhesidon en expeaeritzl a Dios, al tiempo quedmpé€ con

los valores del mundo en la incorporacién por ladiar en la vida trinitaria, lo que nos genera
un nuevo horizonte de comprensién de la realid#l histori&. Es una verdad que ha sido
proclamada, pensada, discutida, pero no ha sideriexpntada ni celebrada conscientemente,
por tanto estaflaquezd se ha impregnado en nuestras concepciones y aineme modo
particular hasta el punto de fragmentar nuestyadgtar tivorciadd' de la moral. La apuesta
del Concilio Vaticano Il en este sentido, sera ecés recuperar el sentido vital de la fe para
transformar la realidad. Vivir la vida desde la exgncia vital de la gracia que nos incorpora
a la vida trinitaria nos lleva a experimentar ldaven constante novedad y en perspectiva de
encarnacion en respeto por la legitimidad de k&xidid en relacion de igualdad y amor. Es lo
gue propone eCatecismo de la Iglesia Catdlicaiando dice que Dios uno y trino constituye
el misterio central de la fe y de la vida cristiafra 234). La Trinidad, por tanto, es misterio
de fe y programa de vida:l“eoraz6n de todo el universo teologal es la comnrrinitaria.

Su concreci6n esta en la transformacién antropadl

8 H. HARING, “La fe cristiana en el Dios trino y uhen Concilium258 (1991), 237-252.
M. VIDAL, Nueva Moral Fundamental. El hogar teolégico de ta& Bilbao 2000, 17.



3. ANTROPOLOGIA DE LA GRACIA

La persona transformada trinitariamente por su sidhea Dios-Hijo encarnado, Jesucristo,
hace parte de la vida trinitaria y por eso pos&oa-amor infinito (el Espiritu Santo) y se
hace dador de amor como son el Padre y el Hijouitengs dicho Espiritu brota. De alli se
sigue que el cristiano habitado por la Trinitfatdtansformado asi por la gracia, debe obrar
moralmente como obra el mismo Jesucristo.

Convertido en morada de la gracia el hombre seveualieva criatura (Gal 6, 15; 2 Cor 5,
17). El nuevo ser implica un nuevo obrar y unasvasieactitudes que Pablo las llama los
frutos del Espiritu (gracia) que sonArhor, alegria, paz, tolerancia, benignidad, bondad,
fidelidad, mansedumbre, templahf&al 5, 22-23), y que la teologia reconoce corlintuges
que expresan una opcién fundamental

Estos frutos de la gracia, son la expresion deelacdmo respuesta libre del hombre
justificado, que a partir de esta experiencia \stadcitada por Dios trino modifica la vida,
porque es ese abandonarse en un TuU absoluto doooletamos el sentido de nuestra vida y
de nuestra muerte. Esta actitud de apertura y daatg Dios rompe con los absolutismos
ideologicos del poder, del lucro y en la comunigadromper con los idolos prefabricados
para sustituir a Dios.

El Nuevo Testamento hace presente estaversion a partir de la identidad entre el amor al
préjimo y el amor a Dios. La fe provoca una acaid@oral en el ambito de la responsabilidad
con el otro. Cuando amamos, en realidad estamoadmma misterio, que esta presente en
toda realidad; al amar al otro, estamos amanddral (@ Jn 4, 20; Lc 10, 25-37; Jn 15, 12 ss;
17, 22ss). Tiene un caracter eminentemente $dgjaé supone autonomia del hombre en el
sentido de apertura a lo Trascendbhte

Una categoria biblica que nos aproxima a estaidelasta en 2 Pe 1, 4sdmos participes de
la naturaleza divinaEl hombre mediante la gracia participa de Didgsyatributos divinos.
Esta idea es la que desarrolla Pablo con la idela demunion mistica con Cristo (1 Cor
1,30), Cristo vive en mi (Gal 2, 20-, Rom 8, 10;%fl7) y por eso, el hombre participa del

10 BOFF, y otrosExperimentar a Dios Hoysal Térrae, Santander 2003 3-180.

p FRANSEN, “Las virtudes teologales como dinamismmiivo del estado de gracia”, Blysterium Salutis
IV/2, Madrid 1984, 914-918.

12\M. VIDAL, “La caridad: actitud fundamental del ethoristiano”, erCorintios XIlI, 1 (1977) 63-91.

3B, QUELQUEJEU, “La autonomia ética y el problemaies”, enConcilium192 (1984) 191-203. A. DE
MINGO K., “La vida moral y el misterio trinitarioreel Nuevo Testamento”, rrinidad y vida moral
Secretariado Trinitario, Salamanca, 2002, 45-67.



misterio de Cristo, de su muerte y resurrecciémpasicipacion de la naturaleza divina es una
forma de expresar la transformacion ontol6gicaadedrsona en hijo adoptivo del Padre y
poseedor del Espiritu. Ser hijo en el Hijo.

Esta participacion supone una tarea que consisteaeerse cada vez mas semejante a la
divinidad hasta el punto de verificarse un verdadsmmbio ontoldgico. Esta divinizacion es
un don de Dios que tiene la iniciativa a partir mkdterio de la Encarnacion. Ireneo dicd: “e
Verbo, por su infinita caridad, se convirti6 endae somos nosotros a fin de que nosotros
nos convirtiésemos en lo que é1*8s

Este participar de la naturaleza divina se ha tatemexplicar desde muchas perspectivas.
Nosotros nos ubicamos en direccion personalistabyaty vinculada a la experiencia religiosa
de la gracia, quiere decir, la linea ontolégicorspealista-social. Esto significa que participar
de la naturaleza divina significa participar des@riJesus y de lo que es en la Trinidad. Esta
participacion implica en un primer momento, un carantoldgico en el ser humano, y en un
segundo momento, lo capacita para vivir a semejaez&risto. Cambio que posibilita al
hombre a tener los mismos sentimientos de Cridgp2F5-11; 1 Cor 2, 16), y significa que la
participacion divina se da en términos de comumérsonal con la Trinidad y desde esta
comunion se asume la responsabilidad y compromiso et otro en procura de formar
comunidad.

En la experiencia de nuestra fe comprendemos qoe €2 ha revelado en Cristo Jesis como
un ser que solo existe proyectandose mas alla dessio, como eterna comunicacion y
permanente auto-donacion en amor. El Padre efitarauto-desbordamiento originante de
si mismo, lo que inevitablemente genera un autbatdamiento infinito originado, de esta
manera resulta en términos cognitivos su PaternjdadFiliacién, de manera que amando el
Padre y amando el Hijo surja el Amor substantivib,Espiritu Santo en Dios, como
identidades distintas en la unidad de su ser CMasa el hombre esta realidad de Dios
significa también, de manera proporcional, amar icedchente, auto-donarse
permanentemente, comulgar abiertamente es viintéasidad del amor (Lc 6, 35).

Cuanto més sale uno de si mismo, comulga con ageda. Amar es dejar acontecer a Dios
en la vida. Y dejar acontecer a Dios en la viddigisizarse y permitir que Dios se humanice.
Rescatar esta experiencia de proximidad con Dide Yios con nosotros y descubrirla en

nuestra existencia actual es la tarea en partstdegiculo. En principio la vida de la gracia y

14 San IrenecAdversus Haeresds5 Prol.: PG 7, 1120.



con ella la filiacion divina es abierta para todworiore, no sélo para el cristiano. Jesis mismo
rompio con esta restriccion (Lc 10, 29-37).

Otra categoria teolégica importante de profundizala de la filiacion divina, la cual debemos
comprenderla dentro del contexto del mismo Jesd®ama relacion intimaYo y el Padre
somos und(Jn 10, 30). Su filiacién es anica (Mc 12, 6)s Ibombres nos convertimos en
hijos de Dios al adherirnos a Jesus Dios Hijo, desticambio lo es desde la eternidad (Lc 2,
49; Mt 5, 44. 45; Lc 20, 36; Jn 1,1; 1, 12-13).aEHKliacion especial €jemplaf en Jesus de
Nazaret que experiment6 a Dios como Padre y sié $iijb amado hasta el punto de afirmar
su identidad plena con el Padre se comprende ensiodlimension cuando reflexionamos
sobre lacomplacencialel Padre. El Cristo de la fe llama a Dios Padreye El es el Hijo, es
Dios-Hijo de Dios-Padre y su relacion es de Pad#ja@ pero de Dios a Dios porque El y el
Padre son uno solo.

Pablo fue quien convirti6 la filiacion del hombne ma teoldgico. L. Cerfaux, especialista
en teologia paulina decida‘filiacion, en el sentido paulino, es siemmagural en el sentido

de que no solo es un acto juridico de Dios, sine gos crea en el orden espiritual
glorificandonos realmenté®. Esta filiacion en Pablo es definitiva y tieneneismo caracter

de ontoldégico que presenta Juan en 1 Jn 3, 1-20 Baie ‘todos aquellos a los que guia el
Espiritu de Dios, esos son hijos de DiBom 8, 14; 2 Tim 1, 7).

Toda esta presentacién puede ser fruto de unaeabigtn metafisica surgida de los datos de la
Sagrada Escritura, pero la categoria mas cercasia@&xperiencia es la de la amistad en tanto
gue es un término que ofrece una serie de carstatasd como presencia, dialogo entrega,
gozo, comunicacion y plenitud, por eso esta refaaiorosa puede expresarse como plenitud
en la glorid®.

Para finalizar esta parte del articulo que tienfusdamento, como puede advertirse desde el
comienzo de la exposicién, en lartularidad hermenéuticaentre la Trinidad histérica y la
Trinidad inmanent¥, a manera de identificacién como lo formulé RaftheEl Concilio
Vaticano Il presenta en la Constitucibei Verbumesta circularidad en la estructura misma
de la Revelacion (2-6). Pero la manera mas novedegaesentar esta relacion se encuentra

en el Decretd\d gentegn. 2).

% CERFAUX, El cristiano en la teologia de san PabRilbao 1965, 299.

B FLICK, M y ALSZEGHY, Z.,Antropologia teolégicaSalamanca 1970, 385.

M. VIDAL, Op. cit, 2000, 56.

8. RAHNER, “Advertencias sobre el tratadte’ Trinitate”, Escritos de Teologil/, Madrid 1964, 105-136.
117.



4. COMUNION TRINITARIA EN LA ECLESIALIDAD : RESPONSABILIDAD SOCIAL Y POLITICA

En este punto encontramos una inspiracion direct documento de Medellin que nos pone
ante la exigencia de pasar del argumento de ladiso, al del compromiso, por eso la
atencion esta en eMedellin Kerigmaticb como lo llama C. Boff respecto deMedellin
historicd’, por cuanto toda la propuesta de Vaticano |l da lglesiadentrodel mundo que a

la luz de la fe y de los signos de los tiempodgliesia de América Latina asumié de verdad
esa responsabilidad definiéndose como una lglesigals profética, pobre y liberadora
(Medellin, 4-6).

Desde esta perspectiva la vida del cristiano ssepta, como ya se ha expuesto en la primera
parte, como una comunion de sentimientos con el (it 6, 10; 26, 42): donde se establece
gue para entrar en el Reino de los cielos es neceasalizar el beneplacito del Padre (7, 21),
que pasa por una profunda transformacion inteiiragida a adquirir las cualidades morales
de Cristo (11, 29). Esto crea una nueva relacidnilita (12, 50). Todo ello pone de
manifiesto el caracter afectivo de la relaciondlstipulo con Jesus y con su Padre: se trata
de realizar su deseo para complacerlo en todoctibea del discipulo es Cristo como un
didlogo personal del amor filial con Dios. La videoral del cristiano se presenta como un
desarrollo de la peticion central délddre Nuestrd (6, 10), es todo un programa de vida que
revela a la Trinidad como fuente del obrar crigiiéh, 48).

La Trinidad es ante todocoémuniofi'®, dispensadora de gracia, generadora de vida y de
didlogo, es fuente de inspiracion para las préteciales. En la Trinidad santa no hay
dominacién, sino convergencia de los tres en ueptacion reciproca y en una donacion
mutua. La sociedad que surja de este modelo tieeser fraternal, igualitaria y luchadora de
los marginados y oprimidos hacia la liberaéfotna Iglesia liberadora (Medellin, 9).

La comunién trinitaria tiene que tocar lo mas imtide la sensibilidad moderna, renovar lo
mas profundo de nosotros mismos, nuestras motivasjouestras razones para vivir. Desde
la perspectiva del Concilio Vaticano Il esta condmntrinitaria se comprende en la Iglesia
como sacramento del Resucitado y de su Espiritauggtablecer su relacion con el mundo de
manera especial continuando “bajo la guia del Espiritu Paraclito, la obra del smo
Cristo, que vino al mundo para dar testimonio desémdad (cf. Jn 18, 37), para salvar y no

para juzgar, para servir y no para ser servido @1.3, 17; Mt 20, 28; Mc 10, 45JGS 3).En

19 Esta categoria es la mas recurrente en la acidgtidra exponer el contenido de la fe trinitar@iseG.
GRESHAKE en su obrgl Dios Uno y Tring Barcelona, 2001.
23, MOLTMANN, “La unidad convocante del Dios unorind”, Concilium197 (1985) 67-77.



Medellin se perfila esta comprension a través depgaion los pobrésque pone en causa en
primer lugar a la misma Iglesia y en la medida e® experimental la conversion se privilegia
a los pobres. Por eso establece que p@bfeza como compromiso, que asume,
voluntariamente y por amor, la condicion de losestados de este muridm. 4c).

La Iglesia es un misterio derivado de otros mistenmas fundamentales. La koinonia
trinitaria también es koinonia eclesial (LG 1-4). FE de Lubac presenta una férmula de
extraordinaria perspectiva cuando dice que laimkesmisteriosa extension de la Trinidad en
el tiempg puesto que en ella se cumplen todos los proakssalvacion, pero la salvacion no
es suya, sino que viene del Padre, del Hijo y dpirL*.

En cuanto al fundamento de la unidad de la Iglesia precisamente en la Trinidad. Este
misterio de la comunion en virtud del bautismo @mava todo cristiano a la eclesialidad/
comunionalidad, es decir a convertirse cada vez enapromocion de vida fraterna como
reflejo de la riqueza de este mistéfio

Vida fraterna que no es otra cosa que la realinasitel tiempo del significado salvifico de la
Trinidad proclamada, celebrada y vivida como fugnteeta de la Historia de Salvacion. La
vida cristiana debe descubrirse entonces como danisterio. Dar y recibir de Dios es la
Buena Noticia que modela e impulsa nuestro obractimo. Creemos que somos capaces de
dar y de recibir sin egoismo; que tenemos esperdazhegar a integrar la agresividad,
precisamente cuando la voluntad de poder se cagnb@mor sencillo y servicial como en el
canto de 1 Cor 13, 1-7.

Esta centralidad del amor da lugar también a aires&cuencia: quien ama no da, sino que,
ante todo y sobre todo, recibe. Por eso, en tésnieomoral social hay que avanzar en la
consideracion de la Trinidad comm6deld o “utopid, para explicar como la Trinidad crea
este dinamismo de comunion en la historia y queetialor para los pobres en sentido de
“proyeccion”, porque ¢on la idea de un ‘modelo’ el interés fundamentlalteologia de la
liberacion por ‘justificar al pobre’ queda suavizaa incluso relegado al olvido en lo que se
refiere a su explicacion trinitarig”.

Esta ultima reflexion tiene consecuencias de opidéatico y tedrico segun Antonio Gonzélez
en el sentido de que es necesario fundamentarclaropermenéutica por lgpérspectiva del

pobré. Esta es la perspectiva que inaugura la Conféete Medellin. por eso reconoce al

24, LUBAC, De,Meditacién de la IglesiaMadrid, 1980.
22 JUAN PABLO I, Exhortacion apostdlica postsinotita consecratad1.
7. GONZALEZ, Trinidad y liberacién Salvador 1994, 91.



pobre es dador activo de la auténtica revelacidobids, no es un mero receptor pasivo, es lo
que llama Julio Loisl4 circularidad hermenéutica entre los pobres y £

La clave entonces desde la perspectiva biblicagspacial de la parabola del Samaritano que
salvo al herido, es que precisamente este necegitadl que le trajo la salvacion. Ese romper
la indiferencia le abrio la posibilidad dedcerse préjim§ es decir, de convertirse en un ser
auténtico y solidario, venciendo de antemano ebteromo dice Juan: feel amor no hay
temor, antes bien, el amor perfecto echa fueramlat’ (1 Jn 4, 18). El Gnico motor de toda
la accién es la compasién y no el célculo, no epriekcipio abstracto, sino el rostro del
necesitado.

El tipo de comportamiento moral corresponde a fecepcion de ese Dios que crea por amor
e instituye a la persona en la libertad. Por talatamovedad cristiana no se encuentra en el
hecho de afirmar la existencia de Dios, sino errcreentir que Dios es Amdr. Los seres
humanos reflejamos al Padre que en la Trinidad uesité y origen eterno del Amor
juntamente con el Hijo, en la medida en que somobién nosotros, personal y socialmente,
fuente de amor desinteresado para los demés, akpente los pobré%

Desde la perspectiva social una de las caractar$stijue debe distinguir una sociedad
fundada en criterios trinitarios es una humanidada Unica y unificanteen la que las
relaciones humanas se establecen a parir de losesatlel reino, es decir en la verdad, la
confianza y la solidaridad que hace posible quedqiuedan comer en la misma mesa, sin
perder lo propio de cada ser como perédna

Para hablar entonces de la Trinidad como modeldadsociabilidad humana, hay que
moverse en una permanente circularidad vital depcension: las caracteristicas de la vida
unitrinitaria de Dios puede decirnos muchas cosasrca de nuestras relaciones
intersubjetivas y de la organizacion social, pesatemporadneamente nunca llegariamos a
intuir la vida divina intratrinitaria si nuestra miencia evangélica y nuestro contexto
comunitario y social no nos ayudaran a descubvialgrar esas caracteristicas trinitarias. El
amor es “la gran fuerza liberadora de la justicia gpresiéon” (Medellin, 5)

Esta reflexion nos plantea otra realidad en Flf-2,como ya se ha aproximado en el punto
anterior “Antropologia de la gracia desde san Pablo el sentido de que la fe es akyutre
Dios, el hombre y los hombres que sienten lo Ggitm mismo en Cristo Jesus. Quiere decir

que lo especifico de la existencia cristiana es Ban el hombre como fundante de todo y el

243, LOIS, Teologia de la liberacién. Opcién por los pohréadrid 1986, 187.
B, FORTE, “Trinidad cristiana y realidad sociaFstudios Trinitarios3 (1987) 400-411.
%3, MOLTMANN, “La fuerza reconciliadora de la Trimid”, Selecciones de Teolog#d (1984) 230.
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hombre con Dios: lo que ocurre entre el Ser y unla€o-existencia de Dios con el hombre y
del hombre con Dios. Estntre es una categoria trinitaria de la cual el cristian cuanto
miembro del cuerpo de Cristo participa también “@eitre’ intratrinitario de Dios. En este

sentido la Trinidad es también hogar del cristiemmo lo afirma Vidal.
6. A MANERA DE CONCLUSION

La comprension de la persona conderiacion y “comunidri se convierten en paradigma de
la relacién interpersonal en la igualdad, respdts a@lemas desde el principio del encuentro y
la amistad’. También se configura en un paradigma de éticamlscristiana. Boff plantea la
reflexién de la trinidad como el mejor programaap#a sociedad humaffsEn Dios las
“relaciones de origénno crean ningun orden jerarquico, sino un vincdéoparidad entre
anicos (Ap 22, 1).

La consideracion de la comunion trinitaria en einbce como imagen y semejanza implica
tener siempre como criterio la relacion de aperhaeia los demés. Significa mantenerse
como un nudo de relaciones en permanente actuatamia Dios, hacia sus semejantes y
hacia su propio interior.

La persona sélo es concebible como tal desde speetiva de la libertad y la comunién, y la
comunién no es pensable sino desde la realidadmefscomo comunién comunicativa.
Esta concepcion también es valida para Dios, emtoulas tres personas se poseen a si
mismas y a su propio poder divino, como en estretarencia a las otras, desde y hacia las
otras, sélo perijoréticamente. Es decir, Dios tlmdque es, es personal y todo lo personal es
originariamente relativo, comunicativo, desde yid&ms otros.

El amor es el acto propio del ser persona de lesopas divinas, pero con especificidades
diferentes: en el Padre como fuente generadoraadgid volitiva, en el Hijo como
participacion de lo volitivo del Padre, y en el Egp como realidad constitutiva, substantiva
de ser Amor. A su vez es porque ellas aman infirétate que son personas y que son divinas.
Sin embargo, el amor no constituye a las personasad como algo previo, porque en
realidad, son ellas las que realizan el amor cohaxte mas propio, el acto por el que son

persona¥. Por eso, la pertenencia de los pobres a la difinide Dios (Pannenberg) nos

?’M. OFILADA, “Hacia la Trinidad y la Amistad: el cano hacia un redescubrimiento del misterio de Dios”
Philippiniana sacra33 (1998) 73-94.

28| BOFF,La Trinidad, la sociedad y la liberacioMadrid 1987.

29, ZUBIRI, Naturaleza, historia y DigsMladrid 1963, 422.

%G. ZARAGAZA, “La Trinidad en el horizonte de la camién”, Stromata59, Argentina (2003), 113-142. 134.
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lleva hacia el centro de misterio de Dios que eerafiir a Dios es ir al pobr&®, de esta
manera comprendemos la dimension de responsabgioiddl y de compromiso politico que
implica el misterio de la Trinidad como centro deé y de la vida cristiana. Esta es en gran
parte la centralidad de las Conclusiones de Medelli

Esta articulacion entre lo teologal del misterimitario y lo moral en referencia a los
problemas del mundo de hoy caracterizada, entas,gior ser un mundo que se deshumaniza
a partir del individualismo, la injusticia y la dgsaldad, es posible cuando pensamos en la
imprescindible correlacién entre la dimensién mgrt vivencia del misterfa.

Finalmente, hay que decir que este articulo suegka @onviccion de que la moral cristiana
tiene como propésito fundamental vivir el proyepessonal y transformar la historia humana
de acuerdo al Plan de Salvacién de Dios (GS 35)séinrenovado en la Gracia de Dios
“renuevd a su vez la realidad que lo rodea. Renovacion haede ser profética y
comprometida, en la bisqueda de comunién y justitiee los hombré¥ Lo especifico de la
moral cristiana esta por tanto, en el modo comlizeernos los contenidos de la moral, no en
la moral concreta, la cual debe coincidir con latodo hombre de buena voluntad. Esto
quiere decir que lo especifico esta constituidogbdrorizonte de comprension y vivencia de
la realidad que es Jesus de Nazaret, por esaredia a vivir la experiencia deéguimientd

debe ser un aspecto fundamental de nuestra vifta de
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