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Pensar al ser humano de una manera diferente
parece constituir un reto absolutamente impresdiledi
en nuestros dias [Asi como}
construir unas relaciones mas justas
y una solidaridad mayor
en el mundo cristiano y fuera dé.el

Introduccion
Nuevas expresiones en la mision requieren de apgrra aceptar y promover el derecho a la
adultez en la fe. Estos procesos de madurez iampticcambios en la espiritualidad y cambios
estructurales. De hecho, esos procesos ya se io@uo y dinamismos de transformacion estan
en marcha. Hay personas y comunidades que estaamuknmas por si mismas y trascienden los
condicionamientos que las mantenian co-dependieietéss viejos paradigmas, asumiendo las
consecuencias que esto conlleva. Son personas ynaexes que se vuelven pro-activas para
redisefiar sus realidades personales y socialeanDejmirar hacia las altas esferas en busca de
sabiduria y direccion, y se dan a la tarea de in@agl actualizar creativamente otras formas de
relacionarse.

Quienes han entrado en estos dinamismos, desartah@bién resistencias creativas en
movimientos sociales que les permiten ubicarsécaniiente ante las politicas partidistas y su
falsa democracia que, insensible al bien comuw, lsd@ca sus propios intereses. Son personas y
organizaciones que se resisten, asi mismo, a icravke en las dinamicas de corrupcion
promotoras de un individualismo y violencia cretéemNo se identifican, tampoco, con un orden
econdémico sin referentes éticos, obsesionado cqmolduccion y el consumo ilimitados. No

aceptan, en consecuencia, un sentido de pertereneia sociedad que pareciera condenarles a

11 1 Adicién personal.
2 lvonne Gebara, el rostro oculto del mal: una tg@aesde la experiencia de las mujeres, (Maddiogal Trotta,
2002) 30-31.



relaciones disfuncionales con base en el domirebgontrol. Hay algo que a estas personas y
comunidades les hace dar cuenta de que su vidaanza su sentido mas profundo por senderos
impuestos desde fuera. Parecen intuir que dlgp masque hace significativo el seguir
intentando otras formas posibles. Consideran quseptido de pertenencia es relacional y
comunitario. Se reconocen parte de un cuerpo pludaterso que, respetando y reconociendo
los dones particulares y su forma de expresarkns emsayando otros senderos mas acordes con
las situaciones actuales.

Esos dinamismos de adultez y autonomia, resistenciacreatividad, gestan
transformaciones en la espiritualidad que se eaprea convivencias interpersonales, sociales y
césmicas novedosas.

En esta reflexion me referiré a un modelo reladioglapatriarcal, que se agota en sus
contradicciones. Trataré de la blusqueda de alteasatelacionales. Sefialaré como la Teologia
Latinoamericana y Caribefia de la Liberacion abe» @alas Teologias Contextuales que son ya
expresion de la reflexién de las y los sujetos geres en sus diversidades. Consideraré la tarea
de la construccion de la igualdad como don de Dargea humana y condicién de posibilidad
para nuevas relaciones. Identificaré un puntocorijue exige atencion y que tiene que ver con
algunas consideraciones antropolégicas sobre lgsresuque resultan obstaculos en el camino
hacia otras relaciones posibles. Concluiré coaralg caracteristicas de las espiritualidades que

se cimientan en la integracion y la relacion.

1. Relaciones alternativas
Es imprescindible imaginar a la humanidad y suscrehes en otras formas posibles. El modelo

relacional internalizado de dominio y sumisionacéeristico de sociedades patriarcales, revela



cada vez con mayor claridad sus limitaciones yasaater obsoleto. Un modelo relacional que se
sustenta en estructuras generadoras de violeneiqridilegios injustos, que excluye y que
pretende mantener a las personas en una minoddadiepermanente, resulta no solo indignante
sino realmente carente de sentido para las conagamergentes.

Promover la adultez es una condicién necesariagaemtizar uno de los grandes logros
de la modernidad: el reconocimiento a los deredhoranos, el respeto a los mismos y el
ejercicio de responsabilidades en relacion corsésittaginar y disefiar procesos de madurez no
es, sin embargo, una tarea que goce de buena acd@dto la modernidad como la post-
modernidad han resultado incbmodas e inquietaraes las instituciones tradicionales. Hay
quienes consideran que la autonomia humana hogrcak relativismo y el subjetivismo y esto,
afirman, esta en oposicion al evangelio y a lasigleAlgunos signos de los tiempos, como la
revelacién de la diversidad contenida por siglascdnciencia del pluralismo religioso, y las
corrientes de referentes valorales distintos, parealerta a las instituciones tradicionales que
suelen recurrir a una apologética autoritaria.

En este cambio de época se ha puesto en evidgactaularmente, el ambiguo papel
que ha jugado a lo largo de los Ultimos cuatroosidh razon humana. Esta ha sustentado sus
discursos en conceptos que obedecen a una logicaoguprende y define la realidad con base
en términos dualistas, que se oponen, se excluyse jerarquizan, lo cual ha producido
crecientes injusticias e inequidades que han hedtundamente a la humanidad. Generar y
mantener esta logica ha requerido, en una formatra, del sometimiento de la libertad,
creatividad e imaginacion de grandes sectores ¢@bécion. Esta manera de comprender la

razon ha afectado a las personas en su identidesl lya hecho presas faciles de la oferta de



‘suefios’ alternativos que ‘endiosan’ al ser indiabdmientras lo separan de las y los otros y lo
centran en una busqueda obsesiva de logros egpistapes.

Este contexto cuestiona de raiz a las instituci@netanas y a las comunidades que la
profesan. El Cristianismo asegura que la histagiasido prefiada con el suefio de Dios para la
humanidad. Afirma que la misma Divinidad se ha bedlistoria, encarndndose, para que
mujeres y hombres vivan y vivan en abundarnaa10,10b)Sin embargo, ese suefio de Dios
aparece diluido, traicionado y las esperanzas detnamsformacion justa y equitativa para las
inmensas mayorias se perciben cada vez mas dstang@mplemente como la oferta de una
ideologia mas.

Asi las cosas, la Teologia Latinoamericana de keeraicion sigue resultando actual y
pertinente. Ella desafié las pretensiones dediogia dominante de ser Unica y poseer una
verdad eterna. Sefala que tales atributos se ustansado en el privilegio y el poder de las
elites que producen dichas reflexiones teoldgic#sesta denuncia, como es bien conocido, le
sigui6 el control de los centros de produccion,lipabién, difusion y ensefianza de la Teologia
de la Liberacién. Sumado a esto, se fue dandopurgresiva sustitucién de los obispos con
simpatia hacia esta reflexion teoldgica, de mageea cuarenta afios después en América Latina
y El Caribe, el vino nuevo no acaba de encontplires nuevos que requiere para Su reposo y
madurez(Mc 2,22b) Sin embargo, la significatividad y pertinencia daaereflexion teoldgica
sigue vigente y esta llamada, me parece, a comtswaamino en la busqueda de respuestas a
los desafios que le presentan las realidades entesgé\lguno de los frutos de la Teologia de la
Liberaciéon es el haber sido fuente de inspiraci@onydicién de posibilidad para muchas otras

teologias, asi llamadas, contextuales.

% Otto MaduroHacer teologia para hacer posible un mundo distiktoa invitacién autocritica latinoamericana,
(Porto Alegre Brasil, Foro Mundial de Teologia pé&facién, 24 de Enero del 2005) 2



2. Las teologias contextuales
Cuando se hace referencia a los textos biblicdsnogimiento cristiano de los primeros siglos,
gue se consideran la piedra angular donde se samdtememoria y, por ende, toda reflexion
teoldgica, no se les aplica, por lo general, edtad) de contextualidad. Y aunque se mencionan
las diversidades de las Iglesias paulinas y lasiestancias particulares cronolédgicas y socio-
culturales de los cuatro evangelios, no se sigbeartamente las consecuentes implicaciones de
gue esto no afecta el caracter universal de la 8dkreva, sino que son una condicghme qua
non de la misma. Con esto quiero decir que la divatsidumana y las circunstancias socio-
culturales propias en que se va encarnando la Biwmeva Cristiana es su sustento de
universalidad. Universalizar, sabemos, no es #aali Totalizar es pretender suprimir la
diversidad clamando que existe una sola’vana sola manera, un solo pardmetro. Aqui se
sustenta la llamada a repensar las reflexione§gals clasicas, su simbologia y sus expresiones
rituales que surgieron, muchas veces, en conteaiofogéticos y que parecieran reducir la
verdad a una unica forma valida de expresion. draextualidad obedece a la intencionalidad
del mensaje evangélico en si mismo. Este pretdoalear a la persona creyente en su totalidad
y, para que esto sea posible, requiere asumimsenig esos contextos diversos en que las vidas
de las personas se conforman, las relaciones sesexpy las comunidades se enraizan. Esto no
significa que se restringen sélo a su propio e thate contexto. La universalidad del mensaje
cristiano reconoce y se enriqguece con la maniféstade la gracia en la pluralidad de sus

manifestaciones

“Robert J. Schreitef;he Changing Contexts of Intercultural TheologyGlbal View,in studia missionalia, vol.
45, 1996, pp. 359-380) 362.
® Idem. 359-360.



Estas teologias atienden su dimension contextuakdiata y también trascienden la
misma, escuchando la diversidad de voces que sesaxpmas alla de sus limites. No son ajenas
a las situaciones impuestas por los poderes estenndoniales, de dominio que las afectan.
Constituyen el anuncio de que las personas y $asiores son complejas, ricas, propositivas y
recreadoras de identidades. Recrear la identidige ek reconocimiento y respeto explicito a su
dignidad expresado en las formas de organizacidialspreligiosa en el corazén mismo de los
nuevos ambientes multiculturales.

Las antropologias teoldgicas contextuales buscarp@nder la realidad humana bajo el
abrazo divind honrando la diversidad y explicitando el encuewtn Dios desde su concreta
particularidad y desafios olvidados o negados adedlogia oficial. Robert Schreifdrabla de
los desafios que los nuevos contextos les plardelas teologias emergentes. Las corrientes
globales y las logicas culturales hacen méas coamle impredecibles las definiciones
identitarias y los limites contextuales. Definer@mntes globales como los discursos teoldgicos
que buscan manejar las contradicciones o falladodesistemas globalésLas teologias
feministas son uno de esos discursos que asunaesafio de responder al derecho a la equidad
e inclusién entre las personas. Y como las mujenesiesan todos los contextde,corriente
global de las teologias feministas representan le gerdaderamente puede llamarse un
discurso universalizaddr

La légica cultural, por su parte, son las forrgas escogen las culturas para responder a
las presiones de la globalizacion. Sefiala tregglabtlismo -escapar de la arrasante fuerza de

la globalizacién_; etnificacion -redescubrir lantidad olvidada, la identidad local, de cara al

® Cfr. Miguel H. Diaz, On Being Human: US HispaniwaRahnerian Perspectives, (Maryknoll, N.Y.: OmBiabks,
2001) 23.

Cfr. Op. Cit. Schreiter, The Changing Contextsrétcultural Theology.

8 |dem. p. 370.

° |dem. p.374.



cambio social y la inestabilidad cultural-; y reiacion, -recurrir a raices del pasado buscando
enfocar y dar direccién al presentE-La globalizacién ha afectado los contextos. Lostés
antes territoriales se van desplazando hacia lsrsilades humanas. Las crecientes olas
migratorias diversifican las presencias, modifidas relaciones y reconfiguran las culturas.
Sumado a esto, el ciberespacio permite participadiferentes realidades y multiplicidad de
espacios al mismo tiempo, actualizando pertenemsidsples aunque fragiles y, en ocasiones,
fugaces. De esta manera, las corrientes globales {0gicas culturales generan una intensa
interaccion productora de inestabilidad y generadiar riesgos reales que provocan reacciones
de proteccion frente a la inseguridad consecuente.

Asi pues, las teologias contextuales son una syrele esa necesidad de pensar al ser
humano y sus relaciones desde su realidad pluaahumanidad, diversa en si misma, habita
contextos que han sido delineados por una parteep@ misma pluralidad cultural que la
caracteriza y, por la otra, por el dominio que kgercido sobre ellas las imposiciones de las
culturas dominantes. De acuerdo a esto, uno deelos que parece presentarse hoy es la
concretizacién de formas reales de reconocer yetaspas expresiones de las diversidades
emergentes en los nuevos contextos de creciergesrmias multiculturales fruto de las nuevas
corrientes migratorias y de las mismas dinamicasadgobalizaciort! La construccién de la
igualdad, don de Dios y tarea humana, es una deoladiciones de posibilidad para dinamizar
las nuevas formas de convivencia que requierers @skevos contextos. Esforzarnos por realizar

esta tarea seria una contribucién que ayudarieegener el “tsunami” que se abate sobre la

%1dem. p. 375.

1 cfr. Robert J. SchreiteA New Modernity: Living and Believing in an UnstabVorld The 2005 Anthony Jordan
Lectures, Newman Theological College, Edmontone#t, March 18-19, 2005

Schreiter describe cuatro factores que contrib@aykencreciente inestabilidad: Globalizacion, inceato en la
migracion, resurgencia de la religion e inseguridatiente. Para el contexto mexicano tres de &stteres cobran
especial relevancia y se dan la mano en sus cagsgies: injusticias cada vez mas alarmantes eriidades cada
vez mas escandalosas.



humanidad. Es urgente, por tanto, imaginar formaativas que nos permitan actualizar el poder

de Dios que es el amor que iguala a la humanidad.

3. Latarea de la construccion de la igualdad
El amor de Dios se fue revelando progresivamenpaigblo, hasta que llegd a su plenitud en el
milagro de la amistad. La amistad sblo es posilitrteepersonas que reconocen su igual
dignidad. Preparar el suefio de Dios implica pomeaao el poder del amor de Dios que nos
iguala,

Segun esté escrito en el libro de los oraculopuadkta Isaias: voz que
grita en el desierto: preparen el camino de Diogdeeecen sus sendas.
Que se alcen todos los valles y se rebajen todomtmtes y collados;

que se allanen las cuestas y se nivelen los dscliverque va a

mostrarse la gloria de Yahvéh y a una la vera tatae. Porque ha

hablado la boca de Yahvéh: 3, 4-6; Is 40, 3-5).

El suefio de Dios expresado en el Primer Testamamietituye una revolucion y es
testimonio de la preferencia de Dios por la geofar@ y sencilla. Su continuidad en el Segundo
Testamento se pone en boca de Maria de Nazarai gisita a su prima Isabel. Sobre esto
comenta Bernardo Olivera, ocso

...la inversion de situaciones, tan propia del acteaolucionario de
Dios en la historia, tiene por meta... que todosf@s convirtamos en
seres humanos, hijas e hijos de Dios y hermanasmanos... nuestro
testimonio permite dar a conocer que Dios no e®ims de muertos
sino de vivos y que se vuelca en amor misericood@si en donde
encuentra cualquier tipo de miseria, miserias @pass y miserias
oprimidas*?

La dinamica del amor relacional que reconoce laliglignidad de la

humanidad, atraviesa, pues, la historia de nuésiadeo-cristiana. Poner el amor en el centro

12 Bernardo OliveraTestigos de Dios desde lo Hondo de Nuestra Na@beferencia a los Capitulos Generales,
Octubre, 2005.



es dar a las formas relacionales la tarea de saiple vida de Dios y su proyecto. Desde aqui es
gue entendemos ese texto evangélico donde la cosi@inesobre el poder ha enfrentado a los
apostoles. Ante tal situacion, Jesus les invitaaclaridad de conciencia,

...pero llamandolos Jesus hacia si, les dijo: yarsabdmo quienes en las
naciones son considerados como principes las damoraimperio y sus
grandes ejercen poder sobre ellas. No ha de sentsiustedes; antes, si
alguno de ustedes quiere ser grande, sea su seryiduien de ustedes
quiera ser el primero, sea el siervo de todos, pa@poco el hijo del
hombre ha venido a ser servido, sino a servirdgrasu vida en rescate
por muchos(Mc. 10,42-45)

Este texto biblico junto a otros como elxel13,3que nos habla de la autoconciencia de
Jesus ¥Fil 2,4 que nos pide no buscar el propio interés sino eladedemas personas, son
invitaciones a desarrollar actitudes y disposicsorgpie contrastan fuertemente con los
dinamismos que promueven las sociedades del megtabalizado. Esto genera perplejidad y
desconcierto en personalidades e instituciones slad@ centradas aun en si mismas y, por
ende, incapaces de descubrir, acoger y entrarlacidie con el otro, la otra, diferente, tanto
fuera como dentro de sus mismas fronteras inshibades. Desconocer y, por tanto, no aceptar
ni amar la diversidad, nos hace desconfiar de édmerle, sentirnos amenazadas y, en
consecuencia, perseguirla, rechazarla, excluinasya, a veces, condenarla en nombre de Dios.

La igual dignidad en que ha sido creada la humdnetaun don e implica la tarea de
construirla en la historia. Para construir la igaal es indispensable, como se ha dicho, entrar en
procesos conscientes que nos permitan deconsaudominacion internalizada. Nuestros
horizontes en materia de relaciones son muy estsechl proponerse transformaciones, la
camisa de fuerza cartesiana solo permite imagimasquema de dominio/sumision a la inversa.

Es necesario dejar atras esas limitaciones epigigioas y éticas, para liberar la creatividad y

audacia necesarias que nos permitan poner en agtad relacionales jamas imaginadas:



relaciones significativas, de verdadera intimidathbnde el encuentro, la cercania, el
reconocimiento, el respeto y el dialogo nos peméaperimentarnos plenamente humanas. La
construccion de la igualdad exige, también, uncaeiento critico a las contradicciones de las

concepciones antropoldgicas tradicionales vigentes.

4. Comprensiones antropolégicas. Algunas consideraciea
Antje Jackelén, profesora de teologia y cienci&leseminario luterano de Chicago, afirma que
consideraciones antropoldgicas problematicas pensien los cimientos de la comprension de
naturaleza y ciencia. Estas han sido revestidagdero femenino con un disefio que refleja una
forma de pensar antropolégicamente a las mujféres.
Esbozos tomados de la historia de la ciencia asiocoonceptualizaciones
cientificas actuales, indican que la creenciaainiferioridad de las mujeres
forma parte del marco de referencia cientificagreso y metafisico que hemos
heredadd'.

Jackelén, recurriendo a textos de Francis Bacbagciendo referencia a la Real Sociedad
Inglesa, muestra dos aspectos de ese marco ratdrearedado. Uno se refiere a la idea de la
naturaleza como una mujer salvaje, que necesitsw®ugada, y la imagen contrastante, la
ciencia, que es representada como una vifyéwen el segundo aspecto alude a un suceso mas
reciente, fechado en 1965, en donde un cientiécarrido a un ejemplo de “menor valor” para
‘hacer su conferencia méas entretenida’. El conchklypresentacion de esta manera:

Entonces, ¢qué le pasé a la vieja teoria de lamaaténamoré en mi juventud?

Bueno, puedo decir que se volvié una dama vieja, que le ha quedado muy
poco atractivo... pero nosotros podemos decir sebaemujer vieja, lo mejor que

13 Cfr. Tomado de Antje Jackelén, The dialogue BetwReligion and Science: Challenges and Future Bines,
(Kitchener, Ontario: Pandora press, 2004) 35-53/1T4

|dem. p. 35.

15 Op. Cit Jackelén, The dialogue Between, p.37



se pueda, que ella ha sido una madre muy buena hajuado a luz a algunos
muy buenos hijo$®

Este fue, segun ese cientifico, solo un intentbat®r una conferencia mas entretenida,
una mera insignificancia. Estas insignificanciafirma Jackelén, frecuentemente revelan
distorsiones de la verdad. Aplicar el imaginarimémino a la ciencia no es bueno ni malo en si,
sino que hay que referirlo al contexto con las otariones y asociaciones que rodean dicho
imaginario'’ En el caso de Francis Bacon y muchos otros, Hea&rg ciencia fueron vestidas
deliberadamente con ropas femeninas. A una le noumsiE vestido de mujer salvaje que tiene
que ser llevada al buen camino y a la otra laensti de virgelf. La construccién social de
género que subraya este imaginario es que las esuji@ben ser mas pasivas y menos agresivas
gue los varones; menos activas sexualmente, nmeabga las nifias y nifios, y que han de ser
mas bien mondgamas. Son relativamente frecuentas eenstrucciones de la mujer en las
investigaciones cientificas. De aqui se derivaplizaciones éticas y politicas, asi como
cuestiones de exclusion e inclusion.

La teoria feminista y la perspectiva de géneronesténentadas en los movimientos
populares de las demandas politicas de las mujeassnujeres han construido una herencia que
refleja la gran dificultad y el gran valor de sistgicamente buscar desnaturalizar la concepcion
de la inferioridad femenina y sus consecuentesidigtaciones sociales, politicas, econdémicas y
religiosas. Han denunciado que la discriminaciamégea esta construida politicamente y que no
es en manera alguna, una fuerza natural e inedeapatucho menos de origen divino.

Las mujeres, asi mismo se han dedicado a la entanea de la desalienacion,

desenmascarando la discriminacién violenta ejercdhre los cuerpos femeninos y han

% 1dem. pp. 37-38.
|dem. p. 40
18 |dem. p. 104



anunciando y restaurando su dignidad y valor commado de ser humanas en el mundo. Esta
tarea es continua y confronta los sustentos antigipos de filosofias y teologias dualistas que
se niegan a dar paso a relaciones humanizadas wnimantes. El texto mas reciente del
magisterio latinoamericano, el Documento de Apdicsigue utilizando en algunos de sus
numerales formas de pensar antropoldgicamente mugres, que las colocan en situacion de
inferioridad en relacién con el varon. (cfr véaser, ejemplo, la comprension antropolégica del
ser de las mujeres en el No. 456 y en el No. 45@llaardn. Vuelve a antiguos estereotipos que
identificaban a las mujeres con la naturalezagsazdrones con la cultura)

La imperiosa necesidad de dejar atras esta mdsudayi sus efectos sociales, ha de jugar,

indudablemente un papel en las formas de conabidevas espiritualidades.

5. Nuevas Espiritualidades
Construir progresivamente la igualdad humana irapliccambios en la espiritualidad que
afectara las estructuras vigentes. Nuevos tiempugyas teologias son un llamado para nuevas
espiritualidades. Espiritualidades que dinamiceansformaciones habria que buscarlas, por
ejemplo, en los esfuerzos de tedlogas y tedlogo®c®andra Schneiders y Donal Dorr. Ella y
El, acogiendo los dones de este cambio de épooagmaetejiendo a la persona en todas sus
dimensiones y la ponen en relacidn justa y equéatiunas con otras y con todo lo que existe.
Donal Dorr, teélogo irlandés, reflexiona en unarésialidad integral a partir del texto de
Miqg 6,8 que, sin duda, puede releerse también desdkive relacional del mandamiento del
amor® El buscar integrar en la persona todas sus dimeesi cognoscitiva, afectiva, ética y

religiosa, es justamente lo que Jesus, haciendooneeihe sus raices judias, actualizacucha

19 Cfr. Donal Dorr, Integral Spirituality: Resources f£ommunity, Peace, Justice and the EaDtibis Books,
Maryknoll, New York, 1990, p. 2.




Israel, amaras al Sefior tu Dios, con todo tu corgztbn toda tu alma, con toda tu mente y con
todas tus fuerzag Mc 12, 30; Dt 6, 4-5).Desde ese nucleo fundante se concretizan nuestras
relaciones con Dios, con nosotras mismas, conttas personas y con todo lo que existe. Para
Dorr una espiritualidad integral tiene que ver oelaciones interpersonales, sociales y cosmicas
apropiadas, significativas y transparentes, qukejaef, desde la misma dinamica relacional,
participar en la actualizacion de la justicia edineal; que se sustentan en actitudes de integridad
personal, responsabilidad y respeto interpersans#; hacen participes a todas y todos de la
construccion de la comunidad; y que despiertaefsibilidad ecoldgica.

La experiencia del amor de Dios nos lleva a la @oéfn de nuestras fragilidades y
potencialidades. Desde ahi, descubrimos, encoosrgnaceptamos a la otra persona, diferente
de mi y es esta experiencia la que, al volvernosaientes de nosotras mismas en cuanto tal,
nos impulsa a trascender. De ahi que Sandra Sensdafre una definicion de espiritualidad
incluyente y desafiant@s el esfuerzo consciente por integrar todas lasedsiones de nuestra
vida; no en el aislamiento o la autoabsorcion s@mola autotrascendencia, en el encuentro con
la otra/o diferente; en el horizonte de los valor@§mos que percibimd?® La tarea de la
espiritualidad es, pues, el recrearnos personalundaria, social, politica y cosmicamente. Esto
es fruto de la experiencia del amor incondicional @ios, que dinamiza la aceptacion y
valoracion personal que, como hemos afirmado pmestiie, capacita para valorar y aceptar a las
demas en su igual dignidad y en su diversidad.

Si, es la experiencia del amor incondicional desD@ogue nos integra y hace posible que
amemos con ese ser integrado y con un amor semghsitiyo. Esta experiencia se sustenta en

la fe de queDios es amor y nosotras hemos conocido el amoiDjo® nos tiene y hemos creido

% sandra SchneideBpirituality in the Academyen Kenneth J. Collins, ed., Exploring Christ@pirituality: An
Ecumenical ReadeBaker Books, Grand Rapids, Michigan, 200, p4.25




en éf' Asi comprendemos experiencialmente que amar a Piamarnos entre nosotras/os,
constituye el ndcleo fundante de nuestra identatadiana, que una vez abrazada y acariciada
con ternura, nos lleva a trascendernos ensanchelnclirazén por la inenarrable dulzura del
amor que acoge célidamente lo diverso. La respaéstan del amor es amar. Quien conoce el
amor de Dios queos amo primer@ldn 4,19)y cree en ese amor, aprende a amar. Eso nos hace
vivir: sabemos que hemos pasado de la muerte a la vidgupoamamos. Quien no ama
permanece en la muerten 3, 14).La experiencia de ese amor echa fuera el temoupeinm el

amor no hay temaqiiin 4,18).

Como anotacion conclusiva
Expreso que una espiritualidad de la adultez,dstencia y la creatividad se gesta y se sostiene
desde la experiencia de soledad y silencio quenfiecel didlogo y la escucha. No basta un
cambio de discurso para abrazar el paradigma emtergs necesario dar cuenta de que entre las

creencias y las practicas median las disposicimtesores.

! bid.



