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RESUMO: O XVI capitulo geral da nossa congregacio pede para que a
dimensio da animagio missiondria caracterize sempre mais a presenga e
a atuagdo dos missiondrios xaverianos nos paises onde a Igreja jd tem uma
presenga relevante. A descricdo de algumas etapas da atividade dos xave-
rianos junto ao povo indigena Kayapd na Prelazia do Xingu pretende ser
uma concretizagio de animagdo da dimensio missiondria da Igreja local.
Nesta atuagio detectam-se duas dimensoes que a primeira vista parecem se
contrapor, no entanto um olhar mais profundo mostra sua complementa-
ridade. De um lado wma insercdo na vida de wma comunidade indigena
aproximou os xaverianos ao mundo dos Kayapd do outro, a dedicagio para
que a Igreja do Xingu vivesse sua dimensio missiondria assumindo nas suas
prioridades pastorais a atividade junto aos povos indigenas. Esta abertura
pastoral trazia consigo os grandes desafios que nasciam do encontro com
povos de outra cultura e religido morando no mesmo territdrio.

ABSTRACT: The XVI General Chapter of our congregation asks the di-
mension of missionary animation to feature ever more the presence and ac-
tion of the Xaverian Missionaries in countries where the Church already has
a significant presence. The description of some steps of the activity of the Xa-
verian along the Kayapd indigenous people in the Prelature of Xingu intends
to be an embodiment of animating the missionary dimension of the local
Church. In this procedure, two dimensions are detected. At first sight they
seem to oppose each other, but a deeper look shows their complementarity. On
one side an insertion in the life of an indigenous community approached the
Xaverian to the world of the Kayapd, and on the other side the dedication
so that the Church of Xingu lived its missionary dimension, assuming in its
pastoral priorities the activity with indigenous peoples. This pastoral opening
brought with it major challenges that were born from the encounter with
people from another culture and religion living in the same territory.



INTRODUCAO

O dltimo Capitulo geral afirmou que a verdadeira animagao
missiondria estd no acompanhamento das comunidades cristas
para que sintam a urgéncia de tornarem-se missiondrias (Cfr. “Il
nostro oggi della missione”, n.38). Ademais, os padres capitula-
res exortaram-nos a animar as comunidades, que a Igreja local
nos confla, para que vivam a dimensio missiondria abrindo-se ao
mundo das pessoas de outras religides presentes no territério (Cfr
“Il nostro oggi della missione”, n.39).

Este ensaio se propoe apresentar os passos dados pelos nossos
confrades que atuaram junto aos povos indigenas, no caminho da
animacio da dimensdo missiondria da Igreja local.O periodo de
tempo considerado compreende desde os primeiros anos da déca-
da de setenta, quando os primeiros xaverianos iam para o Xingu
para ajudar no ministério durante os periodos mais significativos
do ano littdrgico, e 1994, data da terceira assembleia do povo de
Deus da Prelazia do Xingu.

1. LEMBRANDO ALGUNS EVENTOS NA HISTORIA DA IGREJA NO BRASIL

Para contextualizar o caminho dos xaverianos envolvidos na
pastoral indigenista, precisa evidenciar alguns eventos que mar-
caram a histéria pés-conciliar da Igreja brasileira.

Recentemente vérias publicagoes foram langadas lembrando a
celebragao dos 50 anos do Concilio Vaticano II. A valorizacio da
colegialidade dos bispos e a importincia do planejamento de con-
junto da atividade da Igreja foram duas temdticas que marcaram
o espirito de renovacio eclesial do Concilio. Estes dois aspectos
eclesiais caracterizaram também a histéria da Igreja no Brasil.

Até a criacao da CNBB (1952) foram virias as ocasides em
que o episcopado brasileiro se articulou para atuar de maneira
colegial. Geralmente isso acontecia nos momentos de maior crise
ou nos anos onde havia uma transi¢io de uma situagio a outra
na vida sécio-politica da sociedade brasileira. Mesmo que de ma-



neira episddica, essas articulagdes dos bispos nio deixassem de
constituir momentos importantes de comunhio e de correspon-
sabilidade pastoral.

Lembramos dois bispos que favoreceram este clima de cole-
gialidade entre o bispado brasileiro.

Dom Antonio de Macedo Costa (1830-1891), Arcebispo de
Belém de 1861 até 1890, ano em que foi nomeado Arcebispo da
Bahia e primaz da Igreja no Brasil. Sua atuagio se deu especial-
mente em trés campos: A reforma da Igreja no Brasil; a defesa da
liberdade da Igreja frente as intromissdes do Governo na época
do Império (1822-1889) e o empenho em construir uma sélida
uniio e articulacio do episcopado.

Outra figura eclesidstica que na sua época representou toda
a Igreja brasileira foi dom Sebastiao Leme (1882-1942), cardeal
do Rio de Janeiro. Desde 1922 ele guiou a Igreja Catdlica no
Brasil seguindo duas principais dire¢oes: primeiro, no sentido do
fortalecimento da prépria instituigao catélica mediante uma me-
lhor organizagao dos seus quadros; segundo, procurando impor
a sociedade brasileira, mediante a colaboragao do poder politico,
os valores éticos e religiosos que haviam caracterizado os regimes
de cristandade. Praticamente, ele representava a Igreja no Brasil
e apds sua morte, a Igreja catdlica experimentou um vazio de
lideranga e uma profunda descentralizagdo na qual cada diocese
seguia o seu proprio rumo.

Nos anos que precederam o Concilio Vaticano 11, a Igreja
no Brasil se caracterizava por certo imobilismo até a fundagio da
Conferéncia Nacional dos Bispos (CNBB-1952) e dos Religiosos
(CRB-1954).

A década de cinquenta comegou no Brasil sob o impacto das
grandes mudangas ocorridas a nivel internacional depois da 22
guerra Mundial. Surgiram novos desafios histéricos: a luta pela
independéncia de paises que viviam ainda em regime de colonias,
a aspiragio das nagdes pobres ao desenvolvimento e a nova reor-
ganizagao do mundo ao redor de dois blocos politicos (Estados

Unidos e Russia).



No Brasil acelerou-se o processo de democratizagio e o Pais
se aproximou mais aos EUA. Na Igreja, os leigos se organizaram
em grupos que se engajaram num compromisso de renovagio da
vida eclesial.

A colaboragao dos leigos na assessoria dos bispos foi outro
elemento importante da nova mentalidade que se formava com
a fundacio da CNBB. A Acio Catdlica, através da sua divisao
em setores especializados, foi o movimento que contribuiu de
forma relevante para romper com a rigidez da Igreja e favoreceu
uma abertura de visio sobre as questoes que afetavam a sociedade
brasileira. Outro movimento de leigos que contribuiu para a pre-
paragao da Igreja do Brasil em acolher a planifica¢io pastoral, foi
0 Movimento para um Mundo Melhor (MMM).

Naqueles anos, o anseio de renovagio da Igreja do Brasil le-
vou a uma percep¢ao clara da necessidade de avancar no exercicio
da corresponsabilidade e da comunhio entre os bispos encon-
trando um sistema institucionalizado que favorecesse o processo
de colegialidade do episcopado brasileiro.

Foi nesse contexto que se entende a persistente preocupa-
¢ao de alguns prelados, como dom Helder, de unir os bispos do
Brasil numa Conferéncia Episcopal dotando a Igreja no Brasil de
uma estrutura organizativa apta a enfrentar as mudadas situagoes
sdcio-eclesiais de Ambito nacional.

Ao lado da CNBB, também a Conferencia dos Religiosos do
Brasil (CRB) teve um papel importante para a abertura da Igreja do
Brasil. A fundagio da CRB contribuiu para desencadear um proces-
so de renovacao dos institutos religiosos que levou a uma procura de
uma colaboragao com a prépria CNBB nos projetos pastorais.

A repercussio do Concilio Vaticano II sobre a Igreja na

America Latina foi profunda. Se de um lado nio se pode dizer
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que os bispos latino-americanos foram “pais” do Concilio, do

outro lado sairam de Roma como “filhos do Concilio”, isto é

sintonizados com ele e dispostos a implementd-lo nas suas Igrejas

locais. Na fidelidade as intuigées e aos eixos fundamentais do



Concilio, com Medellin os bispos da América Latina operaram
uma contextualizacio do Concilio Vaticano II. Em Medellin, a
Igreja latino-americana desencadeou um processo de formagao
de um rosto e de uma palavra prépria.

Esse novo espirito conciliar de renovagio da Igreja perpassou
todas as dimensdes da Igreja deste continente. No Brasil, essa
renovagao afetou também a atividade pastoral junto as popula-
¢oes indigenas dando inicio a um processo de transformacio da
prética dos missiondrios envolvidos neste campo.

Até a década de 1970 a pastoral junto aos povos indigenas
era exclusivamente uma responsabilidade relegada as ordens e
congregacdes religiosas. Os planos de pastoral dos anos sessen-
ta elaborados pela CNBB, que contribuiram para renovagio da
Igreja no Brasil, pouco influiram na pastoral dos missiondrios
que atuavam junto aos povos indigenas.

As “missoes” (aldeias indigenas com a presen¢a dos missio-
ndrios), localizadas especialmente nas Prelazias da regido amazo-
nica e administradas, na sua maioria, por um clero estrangeiro,
mesmo crescendo em nimero, apresentavam pouca renovagao na
sua prdtica pastoral e nenhuma articulagio entre elas. De modo
geral, a atividade pastoral da Igreja junto aos indios denominava-
se “catequese aos indios” e visava a integracdo dos povos indige-
nas na sociedade nacional.

No entanto, ao lado da prdtica missiondria tradicional ocor-
reram experiéncias inovadoras até anteriores ao Concilio Vaticano
I1. Alguns missiondrios, mesmo orientados por uma teologia pas-
toral tradicional, mostraram mais cuidados nos contatos com os
indios e com sua cultura. Por exemplo, os padres César Albisetti e
Jaime Venturelli que na década dos anos sessenta elaboraram a En-
ciclopédia Bororo, relevante trabalho etnogréfico. Na década dos
anos cingienta, na regido do Alto Xingu, destacou-se a figura do
padre Anton Lukesch pelos seus estudos sobre a mitologia do povo
Kayapé. No sul do estado do Pard, o dominicano frei Raymond
Caron atuou junto aos Kayapd-Xikrin do rio Cateté entre os anos
1965 € 1970. Em 1952, chegavam na aldeia Tapirapé, no Nordeste



do Mato Grosso, as irmazinhas de Jesus, congregacio de fundagio
francesa e inspirada na espiritualidade de Charles de Foucauld.

Estas experiéncias missiondrias constituiram uma excegio no
quadro geral da presenca da Igreja junto aos povos indigenas da
América Latina. Obras de assisténcia, orfanatos, estruturas para a
educacio e a satde caracterizaram as atividades dos missiondrios
nas aldeias.

Esta postura provocou uma reagio dos antropdlogos que, reu-
nidos para o Simpésio sobre a fric¢ao interétnica na América do
Sul, em janeiro de 1971, em Barbados, redigiram uma declaragao
acusando a prética neo-colonizadora das Igrejas e pedindo para que
as Igrejas parassem suas atividades e apoiassem o protagonismo dos
povos indigenas na constru¢do de sua histdria e suas organizagoes.

O Concilio Vaticano II (1962-1965) e sua contextualiza-
¢a0 na América Latina operada na segunda Conferéncia Geral do
Episcopado latino-americano em Medellin (1968) reforgaram o
processo de reflexao das préticas missiondrias.

Neste contexto de avaliagao e renovagio da pastoral da Igreja,
realizaram-se vérios encontros missiondrios na América Latina. Os
missiondrios, respondendo as questoes levantadas pelos antropd-
logos na Declaragao de Barbados I, reconheceram que a Igreja na
sua histdria foi conivente com prdticas opressoras e que na questao
étnica, em muitos casos a agao pastoral obedeceu mais a critérios
raciais que aos do Evangelho. Nestes encontros afirmou-se a im-
portancia do apoio da Igreja as organizagoes indigenas que estavam
articulando-se em vdrios paises da América Latina.

No Brasil, a pastoral indigenista articulou-se a partir das ex-
periéncias que aconteciam nos paises latino-americanos onde os
povos indigenas constituem uma porgao expressiva da populagio
nacional.

Em abril de 1972, em Brasilia, a CNBB organizou o Ter-
ceiro Encontro de Estudos sobre a Pastoral Indigenista. Dom
Ivo Lorscheider, secretdrio-geral da CNBB, almejava que a Igreja
assumisse uma posi¢ao definida especialmente a respeito da tra-



mitagdo, no Congresso, do projeto de Lei n.2328 referente ao
Estatuto do Indio. Outras questées demandavam com urgéncia
uma resposta da Igreja: as dentincias feitas pelos antropdlogos
na Declaracio de Barbados I; a necessidade de uma assessoria
teoldgica, juridica e antropoldgica para os missiondrios que atu-
avam entre as populagoes indigenas e uma tomada de posicao
frente as dentincia de genocidio dos indios no Pais. Foi nesse
encontro que se concretizou a proposta de criar um 6érgao para
coordenar e assessorar a nivel nacional a atividade missiondria
junto aos povos indigenas. Nasceu, assim, o Conselho Indige-
nista Missiondrio (CIMI), integrado por missiondrios e bispos,
ligado oficiosamente 8 CNBB.

O envolvimento dos missiondrios xaverianos da Regido da
Amazonia na questao indigena deu-se neste contexto dos primei-
ros anos da fundagio do Cimi. Com efeito, foi no comeco dos
anos setenta que alguns deles foram enviados para a paréquia de
Sao Félix do Xingu onde se localizavam varias aldeias Kayapé.

2. 0s MissioNARIOS XAVERIANOS NA PASTORAL INDIGENISTA

Na Amazdnia, a amizade entre os bispos xaverianos da Prela-
zia de Abaeté do Tocantins, dom Joio Gazza e depois dom Ange-
lo Frosi, com dom Eurico, bispo da Prelazia do Xingu, foi a base
de uma cooperagio que se reforcard em 1978, quando a recém-
formada Regido xaveriana da Amazo6nia no seu primeiro capitulo
assumiu o compromisso do envio de missiondrios no Xingu. A
responsabilidade pastoral da paréquia de Sio Félix e da capela do
Perpétuo Socorro, na cidade de Altamira deram oportunidade
aos xaverianos de aproximarem-se a0 mundo dos povos indigenas
estabelecidos no territério que formava a Prelazia do Xingu, de
uma maneira especial com os Kayapé.

A formagao de agentes para a pastoral indigenista foi uma
das preocupagoes pastorais da Prelazia do Xingu. Dom Eurico,
numa reflexdo, mesmo valorizando o entusiasmo dos missiona-
rios, questionava-se sobre o nivel de preparagio desses religiosos



e almejava que tivessem um profundo conhecimento das ciéncias
sociais como a etnologia e a antropologia.

Os padres xaverianos que assumiram a responsabilidade da
paréquia de Sao Felix mostraram um interesse especial pela pasto-
ral indigenista no Alto Xingu. Eles perceberam logo a importin-
cia de uma preparacio especifica junto a um entrosamento com a
caminhada do Cimi, seja a nivel Nacional como Regional.

A participagdo em cursos para agentes de pastoral indigenista
e a Assembleias do Cimi facilitaram o entrosamento dos xaveria-
nos com a caminhada da Igreja no Brasil nesse campo pastoral.

Em 1979, a pastoral indigenista entrou no planejamento
pastoral da paréquia de Sao Félix como prioridade. O estudo
sistemdtico da lingua e da cultura Kayapé junto a uma maior
freqiiéncia das visitas nas aldeias foram os meios que os xaveria-
nos programaram durante o planejamento pastoral para imple-
mentar esta prioridade.

A aproximacio dos xaverianos do mundo Kayap¢ facilitou a
sensibilizacao dos agentes de pastoral da Prelazia do Xingu a res-
peito da questdo indigena. Em novembro de 1979, por exemplo,
durante a assembleia anual de pastoral, foi redigida uma carta
para o povo de Deus na qual a Igreja do Xingu manifestava pu-
blicamente a preocupagio com a situagio de marginalizagio dos
povos indigenas da regido. Era o ano em que os bispos da Améri-
ca Latina se reuniram em Puebla. O documento final de Puebla
apontava as situagdes de extrema pobreza do povo no continen-
te e exortava a Igreja a reconhecer nas pessoas vivendo naquelas
condicées as caracteristicas do Cristo Sofredor (DP 31-39). A
prioridade dada & pastoral indigenista representou um reconhe-
cimento que na regido do Alto Xingu “os mais pobres dentre os
pobres” (DP 34) eram os indios.

Na conclusao do relatério das atividades desenvolvidas até
o ano 1980 junto ao povo indigena Kayapd, os xaverianos rea-
firmaram ao bispo dom Eurico sua inten¢io de um envolvimen-
to mais radical na pastoral indigenista. No entanto, enquanto o



missiondrio era bem acolhido pelos Kayapé, o povo de Sao Félix
do Xingu tinha uma atitude nio muito amigdvel para com os
indios. Vdrias pessoas daquele povoado tiveram parentes mortos
nos conflitos com os Kayapé num passado nio muito distante e
estas feridas provavelmente custavam a sarar. Os padres procura-
ram organizar encontros com as pessoas das comunidades cristas
para mostrar através de elaboragio de subsidios audiovisuais os
valores positivos da cultura Kayapd.

As mudancas da realidade social do Alto Xingu exigiam da
Prelazia a formagio de uma equipe liberada integralmente para
acompanhar a questao indigena. Com efeito, em 1982 foi criada a
equipe da pastoral indigenista da Prelazia do Xingu, sendo nomea-
do coordenador o padre xaveriano Renato Trevisan o qual era, con-
temporaneamente, vigrio cooperador da paréquia de Sao Félix.

Em 1983, dom Erwin Krautler, eleito presidente do Cimi,
redigiu o documento “Nosso compromisso com o0s povos in-
digenas da Prelazia do Xingu” onde delineou os critérios e os
principios que deviam nortear a pastoral indigenista na Igreja do
Xingu. Neste escrito constou, também, a decisio de formar duas
equipes liberadas em tempo integral para a pastoral indigenista.
A primeira, formada por duas religiosas da congregagio das irma-
zinhas de Jesus, continuava sua presenca entre o povo Asurini da
aldeia Koatinemo. A segunda, formada pelos padres xaverianos
Renato Trevisan e Salvador Saiu, atendia prioritariamente o povo
Kayapé no Alto Xingu. Uma terceira equipe, formada pelos pa-
dres dos missiondrios do Preciosissimo Sangue Frederico Tschol
e Lucas Rodriguez Fuertes mantinha contatos periédicos com os
indios Xikrin e os Araweté.

As equipes totalmente liberadas para a pastoral indigenista
foram um sinal que marcou o inicio de uma nova época da his-
téria da pastoral indigenista na Prelazia do Xingu. Essa atividade
caracterizou-se pela tensao entre a dimensio da inser¢ao dos mis-
siondrios nas comunidades indigenas e a animacdo e conscienti-
zagdo das comunidades cristas da Prelazia, sobre as questdes que
afetavam os indios do Xingu.



3. Os Xaverianos DA PasTORAL INDIGENISTA NA ANIMACAO
MissionAria DA lGReJA LocaL

A necessidade da conscientizacio das comunidades cristas a
respeito da causa indigena acompanhou a histéria da Prelazia do
Xingu desde sua fundagio. Num primeiro momento, até os ani-
madores de comunidades e catequistas da paréquia de Sao Félix
encontraram dificuldades em entender a escolha pastoral de criar
uma equipe de pastoral indigenista. Era dificil para o povo catéli-
co de Sao Felix aceitar que dois padres iam morar numa pequena
aldeia de indios considerados “sem religiao” deixando de cuidar
das pardquias da regiao que estavam experimentando um notdvel
e preocupante crescimento demografico.

Dada a imensa extensdo territorial da Prelazia do Xingu,
tornava-se urgente articular atividades de formacio para que as
comunidades ndo ficassem alheias & caminhada da Igreja. Em
1981, o Centro de Pastoral da Prelazia publicou um subsidio
para os agentes de pastoral, para facilitar o estudo dos documen-
tos de Puebla. No mesmo ano, outro subsidio apresentou, em
forma diddtica, as diretrizes gerais da agdo pastoral da Igreja no
Brasil. No ano seguinte, foi elaborada uma terceira cartilha que
ilustrou as linhas da agao pastoral da Prelazia contextualizando as
diretrizes da CNBB 2 realidade local. Este processo de formagao
favoreceu a participagio mais ativa dos leigos na vida da Igreja do
Xingu e teve seu ponto mais expressivo em 1984, na celebragao
da primeira Assembleia do Povo de Deus da Prelazia do Xingu
(APDX). Este evento quinquenal tornou-se o foro no qual os
representantes das comunidades da Prelazia refletiam, avaliavam
e escolhiam as diretrizes pastorais.

As APDX registraram uma gradual participacio dos povos
indigenas e manifestaram a progressiva conscientizagio das co-
munidades cristas da Igreja do Xingu a respeito das suas respon-
sabilidades no campo da problemdtica indigena.

A primeira APDX (1984) aconteceu durante a celebracio dos
cingiienta anos de fundacio da Prelazia. A assembleia contava com



a participacdo de 97 leigos, 31 irmas, 2 irmaos e do presbitério. A
equipe indigenista estava representada pelas duas religiosas das ir-
mazinhas de Jesus e por quatro padres. A auséncia dos representan-
tes dos povos indigenas indicou que tinha ainda muito caminho
a ser percorrido pela pastoral indigenista no rumo da animagio
missiondria da Igreja do Xingu. No entanto, a pastoral indigenista
foi uma das prioridades pastorais escolhida pela assembleia.

Dom Erwin apresentando a prioridade da pastoral indige-
nista apontou para dois aspectos da agdo missiondria junto aos
povos indigenas: a dimensio da inser¢io dos missiondrios nas
aldeias e a da conscientizagio:

A Igreja do Xingu olha hoje estes povos com muito carinho
e reconhece neles os filhos queridos de Deus e, portanto nossos
irmaos. Os nossos missiondrios se fazem presentes no meio deles
numa dimensido de solidariedade evangélica. A pastoral indige-
nista, porém, destina-se também 2 sociedade envolvente que quer
sensibilizar e conquistar pela causa indigena.

A Igreja do Xingu na primeira APDX nio somente confir-
mou a linha pastoral assumida pela equipe indigenista, como
também, manifestou seu apoio a agio de conscientizagio junto
as paréquias do Xingu a respeito da questdo indigena. Com efei-
to, nos anos seguintes registrou-se um multiplicar-se em toda a
Prelazia de encontros de formagao para as liderangas cristas ofe-
recidos pelos missiondrios da equipe indigenista.

Para facilitar a atividade de conscientizagdo da igreja local sobre
sua missionariedade e sua responsabilidade em assumir a pastoral
indigenista, padre Renato Trevisan elaborou subsidios didaticos.

Em 1985, a comunidade dos xaverianos que vivia na aldeia
Kayapo de Kikretum, definiu sua atividade pastoral junto com
a sociedade envolvente nos seguintes termos: “Fora das aldeias,
através da realizacio de encontros (Semana do Indio), publicagio
de cartilhas e slides, presenca nas comunidades da Prelazia, nas
escolas, tenta-se criar uma opinido critica e um crescente interesse
sobre a questao indigena brasileira e do Xingu em particular”.



A muldplica¢do dos pedidos para encontros e cursos a
respeito da questdo indigena despertou na Prelazia do Xingu a
urgéncia de organizar uma secretaria que articulasse essas ativi-
dades. A partir do segundo semestre de 1988 um leigo tornou-
se membro da equipe da pastoral indigenista e desenvolvendo
atividades de apoio, especialmente acompanhando a presenca
dos indios na cidade de Altamira. A nova secretaria tinha como
finalidade oferecer uma maior assisténcia e acompanhamento as
CEBs e as pardquias a respeito da problemadtica indigena, além de
providenciar material de arquivo, de divulgagao e de formacio.

Na segunda APDX, a participagao de vinte indios, represen-
tantes de cinco povos indigenas (Kayap6, Arara, Asurini, Araweté e
Parakana) constituiu uma das caracteristicas marcantes do evento.
A presenca dos povos indigenas sinalizou os passos do processo de
amadurecimento e de abertura missiondria da Igreja do Xingu:

A TI Assembleia do Povo de Deus viu finalmente concreti-
zada a presenca dos indios nos seus trabalhos, nio sé porque se
falou deles e de suas vitdrias - na Assembleia Nacional Consti-
tuinte, encerrada em 5/10/1988; no primeiro Encontro dos Po-
vos Indigenas do Xingu (Altamira 20-24/2/1989); na luta pela
suspensao do financiamento internacional para a construcio das
barragens do Xingu - mas porque eles estavam presentes fisica-
mente com 20 (vinte) delegados de 5 (cinco) povos diferentes e
tiveram oportunidade de falar as 500 pessoas da Assembleia do
seu sofrimento, suas lutas e esperangas. A resposta da Assembleia
se concretizou no compromisso assumido como destaque pasto-
ral para os proximos 5 (cinco) anos, da pastoral indigenista.

Durante a segunda APDX, os xaverianos da Pastoral indi-
genista apresentaram alguns projetos para fortalecer a atuagao da
Igreja do Xingu junto aos povos indigenas. Entre eles, destaca-
ram-se as propostas de aumentar o nimero das comunidades de
missiondrios inseridas nas aldeias dando uma maior atencio aos
povos Parakana, Araweté e Arara, cujos territérios vinham sendo
objetos de invasdes pelas empresas madeireiras e de promover a
participagdo das liderangas indigenas nas suas organizagoes.



O Conselho de Pastoral, responsdvel pelo encaminhamento
das decisoes tomadas na segunda APDX, reuniu-se em abril de
1990 e estudou a metodologia adequada para levar as instincias da
assembleia para as comunidades. A respeito da pastoral indigenista
foi salientado que ela devia ser assumida como parte integrante do
plano geral da Pastoral da Prelazia e que em cada paréquia tivesse
uma equipe para articular as iniciativas neste campo pastoral.

Em 1994, em Altamira, no sexagésimo aniversirio de funda-
¢ao da Prelazia, quase quinhentas pessoas participaram da terceira
APDX, entre elas estavam os representantes dos povos indigenas
Arara, Araweté, Asurini, Kayapé e Parakana.

Na avaliagio das prioridades pastorais, foi salientado que as
pardquias estavam incluindo no seu plano pastoral uma atividade
de conscientizagio das comunidades a causa indigena como foi

almejado na segunda APDX.

A terceira APDX reafirmou o compromisso da Igreja do
Xingu com a defesa dos direitos dos povos indigenas. Na carta
pastoral na qual o bispo do Xingu resumiu os trabalhos e as de-
cisoes da terceira APDX, foram apontados os avancos dados pela
pastoral indigenista na Prelazia. No entanto, dom Erwin afirmou
que nas suas visitas as comunidades cristas percebeu ainda a pre-
senca de sinais de aversdo aos povos indigenas. Nessa carta pas-
toral dom Erwin exortou as comunidades cristas a solidarizar-se
com os indios na defesa de sua vida e de seus direitos, manifestan-
do concretamente a dedicagao a causa indigena que caracterizou
a prética missiondria da Igreja do Xingu desde sua fundagao.

4. Qs XAVERIANOS NO CONTEXTO DA PASTORAL INDIGENISTA
NO BRasIL E NA AMERICA LATINA

Os xaverianos, mesmo vivendo numa remota aldeia do Alto
Xingu, nao se isolaram, mas acompanharam a caminhada da pas-
toral indigenista da Igreja no Brasil como também da Igreja na
América Latina.



Em 1986, Trevisan, representando a Prelazia do Xingu, par-
ticipou do curso ecuménico de pastoral indigenista para os agen-
tes dos paises latino-americanos em Cayambe, perto de Quito
(Equador). Cerca de sessenta pessoas provenientes de catorze pa-
ises da América Latina se encontraram refletindo sobre as expe-
riéncias pastorais colocadas em comum. No curso salientou-se a
necessidade de encontrar uma orienta¢do comum para a pastoral
indigenista no continente, evitando o isolamento das experién-
cias pastorais. Foi, também, avaliada a importincia de uma asses-
soria no campo dos estudos teoldgicos e das ciéncias sociais para
o enriquecimento da reflexdo sobre as prdticas missiondrias nos
paises latino-americanos.

Os xaverianos acompanharam a caminhada da pastoral indi-
genista no Brasil através das Assembleias nacionais e regionais do
Cimi. e participando do processo que levou o Cimi a articular o
setor de pastoral que respondesse a exigéncia de uma reflexdo e de
um estudo aprofundado da questao do didlogo com as religides
indigenas.

Em 1992, os xaverianos e as professoras que ensinavam na
escola da aldeia Kayap6 de Kikretum, prepararam um relatdrio
da avaliagdo da prdtica missiondria do didlogo religioso e da in-
culturagao onde colocaram uma nota a respeito da divergéncia
que existia na equipe em considerar a oportunidade de iniciar
uma evangelizagao explicita e interagir na esfera do mundo do
sagrado do povo Kayapé. Com efeito, a tensdo entre uma presen-
¢a de inser¢ao no mundo indigena e uma agao de evangelizagio
explicita caracterizou a atuagio pastoral dos missiondrios xaveria-
nos nas aldeias.

CoNcLusAo

Em Medellin os bispos da América Latina procuraram con-
textualizar os novos principios teolégicos e pastorais do Concilio
Vaticano II. Esse clima de renovagao eclesial teve suas repercus-
soes também na agao pastoral junto as populagdes indigenas des-



te continente. No Brasil, a fundacio do Cimi foi o marco da mu-
dang¢a da prdtica dos missiondrios junto aos indios e da reflexao
teolégica sobre o didlogo com as religioes dos povos indigenas e
da inculturagao do evangelho no mundo sagrado desses povos.

A década dos anos setenta foi o tempo em que os xaverianos
chegaram a Prelazia do Xingu e envolveram-se na atividade pas-
toral indigenista. A atuacdo seguiu duas vertentes: um compro-
misso direto com os indios presentes no territério e uma ativida-
de de conscientizagao e animagdo missiondria da Igreja local. Essa
postura dos xaverianos de um lado reforgcou a autoconsciéncia
eclesial da Prelazia do Xingu a respeito da sua missionariedade
abrindo-se sempre mais ao didlogo com as culturas indigenas,
por outro, os mesmos xaverianos beneficiaram-se desta abertura
missiondria da Igreja do Xingu.

Percebeu-se claramente como o fortalecimento da equipe in-
digenista da Prelazia nao provocou “uma pobreza pastoral”, mas
foi um dos estimulos para a caminhada e 0 amadurecimento da fé
das comunidades cristas. Por isso que a presen¢a permanente nas
aldeias da comunidade das irmazinhas de Jesus (Assurini) e dos
xaverianos (Kayapd) revelou-se uma fonte de crescimento eclesial

do povo de Deus da Prelazia do Xingu.

A missao dos xaverianos na pastoral indigenista caracterizou-
se por esta dupla dimensao: a local, processo pelo qual os missio-
ndrios procuraram entrar em sintonia com o mundo cultural da
comunidade Kayap6 e a dimensio-macro da contextualizagio,
na qual os missiondrios conheceram experiéncias pastorais no
mundo indigena da América Latina partilhando uma espiritu-
alidade que “pairava” na Igreja deste continente e que tinha sua
inspiragio e fundamentagio no mistério da encarnagio. Uma es-
piritualidade que tinha suas raizes no Concilio Vaticano II e que
nas Conferencias do episcopado latino-americano recebeu suas
feigoes tipicas deste continente.

No Brasil, no 4mbito eclesial, eles acompanharam o caminho
da pastoral indigenista da Igreja participando do Cimi. A obra de
sensibilizagao da Igreja do Brasil 4 causa indigena conduzida pelo



Cimi, a elei¢ao de dom Erwin Krautler, bispo do Xingu, ao cargo
de presidente desta entidade e a consciéncia da necessidade de
uma inser¢do numa comunidade indigena Kayapd, foram ele-
mentos que concorreram para o inicio da experiéncia xaveriana
de vida inserida nas aldeias.

Na Prelazia do Xingu, os xaverianos procuraram viver a
dimensio da encarnacio procurando eles mesmos dar um tes-
temunho de inser¢do no mundo indigena e a0 mesmo tempo
dedicando-se a animagio missiondria da Igreja local para que o
didlogo com os povos indigenas, suas culturas e religiées fosse
sempre uma das prioridades pastorais.

Nas aldeias Kayapd, os xaverianos comegaram a inserir-se na
vida cotidiana dos indios. Um processo que iniciou no microcos-
mo da comunidade, na partilha das tarefas comunitdrias do dia
a dia, na participacio das festas, nas relagdes interpessoais mar-
cadas pela gratuidade e pela acolhida do outro e, sobretudo pelo
gradual conhecimento do mundo sagrado da cultura Kayapé.

A riqueza dessa cultura, aos poucos, desvelou-se diante dos
olhos dos missiondrios. A convivéncia entre os indios os capaci-
tou a ler os sinais da presenca de Deus entre eles. Foi o tempo do
“encantamento” do missiondrio para com o povo Kayapé.

No entanto, a proximidade existencial dos xaverianos com a
comunidade indigena possibilitou um processo pelo qual a solida-
riedade tornava-se um apelo para que os missiondrios participassem
da histéria dos Kayapé. Apesar de localizar-se longe dos centros de
poder, foi nas aldeias que se manifestaram de maneira tangivel os
efeitos desastrosos das decisoes politicas e econdmicas: a poluicio
das dguas dos rios, o desflorestamento descontrolado e, sobretudo
a precariedade da satde da populagio indigena Kayapd.

A luta pela defesa da vida ultrapassava os limites da Reserva
Indigena Kayapé. Interesses nacionais e internacionais aliaram-se
para a exploragdo das riquezas naturais da regido. Somente uma
solidariedade articulada com setores da sociedade nacional e in-
ternacional sensiveis a causa indigena podia enfrentar tal desafio.



A inser¢io na vida de uma aldeia Kayapo na remota regiao do
Alto Xingu nao relegou os missiondrios a uma vida isolada do
mundo eclesial e dos acontecimentos da sociedade envolvente.
Pelo contrdrio, acompanhando a vida dos Kayapd e comparti-
lhando sua luta pela sobrevivéncia deste povo indigena parti-
ciparam de momentos significativos da vida do povo brasileiro
como foi 0 momento da participagio dos indios 2 Constituinte
de 1988 e ao Primeiro encontro dos povos indigenas do Xingu
em Altamira em 1989.

A Igreja do Xingu, assumindo a pastoral indigenista, apoiou
as organiza¢des indigenas, cobrou do governo uma legislagao indi-
gena que preservasse os direitos desses povos, manteve informada
a sociedade envolvente e a CNBB a respeito das invasoes de terras
indigenas e da dizimagao de povos por causa do descaso das auto-
ridades. Os xaverianos junto aos Kayapé facilitaram o encontro
entre suas liderangas, como também, a participagio delas nas or-
ganizacoes indigenas regionais e nacionais. Os Kayapd, conhecidos
e temidos pela sua belicosidade, experimentaram que na luta pela
vida era fundamental a organiza¢io e a articulagio de aliancas.

Hoje, serd que tem ainda um sentido a presen¢a mission-
ria entre este povo indigena? As forgas do poder econdmico nao
desistirdo facilmente de seus projetos de exploragao selvagem dos
recursos que se encontram nas terras dos Kayapé. Constante-
mente surgem novos desafios a sobrevivéncia deste povo indigena
que exigem respostas novas a serem encontradas a partir da sua
cultura. A experiéncia do periodo analisado neste trabalho apon-
ta a importancia da continuidade do processo de inculturagao
que se d4 a partir da inser¢io na vida da comunidade indigena.
Através da inser¢do nas aldeias indigenas e pelo envolvimento nas
questoes da terra, da cultura e do didlogo inter-religioso, os xa-
verianos tocaram em pontos nevrilgicos do sistema econémico,
politico e religioso da sociedade envolvente. Aparece no horizon-
te o desafio que diz a respeito da dimensdao mais intima de uma
cultura: o mundo do sagrado. Serd que chegou o momento dos
missiondrios partilharem, além das lutas pela vida, também a fé
de uma maneira explicita?



Este ensaio aponta a insergio dos xaverianos no microcos-
mo da vida de uma comunidade Kayapé como ponto de partida
de uma prética missiondria. Uma pritica que visa seja o protago-
nismo de povo indigena na condugio de sua histéria tornando-o
parceiro responsédvel de um projeto alternativo de sociedade, seja
a animagao da Igreja para que viva a sua dimensdo missiondria
através da pastoral indigenista engajando-se sempre mais no de-
safio do antncio explicito aos indios do evento Jesus Cristo.

BIBLIOGRAFIA

KRAUTLER, Erwin. “Nosso compromisso com os povos indigenas da
Prelazia do Xingu”. Altamira, 12 de setembro de 1983. Pasta: Histérico
da Prelazia. Mimeo (Arquivo do Centro de Pastoral).

KRAUTLER, Erwin. “Avaliacio da agio pastoral da Prelazia do Xingu
(1983-1986) e previsio”. Altamira, 07 de outubro de 1986. Pasta: As-
sembleias. Mimeo. (Arquivo do Centro de Pastoral).

LEITE, Arlindo. A mudanga na linha missiondria indigenista. Sao Paulo,
Paulinas, 1982.

PRELAZIA DO XINGU. “Indios nossos irmios”. Em Prioridades de
agio pastoral: 1984-1986. Altamira, 7 de abril de 1985, p. 35-45. Pasta:
Cartilhas. .(Arquivo do Centro de Pastoral).

PRELAZIA DO XINGU. “Segunda Assembleia do povo de Deus da
Prelazia do Xingu: Histdrico”. Altamira, 1989. Pasta: Assembleias. Mi-
meo. (Arquivo do Centro de Pastoral).

PREZIA, Benedito. “A histéria da missio junto aos povos indigenas:
1939-1995”. Sao Paulo, jul. 1995. Mimeo. [Ensaio apresentado em
ocasido da II* Conferéncia Geral da Cehila, Sao Paulo, jul. 1995].

SUESS, Paulo. A causa indigena na caminbada e a proposta do Cimi:
1972-1989. Petrépolis, Vozes, 1989.

TREVISAN, Renato. “Pastoral Indigenista na paréquia de Sao Félix
do Xingu”. Sdo Félix do Xingu, 29 de dezembro de 1985. Pasta: Cimi.
Mimeo (Arquivo do Centro de Pastoral).



