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RESUMO: A cristiada comegou no verdo de 1926, quando ao implemen-
tar medidas na Constituicdo mexicana de 1917, o presidente Plutarco Elias
Calles estabeleceni: “A Lei Calles”, que impedia o culto piblico e proibia a
participagdo do clero nos assuntos politicos. Por sua vez, o clero mexicano
Juntamente com os leigos catdlicos responden a Calles, levando os fiéis ca-
tdlicos a tomar medidas contra o governo, primeiro na forma de boicotes,
depois minimizando o consumo dos produtos comercializados pelo Estado e,
por diltimo, na forma de violéncia armada. De um lado do conflito estavam
0 governo de esquerda, as forcas armadas e os camponeses agrdrios. De outro,
estavam os cristeros: catélicos conservadores de todas as classes sociais, unidos
por mulberes de todas as classes sociais, tanto urbanas como rurais, forman-
do brigadas e grupos bem organizados para ajudar aos cristeros, principal-
mente na obtengdo de alimentos e armas. Mulheres que se sacrificaram e de-
ram suas vidas por uma causa: a liberdade religiosa, em um pais que queria
eliminar violentamente todos os vestigios da religido, levando o povo a um
nacionalismo absurdo. Mulberes que ao mesmo tempo foram utilizadas por
Jortes expoentes de um integralismo religioso, por terem sido excluidas do
cendrio politico. Mulberes que foram esquecidas, assim como foi esquecido
por muitos anos este capitulo da histdria do México. Histdria de mdrtires,
herdis e heroinas que comecaram a ganhar vida por meio da narrativa e da
novela mexicana pds-revoluciondria, sendo literatura, as estdrias ndo eram
veridicas, e a histdria nunca as levou em consideragdo. Que estas pdginas
Justifiquem o grande legado do papel da mulber mexicana, que com seu
génio feminino lutou, para deixar no coracio dos seus filhos, o legado de
liberdade pela qual se sacrificon, oferecendo sua vida na guerra cristera.

1. Breve Contexto Potitico £ Historico

a) Ideias politicas e sociais no México no final do século XIX e ini-
cio do século XX. Existe na histéria cultural mexicana um fenémeno
persistente, desde os séculos passados e que teve suas raizes na fase



do vice-reinado: o anticlericalismo. Especialmente a imprensa e o
movimento liberal, tanto o movimento magdnico quanto o movi-
mento constituinte tinham uma aversio explicita a tudo que era
a Igreja. Isso aumenta com a perseguicio do inicio do século XX.

Fazendo meméria, no México o liberalismo do século XIX,
que deu inicio 2 modelagem da nagao, foi um conjunto de ideias
politicas que nasceram como ideologia entre 1820 e 1830, ¢ foram
implementadas na Constituigio de 1857, nas Leis da Reforma.
A vitéria de Benito Juarez sobre o imperador Maximiliano, o seu
partido conservador, declarou em 1867, o liberalismo mexicano
como vencedor. Nos anos seguintes, esse liberalismo foi identifica-
do como a mesma fisionomia do México, nagio que, nas palavras
de Juarez, tinha conquistado sua segunda independéncia. Os anos
posteriores a 1867, testemunharam o estabelecimento de uma tra-
dicdo liberal que se tornou oficial, que mais tarde se solidificou
com as “origens” da revolugdo de 1910. Infelizmente, o liberalismo
no México, ap6s 1867, encontrou um novo ambiente intelectual
influenciado em parte pela introdugio da filosofia do positivismo.
A principal caracteristica do positivismo europeu, nascido na Fran-
¢a na década de 1820, foi o reptidio aos elementos centrais da teo-
ria do liberalismo. Embora o positivismo tenha chegado ao México
na década de 1860, seu impacto inicial nio foi na politica, mas na
reorganiza¢io do ensino superior. A ciéncia da politica forneceu
a base para as estratégias durante o longo e autoritdrio regime de
Diaz, conhecido como a “honrével e indispensdvel ditadura”.

Francisco 1. Madero liderou uma revolugao liberal contra
essa ditadura, apds o surgimento do Plano Agua Prieta, do Exér-
cito Liberal do Noroeste, porém, seus ideais se perderam na as-
sembleia constituinte de 1917, na qual foi redigida uma Cons-
titui¢do, totalmente antiliberal e moldada da ideologia socialista
que no inicio do século 20 comegou a dominar o espectro poli-
tico mundial. O México se afastou do liberalismo desde entio.

b) Apds a derrubada do presidente Madero pelo general Vic-
toriano Huerta em 1913, os levantes armados contra o usurpa-
dor se repetiram em vdrias partes do pais. Em muitas ocasioes os



eclesidsticos passaram a ser perseguidos, pois o ditador se gabava
de ser catdlico. Em poucos meses, a situagio de Huerta ficou
insustentdvel, a sua queda aconteceu em 1914, os diferentes gru-
pos que se tinham levantado contra dele, nio foram capazes de
estar de acordo de quem devia governar, por isso, a anarquia se
estendeu sobre todo o pais. Um exemplo disso é que somente
em 1914, além do governo de Huerta, houve também outros
trés “presidentes da Republica” reconhecidos por diferentes gru-
pos que “governaram” simultaneamente. Foram anos de anarquia
em que os militares, que se posicionaram se transformaram por
isso mesmo, em verdadeiros ditadores, que decidem sobre a vida
ou a morte dos seus suditos, bem como as “garantias” que eles
préprios se dispuseram a conceder e, frequentemente, emitiram
disposicoes arbitrdrias as quais assumiram o titulo de leis. Alguns
deles foram francamente contrérios a liberdade religiosa.

Os abusos se sucediam e nao havia tribunal de apelagao, pois
eram os mesmos generais que os ordenavam. Desse modo, Obre-
gén, depois de humilhd-los, mandaria expulsar todos os padres
da Cidade do México em 1915, por ndo quererem ceder a uma
chantagem econémica; Manuel M. Diéguez permitiria em Gua-
dalajara o fuzilamento do padre David Galvdn, por ter atendido
espiritualmente aos que morreram em combate; o Plutarco Elias
Calles mandaria expulsar todos os padres do estado de Sonora e
proibiria o exercicio do seu ministério quando foi governador do
estado. Tudo isso, sem que houvesse uma tnica instincia a que se
pudesse recorrer para pedir justica. O México estava vivendo “a
hora dos generais”.

¢) Depois de conseguirem se impor aos demais grupos, os “cons-
titucionalistas” chefiados por Carranza, chegaram ao poder e, em
fevereiro de 1917, deram ao pais uma nova Constitui¢ao que,
além de incorporar algumas reformas sociais muito interessantes
para o desenvolvimento do pais, continha também uma série de
artigos que condicionaram o exercicio da liberdade religiosa.

O cardter francamente anticlerical de muitos dos integrantes
da Assembleia Constituinte levou-os inclusive a discutir a possi-



bilidade de proibir constitucionalmente a prética do sacramento
da confissao e, embora ndo tenha sido alcancado, os congressos
estaduais foram autorizados a intervir na disciplina interna da
Igreja, lhes dando a faculdade para determinar o niimero de pa-
dres, a partir do préprio julgamento necessdrio, para ministrar
pastoralmente a uma provincia. Além disso, a nova Constitui¢ao
nao reconhecia nenhuma personalidade juridica a Igreja, o que
a deixava indefesa perante a lei. No final de 1917, a maioria dos
bispos estava no exilio; os que permaneceram em territério mexi-
cano se esconderam e ameagaram, assim como boa parte do clero
e, como se nao bastasse, o que jd constitufa persegui¢io de fato
foi elevado a status constitucional. Através dos fatos, sem refor-
mar a Constituigdo, o governo de Carranza permitiu que as dguas
voltassem lentamente ao seu cause, que os bispos voltassem ao
governo das suas dioceses e a prética da religido fosse normalizada
em um pais que, no censo de 1910, tinha-se manifestado 99%
catdlico. O governo de Carranza foi seguido pelo de Adolfo de la
Huerta, que suavizou ou mesmo ignorou as disposicoes antirreli-
giosas e, pouco depois, chegaria a presidéncia o general Obregdn,
quem era, junto com Calles, um dos dois “homens fortes” do
grupo que ele havia triunfado primeiro com Carranza e depois
contra Carranza.

d) O governo do General Obregon, entre 1920 e 1924, ca-
racterizou-se pelo que se poderia chamar de “dupla tolerincia™:
por um lado com a Igreja, que ndo a perseguia, nem aplicava
ordinariamente as leis, que limitava as fungées e por outro, com
os inimigos da Igreja, que também nio eram castigados, nem
lhes aplicou a lei, agredindo cada vez mais os catélicos. De fato,
durante o governo de Obregén levaram-se acabo massacres de
cat6licos em Morelia, Guadalajara e Durango, para citar alguns;
ataques as casas episcopais de vérias dioceses; um atentado com
dinamite contra a venerada imagem de Santa Maria de Guadalu-
pe, em La Villa e muitos outros atropelamentos que nao foram
punidos pelo governo, se é que nao foram, inclusive, promovidos
por ele. Ao termino do governo de Obregén, o general Plutarco
Elias Calles, que havia atuado como Secretdrio do Interior, foi



nomeado para sucedé-lo, apds afogar em sangue uma revolta em
favor do ex-presidente interino Adolfo de la Huerta, e apés uma
elei¢ao questionada.

¢) Plutarco Elias Calles assumin a presidéncia em 1° de dezem-
bro de 1924, imediatamente, em mar¢o do ano seguinte, come-
garam a aparecer os primeiros sintomas do que seria um periodo
agitado em termos de liberdade religiosa.

Nio era novidade que os leigos se organizaram por causa
deste efeito, de fato, a partir da Constituigao de 1917, em vérias
ocasides foram precisamente eles, através de associagdes civicas,
que, por meio da resisténcia civil pacifica, tinham conseguido
que algumas leis que atentavam contra a liberdade religiosa nao
tivessem efeito. Quase a0 mesmo tempo na igreja nacional, sur-
giu uma associagio civico-politica cuja finalidade era agrupar to-
das as organizagoes catdlicas em um tdnico organismo que lhes
daria coesdo. Desta forma, associagoes religiosas como a Ado-
ragio Noturna e as Congregacoes Marianas, ou civicas, como a
Unido Nacional de Pais de familia e a Confederagio Catélica do
Trabalho, bem como outras, ajudam a Igreja, como os Cavaleiros
de Colombo, se unindo para defendé-la, sob o titulo do papel
timbrado da Liga Nacional para a Defesa da Liberdade Religiosa, a
partir de margo de 1925. Também em 1925, o Comité de Defesa
Popular, fundado um ano antes por Anacleto Gonzélez Flores,
constituiu-se como uma associa¢io civica em defesa dos direitos
dos Igreja, a chamada Unido Popular, que chegava até os tltimos
cantos de Jalisco e permeou abundantemente os estados vizinhos:

Colima, Michoacdn, Aguascalientes, Zacatecas ¢ Guanajuato
(GONZALEZ MORFIN, 2016, pp. 269-290).

A guerra cristera foi, de facto, durante muito tempo, um
“caso” deliberadamente esquecido, silenciado por historiadores,
politicos e eclesidsticos, um acontecimento traumdtico para a
nova nagio que iniciava o seu percurso pés-revoluciondrio. Fo-
ram “enterrados”, assim, os fatos daquele doloroso confronto
entre um exército, composto na sua maioria por camponeses e
pequenos fazendeiros do Centro-Oeste do pais, por outro lado,



os federais do General Amaro, Secretdrio de Guerra do “governo
Calles”. Essa guerra se estendeu por um vasto territorio do pais e
envolveu também de forma direta, a populagio civil, que habita-
va as vilas e os povoados do interior, de maneira muito direta, a
ajuda incondicional das mulheres para com os cristeros. Trata-se
de uma guerra particularmente cruel, que se prolongou durante
trés anos (1926 - 1929), que continuou mais tarde com aquele
rebrote menor e disperso: “a segunda onda”, no ano de 1934, até
a rendi¢ao do tltimo cristero em 1940. O general Calles se tinha
proposto aplicar os artigos constitucionais conflitantes, que regu-
lavam a sempre aguda “questéo religiosa”. Os bispos suspende-
ram os cultos ¢ 0 povo, ou parte significativa dele, rebelou-se na
cidade com o boicote, os protestos, os cartazes, as manifestagoes
€ No campo com armas.

Foram necessdrios quase quarenta anos, para que a ima-
gem mitica do fato fundacional do México contemporineo,
a Revolucio, se rompesse, para permitir que um pesquisador
estrangeiro, Jean Meyer, se introduzisse pelas estreitas fendas,
que facilitavam o acesso até aquela ferida nunca fechada por
completo. E assim se recuperou a voz e com ela a histéria de
quem ndo tinha outra voz, nem outra histdria, sendo a da praga
dos povos, onde um violao meio quebrado e algumas palavras
gastas repetem, ainda hoje, em poesias de melodia monétona,
as facanhas do herdi local, os combates mais notdveis, as vi-
das e milagres e claro, as mortes daqueles cristeros e soldados
do exército. La cristiada, o estudo monumental de Meyer foi,
nas palavras de Elena Poniatowska, uma obra «fundamental»
dentro da transformacio cultural experimentada no México por
volta do ‘68, que -entre outros fendmenos- se pode apreciar em
“uma mudanca na forma de fazer histéria”. Depois de Meyer, os
acontecimentos do conflito religioso foram perdendo seu cari-
ter de tabu e de forma crescente a partir das novas relacoes en-
tre Igreja e Estado, que durante o periodo do governo Salinas,
tem recebido uma maior atencio por parte dos historiadores

(ARIAS URRUTIA, 2002, pp. 423-430).



2. 0s Cristeros E A LuTa RELIGIOSA

a) O antigo conflito Estado-Igreja. Embora na opinido de cri-
ticos como Jean Meyer, a origem da problemdtica Igreja-Estado
refletida posteriormente as cristiadas, pode ser referida ao México
pré-hispanico, a partir do momento em que: A Igreja Catélica
chegou ao México com o conquistador espanhol, ¢ muito dificil
separar o espiritual do secular nos atos e motivos de um e do ou-
tro, ambiguidade também agravada pela prépria vontade firme
que os reis, muito catdlicos, manifestaram para “proteger a igreja’,
protecdo que foi a origem de todos os conflitos entre a Igreja e o
Estado, nas diversas regides do que foi o Império Espanhol. As-
sim, o Estado espanhol justificou sua expansio, seu dominio pela
extensao e protegdo da Igreja (MEYER, 2006: VII).

O que importa nesta resenha histérica da religiao indigena e
crista é seu cardter paradoxal e irreconcilidvel. O espirito de cada
um seguiu diferentes trajetérias que refletiam processos mentais
opostos; espanhdis e nativos tinham interpretagoes diferentes da
religio, do subjetivo da fé e do metafisico. A este divorcio deve-se
acrescentar um fato concreto: a obra da evangelizagao foi doloro-
sa, um sacrificio da parte vencida. José Revueltas, por sua vez em
“El luto humano”, opina que o fendmeno se centra na destruigio
da conquista, que na sua ansia de subjugar a cultura indigena: os
espanhdis erraram ao destruir os templos gentios, para construir
outros templos catélicos. Tudo isso nao constitufa realmente aca-
bar com uma religio para implantar outra, mas acabar com todas
as religides, com todos os sentidos da religido.

A colonia espanhola foi rapidamente capaz de enganar facil-
mente os altos dignitdrios da Igreja, tanto em Roma quanto na
peninsula, por meio de relatérios desordenados sobre a conversao
dos infiéis. Os tedlogos juristas da Col6nia se preocupavam mais
com o cAnone do que com os espiritos e, se a carta fosse respei-
tada, os nativos poderiam continuar no fundo a ser idélatras.
Algo ficou faltando ao povo desde entio. Como a terra, o deus,
Tlaloc, Cristo. O que eles poderiam esperar agora? (REVUEL-
TAS, 2000, p. 171) inquestionavelmente, os indigenas sofreram



a usurpagao dos seus deuses, com a imposi¢io de um catolicismo
a sangue e fogo, na maioria dos casos discretamente. Enquanto
o ressentimento e a memoria coletiva registravam a experiéncia
de que séculos no futuro de alguma forma seriam revividos, mas
agora nas maos dos militares na pds-revolugio. Provavelmente
para o povo mexicano esta foi a segunda vez que sofreu a submis-
sao das suas crengas religiosas, jé que acabava de se recuperar de
uma revolu¢io, que prometia devolver suas terras, agora com o
fechamento dos templos, seus préprios representantes da Igreja
os privavam da liberdade de manifestar sua fé, nos seus préprios
templos erguidos para seu deus.

Ninguém descobriu, por exemplo, que a religiao de Cristo
Rei, que essa religiéo nacional, era outra, e que Roma, ao prega-
-la, colericamente com as armas e com os bragos nas maos, nao
fazia mais que se dissolver, reintegrando-se ao que séculos atrds
havia destruido, quando sobre os templos indigenas se ergue-
ram os templos do severo, drido, inexordvel e apaixonado cato-
licismo. A religido dos cristeros era a verdadeira Igreja, feita de
todas as dores, todos os ressentimentos, todas as misérias de um
povo oprimido pelos homens e pela superstigao. Com a cristia-
da, “os homens voltam aos tempos em que estavam a mercé da
natureza e acabam por ser suas vitimas. A heranca pré-hispanica
se impoe, degradada pela conquista, predomina o impulso a

morte” (NEGRIN, 2005: 120).

De tal forma, que este pudesse ser sacrificado, pudesse até
ser morto impunemente, j4 que sua morte nao tinha valor al-
gum. Assim, de alguma maneira esta figura coloca o individuo
na margem, entre a cidadania e a vida social, ele estd vivo, mas
¢ como se ja estivesse morto. De maneira analdgica, o catdlico
mexicano da década dos vinte, estava sujeito ao poder militar,
ao poder do Estado, como poder soberano, assumindo a perse-
guicio e o assassinato como parte da sua luta durante a guerra
cristero. Eles ndo o fizeram pela prépria gléria, nem mesmo
pela prépria vida, mas pela causa da sua fé.

Para os cristeros, o enfrentamento com a violéncia é assu-
mido quase como um direito, para sofré-la e exercé-la quantas



vezes forem necessérias, para cumprir o que acreditavam ser o
designio divino na luta pela fé. Bem, apesar do fato de que “os
cristeros carecem de um lider humano que os unia, lhes desse
identidade e nome, eles atacam e morrem gritando: Viva Cristo
Rei! Por isso foram chamados de “Cristos-Reyes” e depois cris-
teros até se convencerem de que o lider daqueles insurgentes
irredentistas era o seu redentor, Cristo Rey” (AVITIA, 2007, p.
5). Pelo nome, batizado com fogo, “a cristiada e os cristeros, nio
podem ser analisados a luz da razdo pura com a exclusividade
numérica da histéria, mas sim no campo da subjetividade do
imagindrio coletivo” (AVITIA, 2007, p. 6). Pois é a partir deles
que “se cria a presenca de uma consciéncia religiosa centrada
num acontecimento histérico, o conflito de 1926, bem como
com o seu grito Viva Cristo Rei! Imprimem uma consciéncia
sobre os sobreviventes, que tentam entender o que vivenciaram”

(MEYER, 1989, p. 239).

Na opiniao de Alicia Olivera de Bonfil, as guerras criste-
ras constituiram “um sério movimento contrarrevolucionario”,
que nio deve ser considerado “um fato histdrico tnico e isola-
do no mundo. Foi uma das reagdes do catolicismo as grandes
mudangas sociais e politicas ocorridas no final do século XIX
e no inicio do século XX, decorrentes do surgimento de novas
doutrinas econémicas, politicas e filoséficas. Claro que com ca-
racteristicas e personalidade préprias, mas sempre como mais
uma expressio de fatos universais”. Dada a natureza do con-
flito, desde as origens da guerra cristera até os acontecimentos
posteriores chamados de “acordos”, se destacou a caga as bruxas
paralela a luta corpo a corpo, contra tudo que soasse como cris-
tero, contra todo tipo de atividade religiosa, correligiondrios,
religiosos, padres e o povo no geral, se viram envolvidos em
uma onda de violéncia e sangue.

Entao, quando se trata de querer recriar os acontecimentos,
ou de alguma forma deixar um testemunho do que aconteceu,
fora da versiao oficial, o cendrio ideal é uma novela criminal.
Somente o género criminal poderia dar voz a todo o espectro da
violéncia e com uma abordagem eminentemente historiografi-



ca. A guerra cristera e a contextualizagio da sua narrativa hist6-
rica, com a crueldade exercida na perseguicio, ¢ desencadeada
contra os dissidentes cristeros dos acordos, contra aqueles que
foram silenciados pela mega-histéria oficial. (OLIVERA DE
BONFIL, 1994. P12).

b) Entre o violento e o sagrado. Quando os cristeros foram
devidamente encurralados pelas disposicoes da Lei Calles, devi-
do as fortes e decididas restri¢des a manifestagao da sua religio-
sidade com base na Carta Magna, responderam primeiramen-
te com a criagdo da sociedade da Liga Nacional para a Defesa
da Liberdade Religiosa, a organizagiao do boicote econémico
e o abaixo assinado, para que finalmente se assumisse o ulti-
mo recurso: a defesa armada. Exigia-se um sacrificio por parte
dos cristeros, um sacrificio dos cristaos jd nao na arena romana
como nos tempos de Nero, agora diante dos terrenos do Esta-
do. Com respeito ao conceito sacrificial, resulta especialmente
interessante observé-lo na dtica que o expoe René Girard, na
figura de apresentar o violento ligado ao sagrado. O sacrificio
dos catdlicos se iniciava a partir do monumento em que se viam
como sujeitos indefesos diante da resposta negativa do Estado,
que, fechado a todas as negociacoes, sabia que nao cederia, mas
apenas diante da violéncia.

O primeiro sacrificio foi feito no fechamento dos templos,
agora s6 faltou estruturar a defesa da sua religiosidade com a
luta armada, que obviamente, deveria ter o suporte ideolégico
da teologia do sacrificio como elemento de acessério, jé que a
Igreja e Deus mesmo, estavam sendo ofendidos e por isso era
necessrio um desagravo. Os catélicos assumiram a luta arma-
da, fazendo do fato “mais do que uma cruzada, uma “imizatio
Christi® coletiva com o sacrificio dos cristeros, muito mais im-
portante do que a morte dos perseguidores” (MEYER, 2012:
301). Entre os cristeros, se assumiu a morte como uma grande
oportunidade de conquistar a gldria eterna, mais uma prova da
predilecdo divina que, transferida para o sacrificio, era assumida
como um direito, quase como um privilégio na consciéncia de
viver um tempo extraordindrio. Ilustrativa dessa condigao ¢ a



oragio composta pelo professor Anacleto Gonzdlez Flores, que
os membros da Liga de Defesa para a Liberdade Religiosa, cos-
tumavam rezar no final do rosério:

Jesus misericordioso! Meus pecados sio mais do que as gotas de
sangue que vocé derramou por mim. Nio mereco pertencer ao
exéreito que defende os direitos da sua igreja e que luta por vocé.
[...] Lava-me de minhas iniquidades e purifica-me dos meus pe-
cados. Pela vossa santa Cruz [...] perdoa-me, nio soube fazer
peniténcia pelos meus pecados; é por isso quero receber a morte
como um castigo merecido por eles. [...] conceda-me que meu
ltimo grito na terra e o primeiro no céu seja: Viva Cristo Rei!
(LA CRISTIADA, 2006: 280).

Assumindo essa atitude diante dos ataques e da persegui¢io
dos exércitos federais, comecava a busca e sequéncia das vitimas
sacrificais, passando a ocorrer desde os enforcados, que eram en-
forcados como frutos das drvores, até a entrega voluntdria do
Padre Miguel Agustin Pro. Sem deixar de considerar os milhares
que foram entregues a pelotoes de fuzilamento ou executados
sob a tortura.

O confronto das forcas do Estado contra os cristeros, nos
levam a considerar a contextualizagdo da facanha cristera em
termos de uma luta de contrérios: personagens enfrentados com
uma mecinica da violéncia, cujo funcionamento é demasiado
implacdvel para dar lugar ao menor juizo de valor, para permi-
tir quaisquer distingdes, simplistas ou sutil, entre mocinhos e

bandidos.

Quanto mais dura a rivalidade trdgica, quanto mais favo-
rece a mimese violenta, mais multiplica os efeitos de espelho
entre os adversdrios (GIRARD, 2006, p. 54). Tinha-se dado o
recomego do ciclo da violéncia no México, ao qual caberia acres-
centar que: o problema é que esta violéncia —no caso da cris-
tiada— nio consegue romper com o circulo da violéncia, mas
a reinicia, dando origem a uma crise sacrificial recorrente, que
leva a sociedade a destruigio de si mesma. O reaparecimento da
“segunda onda” ou a segunda cristiada (1934-1940) exemplifica
esse recomeco da violéncia.



3. A MutHer Na CRisTiaDA, uma HisTORIA EsQuEciDa,
CHEIA DE VALOR E SACRIFicI0

Embora seja verdade que quando se fala da participagao das
mulheres no movimento cristero, incluimos todas as acoes que
foram realizadas a favor deste, em um dnico tipo de colabora-
dora, é preciso distinguir a diferenca entre as atividades realiza-
das pelas mulheres da cidade e do campo, jd que dependiam da
zona e das circunstincias em que se encontravam, era a maneira
como eram designadas as atividades que deveriam desenvolver.
A insurgéncia cristera, ao contrdrio dos movimentos armados da
segunda metade do século XX no México, aparentemente nio
tinha nenhum financiamento do exterior, portanto, nenhuma
possibilidade de obter armamentos de fora do pais. A Gnica ma-
neira de consegui-lo era tird-lo do adversdrio, uma vez derrota-
do no campo de batalha, ou compri-lo dele, pois sempre ha-
via soldados e até oficiais dispostos a vender o parque. Por isso
foram as mulheres das zonas urbanas, que iniciaram a criagdo
dos primeiros grupos dedicados a buscar os meios precisos para
satisfazer as necessidades dos cristeros, nos campos de combate,
apenas correspondente ao armamento. Neste contexto, as agoes
desenvolvidas pelos militantes da cidade a favor do movimento
cristero, recairam essencialmente na organizagio da ajuda eco-
ndémica aos soldados e no planeamento das atividades que eram
realizadas para abastecimento de muni¢ées (AGHPEM, Ano de
2012, p. 191-223).

Embora o movimento cristero comegou com a tdtica de
“guerra de guerrilhas” e com poucos soldados em suas fileiras,
logo apds seu inicio tornou-se um levante forte e bem organizado
que conseguiu infligir considerdveis baixas ao exército de Plutarco
Elias Calles. Nesse mesmo sentido, a guerra cristera nio poderia
se entender, nem poderia se levar adiante da maneira como o fez,
sem a participa¢do ativa das mulheres. A ajuda que ofereceram
nao foi dispersa, mas muito bem organizada através das Briga-
das Femininas de Santa Joana D’Arc. No entanto, as atividades
que as mulheres desenvolveram naquela guerra nio se limitaram



apenas as da brigada feminina. Nos lugares onde os homens falta-
vam, as mées ficavam com os filhos em casa para cultivar a terra e
cuidar da familia. Organizaram-se corpos sanitdrios e enfermeiras
para ajudar os feridos, mas o mais importante é que alguns se
organizaram para manter viva a catequese e difundir nas criangas
o amor a Cristo e a sua Igreja. O que a continuagio se apresenta
¢ uma andlise da importincia da participagio das mulheres na
guerra cristera e as diferentes formas como foi feito (QUEZADA,
2012, pp. 200).

A participagao dessas mulheres na rebelido é um fato regis-
trado, que exemplifica o grau de consciéncia coletiva, no fato
de serem “mulheres identificadas com sacrificio e coragem, de-
dicadas a fidelidade de uma causa por acreditarem que eram as
depositérias dos valores de fé. Daquelas que em franco desafio
contra um exército superior ¢ bem armado se desenvolveram em
meio 4 inseguranca e a guerra’ (NARAN]JO, 2010 p.78). Foi o
caso de Genoveva, a “Chacha”, uma das personagens femininas
de Goytortda, que afirmava com orgulho: “Eu fui uma cristera.
Nao andava com as armas na mao, mas fiz o que todo mundo por
aqui fazia, ajudar os rebeldes, podiamos com relativa facilidade
repassar avisos, dinheiro e remédios e até municoes para os dife-
rentes grupos de cristeros que operavam na zona, tinhamos que
tomar muitos cuidados e éramos mais desconfiadas que os coio-
tes, mas sabfamos por que o faziamos” (GOYTORTUA, 1945,
p- 112). Outro exemplo que ilustra a participagio das mulheres é
o caso de Margarita na Jahel de Jorge Gram: localizada na época

da segunda rebelido. (GRAM, 1955).

No que diz respeito 2 interpretagio dos fatos da cristiada,
para Jorge Gram a violéncia vai além dos acontecimentos do mo-
mento e a expressa na sua narrativa, ji que elabora toda uma
versdo da historia do México, que € a histéria infeliz de um povo
dilacerado entre o liberalismo do passado e a ameaga futura do
comunismo. De fato, a barbdrie aparece desde as suas origens,
simbolizada pelos “horrores de Huichilopoxtli”, o deus guerreiro
insacidvel, seguida da redencio do carolicismo hispanico, somen-
te para voltar a cair na barbdrie liberal. Madero, o apéstolo da



verdadeira revolucio, lidera outra tentativa de salvagio em um
momento unico de sinceridade, verdade e democracia, com o
apoio do Partido Catdlico Nacional, para se desviar mais uma
vez mais sob a minoria tirAnica, pagi e traioeira, encabegada
por Carranza, o chefe constitucionalista e Elias Calles como seu
executor (SANCHEZ MORA, 1989, p. 21).

Embora a presenca das mulheres nos diferentes movimentos
armados da histéria do México tenha sido de grande importincia
para o desenvolvimento dos mesmos, a guerra cristera traz con-
sigo uma mudanga importante na forma como as mulheres se
fazem presentes, nao apenas como um sujeito complementar da
setor masculino, agindo sob sua protecio e restrigoes, mas como
uma entidade com a mesma capacidade de organizaco e iniciati-
va para lutar contra a ordem politica, que atacava uma das insti-
tuigoes que dava sentido a grande parte da vida: a igreja catélica.
A criagdo das Brigadas Femininas de Santa Joana D’Arc revelou
a capacidade das mulheres de realizar agdes que, no contexto da
guerra, s6 competiam aos homens. O fornecimento de armas e
munigbes, com a posterior distribuigio aos soldados cristeros, sao
atividades que as mulheres brigadistas conseguiam realizar com
maior eficdcia, do que a Liga Nacional. Infelizmente, a boa orga-
nizagao das mulheres neste movimento, causou grande mal-estar
entre as principais liderancas, tanto civis quanto religiosas, tra-
zendo como consequéncia, ndo apenas a extingio desta agrupa-
¢d0, mas a sua propria expulsio das atividades que desenvolviam

dentro da Igreja (QUEZADA, 2012, p. 219).

4. BricapAs FEmININA SaNTA JoanA D'ARC

No desenvolvimento da luta cristera, um fator de grande
ajuda, como ji mencionamos, foi a formacao das Brigadas Femi-
ninas Santa Joana d’Arc. A primeira brigada foi formada em 21
de junho de 1927 em Zapopan, (Jalisco), chefiada pela Senhora
Uribe, que assinava com o pseudénimo de Senhora G. Richaud.
No inicio era composta por 17 mulheres, mas poucos dias depois
tinha mais de 135 membros. Seu lavor consistia em obter dinhei-



ro, comida, parque, informagao, refigio, cuidado e protecio para
os combatentes. Sua palavra de ordem era o voto de siléncio, que
permitia um trabalho mais eficaz. As mulheres foram inicialmen-
te recrutadas em colégios catélicos e, com o tempo, foram incor-
poradas mulheres camponesas de todos os estratos sociais. Em
marco de 1928, as brigadistas eram aproximadamente 10.000
militantes. Fingindo piqueniques ou caminhadas, safam com os
mantimentos e os distribufam discretamente em locais secretos,
previamente combinados.

As Brigadas Femininas de Santa Joana d’Arc transportavam
munig¢oes em faixas ou em carrogas cobertas com milho, sabio,
ovos ou cimento até as zonas de combate, onde mais tarde nas
costas de mula as levariam aos cristeros. As brigadas chegaram a
contar com 56 agrupagoes que devam um total de 25.000 mi-
litantes. A eficdcia das suas agdes e o voto de siléncio, permiti-
ram ao governo nao ter conhecimento das suas manobras, até
marco de 1929, quando comegaram as incursdes para deté-los
em Guadalajara e na Cidade do México, mas nio conseguiram
enfraquecé-las e continuaram até terminar o movimento.

Nio podermos entender as duas cristiadas, sem a total co-
operagao das mulheres cristeras. J4 em agosto de 1926, tinham
sido as primeiras e as mais determinadas na hora de montar a
guarda nas igrejas. Os homens vieram defender as igrejas para
defender também suas mulheres. Nas origens da cristiada, as mu-
lheres mexicanas tém a primeira mdrtir, Maria del Carmen Ro-
bles, que morreu resistindo as propostas desonestas do General
Vargas. O movimento cristero encontra nestas mulheres o supor-
te insubstituivel, sobre o qual podem ser forjados os mecanismos
necessarios para sobreviver. A ajuda oferecida pelas mulheres nao
estd desarticulada, mas organizada e sujeita a intimeros riscos. A
ineficicia da Liga Nacional de Defesa (onde se agrupam catd-
licos, homens, principalmente urbanos) leva a consolidagio da
Unido Popular e, posteriormente, a formacao das Brigadas Femi-
ninas de Santa Joana DArc.

Logo as Brigadas estdo se espalharam por todo o pais. Na
Cidade do México, feudo da Revolugao, a organiza¢do comegou



a funcionar em janeiro de 1928. As Brigadas Femininas de San-
ta Joana D’Arc trabalham clandestinamente, impondo um ju-
ramento de obediéncia e sigilo a seus integrantes. A estrutura
¢ hierdrquica e militar, uma vez que se supoe que foi um corpo
mais de combate na guerra cristera. Entre suas fun¢oes se propoe
estruturar um sistema de financiamento para arrecadar dinheiro
entre os catdlicos mexicanos. Também foi labor fundamental a
compra de armas, munigées e o fornecimento as tropas cristeras.
A municio das tropas cristeras nao foi simples, pois tém que lutar
contra um embargo decretado pelos Estados Unidos, que proibia
a venda de armas e munigoes aos cristeros. Os cristeros vinham
do mundo rural, ndo podiam fabricar muni¢ées, portanto sua
sobrevivéncia depende do trabalho das mulheres.

A eficicia das Brigadas neste campo ¢é retumbante. Gragas
aos brigadistas e aos operdrios catdlicos das fdbricas de armas do
Estado, eles podem estabelecer um sistema de abastecimento de
cartuchos. As meninas viajam das provincias para recolher a mu-
nigao na capital e a transportam para os locais de combate, ca-
mufladas em coletes especiais com forro duplo. Cada colete pode
conter mais de 500 cartuchos. A carga deve passar por vérios
controles e chegar a0 seu destino nas montanhas.

Ao comego a Liga Nacional aceitou que as Brigadas tenham
um funcionamento autébnomo, mas logo desejam poder contro-
ld-las, ja que a prépria Liga Nacional nio é capaz de criar uma
organizacio semelhante.

Ao resistir ao controle por parte da Liga, a propria Liga abre
um expediente teoldgico contra elas, apresentando-as ante Roma
como uma sociedade secreta. Seu segredo nao ¢ outro senio o
de uma organizagio de resisténcia em estado de guerra. Apesar
da incompreensio dos homens catdlicos acomodados, elas se sa-
crificam até o heroismo para apoiar todas as necessidades dos
cristeros na luta. Denunciadas repetidamente perante Roma, sao
dadas indicagoes da Curia para impedir o juramento de obedi-
éncia e segredo. Fiéis a Igreja, as dirigentes das Brigadas deixam
de exigi-lo. O desastre entdo se torna inevitdvel. As Brigadas con-
seguiram manter o governo sob controle, sem que ele pudesse



desmantelar a organizagio. No entanto, na nova situagio, os va-
zamentos desmoronam a organizacio. No verdo de 1929, nu-
merosas militantes foram detidas e deportadas. Mas as Brigadas
Femininas nio sio apenas uma organiza¢io com fins militares,
sa0 também uma organizacio de caridade e social. As mulheres,
diante das leis anticlericais, jogaram os homens as montanhas.
Elas préprias, nas zonas dominadas pelos cristeros, ficam culti-
vando os campos e cuidando das casas, além de se encarregarem
de fornecer alimentos as tropas. Outras vezes, as mulheres se tor-
nam suporte de vida ocultando-se com seus filhos nas mesmas
montanhas onde estao seus maridos, filhos ou irmios. Também,
organizam-se 0s servigos sanitarios, os corpos de enfermagem €, 0
mais importante, para manter vivas a catequese ¢ a religiosidade.
As Brigadas tomam como base de militdncia os grupos catequéti-
cos paroquiais e as Adoragdes Noturnas femininas com sua base
social que abrange todas as camadas sociais. Os comandos sio
compostos, porém, na sua maioria, por simples mulheres campo-

nesas (AZKUE, 2000, p.109).

5. JCFM: JUVENTUDE CATOLICA FEMININA MEXICANA

Em meio a incerteza que prevalecia para os cristaos, a Ju-
ventude Catdlica Feminina Mexicana (JCFM) surgiu em 18 de
maio de 1926, como resposta a crise que se vivia naquela época,
devido a perseguicao religiosa, para despertar em todos as jovens
do desejo de melhor servir melhor a nagio mexicana e de adquirir
uma sélida formacio.

Durante a Guerra cristera, o trabalho que desempenharam
as jovens deste grupo foi de grande utilidade para a Igreja e para
a sociedade. Por exemplo, forneceram ajuda legal, comida e rou-
pa aos prisioneiros, de acordo com um relatério de outro grupo
Damas Catdlicas, mais de 7.000 pessoas receberam ajuda em trés
anos. Certamente, algumas jovens foram presas naqueles anos e
até enviadas a colonia penal Islas Marias.

A agrupagio também conta com mdrtires reconhecidas, como
é o caso da catequista Maria de la Luz Camacho Gonzilez, que foi



assassinada na igreja de San Juan Bautista em Coyoacdn, em 1934,
por um grupo anticlerical conhecido como Camisas Vermelhas.

Em Roma, o Papa Pio XI viu com preocupagio o que ocor-
ria no México, como consta na Carta Enciclica Iniquis Afflictis-
que, na qual felicitou as organizagoes de leigos pelo seu testemu-
nho cristao. «Uma palavra de louvor muito especial ¢ dirigida as
organizagdes catdlicas que durante estes tempos dificeis estive-
ram, como soldados, ombro a ombro com os seus sacerdotes»,
escreveu o Papa.

Outro documento pontificio que também fazia referéncia
A situacido do México foi Paterna Sane Solicitudo, de fevereiro de
1926, no qual aconselhava a fundagio da A¢ao Catélica e quando
em 24 de dezembro de 1929, surge esta agrupacio, a JCFM se in-
tegrou com uma das quatro organiza¢oes fundamentais da Agao
Catélica Mexicana, especializadas em jovens e adultos de ambos
os sexos (JCFM de Queretaro. No 90° aniversdrio da fundacao).

6. As MuLHEres MicHocanAs NA GUERRA CRISTERA

Aqui destacamos a presenca e participagdo das mulheres mi-
choacanas durante o conflito entre o Estado e a Igreja Catélica
no México na primeira metade do século XX, conhecido como
guerra dos cristeros. Isto é, com a principal finalidade de assinalar
a grande importincia que as mulheres tiveram no movimento,
nio apenas como fornecedoras de armas, muni¢des e noticias
entre os diversos grupos, mas como entidades fundamentais
na conservagio e realizacio clandestina das atividades do culto
catélico. Deste modo, procura-se, descobrir quais foram as moti-
vagdes, tanto pessoais como sociais dessas mulheres para realizar
as diferentes agoes a favor da guerra, sem importar as consequén-
cias que poderiam advir.

Nesse sentido, ¢ bom considerar que embora o campo de
atuagao da mulher michoacana, durante esse periodo, seja apenas
no seio do nicleo familiar e como sujeito fundamental na conser-
vagio e transmissao dos valores morais, especialmente religiosos



no casamento com os filhos, a presenca delas adquire grande im-
portincia detonante, para a mudanga na forma como participa
da guerra. Dessa forma, o conflito cristero oferece as mulheres
novas formas de participacio social que antes ndo existiam.

A participagao das mulheres michoacanas no movimento cris-
tero nao ocorreu de maneira esporddica, condicional e muito menos
acidental; pelo contrdrio, tinham uma forte motivagao pessoal, que
tinha como pano de fundo uma prévia formacio religiosa, o que
as fez empreender qualquer tipo de acoes, sem importar as conse-
quéncias que pudessem trazer. A Igreja Catélica se encarregou de
criar, poucos anos antes de iniciar a guerra cristera, importantes
agrupacdes femininas, que brindaram a mulher a oportunidade de
se constituir como um ser dindmico, nas atividades do mundo pu-
blico, ja que o estado e a prépria tradi¢io cultural, o tinha negado.
Da mesma maneira, esses grupos se encarregaram de fomentar na
mente das mulheres os principios morais e religiosos para que elas
por sua vez, os transmitissem aos filhos e esposos e avivassem nas
familias os sentimentos religiosos que levaram aos homens 4 guerra
uma vez que se destacou 0 movimento cristero.

Na localidade de Zamora (Michoacdn), o jovem Joaquin de
Silva y Carrasco lhe confessou a um padre a decisdo que tinha
tomado de ingressar nas fileiras dos cristeros, aos quais o padre
apenas perguntou se sabia no estado em que ia deixar a sua mae
e as suas irmas, o jovem apenas respondeu: “Mas padres, sao elas
que mais me encorajaram na minha decisao!” Desta forma, po-
demos perceber, a grande influéncia que poderia uma mie ter na
decisao dos seus filhos ou esposo, visto que elas argumentavam
que ndo estavam lutando por nenhuma causa qualquer, mas que
era para defender a igreja que estava sendo atacada pelo governo
federal, e ao ficar indiferente diante de tais acontecimentos, se
estava incorrendo um grave pecado.

Sem deixar de lado o conservadorismo religioso, sob o qual
eram regidas as atividades de guerra, tanto masculinas como fe-
mininas, as a¢des que as mulheres michoacanas desempenharam
no conflito cristero, rompem com os esquemas tradicionais de
sujeigao, onde elas punham sua vontade sob os designios mascu-



linos. Em contraste com os paradigmas culturais que regeram a
sociedade mexicana e as relagoes entre homens e mulheres ao lon-
go do século XIX, no contexto da guerra cristera, sio as mulhe-
res que motivam, influenciam e até ordenam que seus esposos e
filhos saiam em defesa da religido. Sao elas que em vdrias ocasides
tém que proteger e cuidar dos homens, sejam eles chefes cristeros,
padres ou simples soldados, dentro de seus lares, fornecendo-lhes
alimento e abrigo. Nesse sentido, e no caso especifico da par-
te ocidental do estado, constatamos que a maioria das mulheres
michoacanas que interferiram no movimento cristero, o fizeram
também, preservando as atividades proprias do culto catdlico,
desde quando as atividades religiosas nos templos, pois ao se dar
a suspengio das atividades religiosas nos templos, as mulheres
improvisavam no interior dos seus lares, sejam habita¢oes, patios
ou pordes, pequenos altares clandestinos, onde o comumente a
populagio se reunia para celebrar a missa, a aplicacio dos sacra-
mentos ¢ o resguardando da sagrada comunhao.

Da mesma forma, a assinatura dos “acordos” entre as au-
toridades civis e eclesidsticas, gerou um mal-estar significativo
entre os grupos de catdlicos que tinham participado da guerra,
j& que esses “acordos” foram feitos sem a opinido e muito menos
o consentimento dos préprios cristeros. Nesse sentido, muitas
das mulheres michoacanas, ao conhecer as resolucées, ficaram
decepcionadas com a igreja, pois para elas a forma como a guerra
havia terminado era como se sua participagao tivesse sido consi-
derada nula ou de pouca importincia. Ou seja, de nada tinham
servido todos os perigos, fomes, maus-tratos ¢ humilhagoes a
que tinham sido expostas. Nesse sentido, ao contrdrio das mu-
lheres de outros estados da repuiblica, como Jalisco, Querétaro
e Cidade do México, onde elas sim buscaram reconhecimento
social, as mulheres de Michoacdn no final do movimento arma-
do, nao buscaram manter sua presenga nas atividades sociais e
publicas, essa nunca foi sua inten¢io. Embora o tnico objetivo
delas ao se envolverem na guerra cristera era a defesa da sua reli-
gido, ao final dela voltaram para casa para continuar realizando
as atividades especificas do seu género: cuidar do marido, garan-
tir a educagao dos filhos e cuidar do lar.



Finalmente, podemos concluir que, a participacio das mu-
lheres no movimento cristero é de grande importincia, nao sé
pelas diferentes atividades que recairam sobre elas em prol da
prépria guerra, mas também na mudanca tempordria dos papéis
de género, a que correspondia a mulher ajudar, cuidar e proteger
os homens, invertendo assim as construcoes culturais e sociais,
que por muito tempo o vardo tinha procurado impedir, pois no
contexto do movimento cristero, era ele quem devia colocar-se
sob a protegio de um setor que se acreditava devia estar subor-

dinada 4 vontade masculina (QUEZADA, 2012, p. 191-223).

7. A Narrativa Cristera, A OBra OcuLta D uma HisTORIA

A partir do momento em que a Guerra cristera se constituiu
no México, por mais de meio século como um fato deliberada-
mente esquecido, silenciado por historiadores, politicos e eclesi-
4sticos, tornou-se um evento traumdtico para a nova nagio, que
acabava de iniciar sua jornada pés-revoluciondria, de uma manei-
ra légica. A versdo oficial ou oficialista, ofereceu uma versao gros-
seira para explicar 0 movimento cristero, um grupo heterogéneo
dominado por um fanatismo cego, que se servem as forgas privi-
legiadas, com toda uma argumentagio apocaliptica, para conter
as reformas estruturais que o triunfo que trazia consigo o triunfo

da revolugio. (ARIAS, 2005, p. 19).

E interessante notar que nos registros historiograficos do
México pés-revoluciondrio, a ocorréncia de La Guerra cristera nao
¢é citada como um evento histérico. Dessa maneira, a narrativa
cristera passou ser uma narrativa oculta, ignorada e, na melhor das
hipéteses, submetida a periferia do cinone, j& que os narradores
da guerra cristera, para realizar sua obra, tiveram que enfrentar
duas grandes correntes: “De um lado a repressao ao poder hege-
monico ditatorial dos triunfantes militares da Revolucio Mexica-
na, de outro lado, a intencionalidade de resgatar do esquecimento
forcado da histéria oficial, os interesses do povo protegidos sob a
protecdo da Igreja, o que fez com que sua produgio narrativa fosse
por exceléncia uma literatura negada” (RUIZ ABREU, 1998, p.

23). Inquestionavelmente, o texto cristero veio preencher uma la-



cuna, que existia na narrativa pds-revolu¢o, quanto a necessidade
de vincular o acontecimento do ponto de vista sécio-histdrico. Da
mesma forma: a narrativa da cristiada foi uma espécie de palavra
bendita que o leitor esperava com ansiedade, pois ¢ um relato au-
tobiogréfico, uma novela, um testemunho que a revelagio, além
da condenagio moral e religiosa dos excessos do governo, de um
episddio negado pelos historiadores, pouco citado pela critica li-
terdria, que os intelectuais preferiram omitir como gesto liberal”
(RUIZ ABREU, 1998, p. 25).

Tudo isto é ilustrado pelo caso de Jahel de Jorge Gram, nove-
la que permaneceu durante décadas, extraviada e ignorada de tal
maneira que a critica nao o incluiu em seus estudos e as investiga-
cOes a esse respeito foram reduzidas a nada; até que foi acidental-
mente localizada em um depésito da alfindega fronteirica entre o
México e a Guatemala, dai levada por um an6énimo até as proxi-
midades da capital italiana. Completando a viagem pela compra
e venda que a fez voltar a chegar as terras americanas. Produto
cultural diverso, a literatura cristera inclui o corrido e a crénica,
a autobiografia, o didrio, as memorias, o conto e a novela em que
convivem multiplos testemunhos, vozes que ainda recordam a
ferocidade da guerra, da histéria politica, militar, social, sua ges-
tagdo e desenvolvimento, tém sido j4 contadas. Faltou enfrenti-la
pelo que ela é: uma expressao literdria, que tem seu préprio mapa
critico, bem como comportamentos e desenvolvimentos especi-
ficos. Era preciso desvendar sua estrutura, seus personagens, sua
linguagem, as vezes abundantes em reflexos de tradigao oral,
sobretudo, sua visao particular do mundo.

Precisamente, nas novelas a favor das guerras cristeras, de
maneira automdtica, os personagens bons e/ou heroicos sio os
latifundidrios, os cristeros, os padres e os membros ativos das Bri-
gadas Femininas de Santa Jana d’Arc. No caso das novelas anti-
~cristeras, os maus e retrégrados sio os cristeros, os padres, os
latifundidrios e as integrantes das Brigadas Femininas de Santa
Joana d’Arco, enquanto os bons e ideologicamente progressistas
s30 os agraristas, os professores rurais, os membros do exército e

os funciondrios do governo (LOZANO, 2017, p. 137-164).



ConcLusio

A titulo de conclusio, podemos dizer que a literatura negada
da pés-evolugio, ou seja, a literatura cristera, colocou no tabuleiro
uma intrincada rede de questdes histéricas de vital importincia
na vida do mexicano: argumentos que vio desde a proposta de
um novo processo revoluciondrio, que obriga de alguma forma a
romper a versio historiografica monolitica e as esséncias nacionais,
até o questionamento do mito histérico da identidade nacional e
revoluciondria de um pais latino-americano. A literatura cristera
rompe com a negagdo da realidade para admitir que houve na re-
volugio mexicana e na guerra cristera, um infinito de informagdes
ocultas, vozes que, embora silenciadas no exilio, contribuiram para
abrir as portas ao poder da intra-histéria, como é o caso dos milha-
res e milhares de mulheres silenciadas, pelo governo, pelo Estado,
pela Igreja, ou porque foram simplesmente silenciadas por serem
mulheres, as quais, a titulo de justica, ¢ um dever para todas as
mulheres de hoje, para trazer a tona e reivindicar a infinita cora-
gem, heroismo, sacrificio, inteligéncia, capacidade estratégica que
as mulheres tém demonstrado ao longo dos séculos, mas que suas
vidas e obras ainda estdo escondidas, excluidas, porque nao sio
escritas ou valorizadas por quem as tem narrou, em sua maioria ho-
mens, os arquivos histdricos e religiosos oficiais da vida dos povos.

Término com esta poesia que dedico a cada mulher que luta,
com a resiliéncia, num mundo onde ainda nao foi descoberta.

Resisténcia

Naio desista, mesmo que is vezes seja machucado na vida.

Embora pesem os muros e o tempo pareca seu inimigo.

Ndo desista, mesmo que as ldgrz'mm escorram seu rosto

e sua esséncia seja demasiada pequena.

Embora a distincia com os seus pareca insuperdvel.

Embora o amor seja, hoje, um desejo dificil, e as vezes lhe mordem
o0 medo, a dor, a soliddo, a tristeza e a memdria.

Néo desista porque vocé ainda é capaz de lutar,

de rir, de esperar, de se levantar, mesmo as vezes esteja fazendo falta.
Seus bracos ainda dardo muitos abragos,

e seus olhos verdo bonitas paisagens.



Quicd, quando se olha no espelho,

ndo reconheca o bonito, mas Deus o vé.

Deus lhe conbece, e porque lhe conbece segue confiando em vocé,
siga acreditando em vocé, saiba que, como a ave ferida,

curario suas asas e vocé vai voar, embora agora pare¢a impossivel.
Nao desista que hd quem lhe ama incondicionalmente,

e lhe chama para acreditar

(RODRIGUEZ OLAIZOLA, 2015, p. 219).

PARA REFLETIR

*  Que abertura existe nos ambientes pastorais para interagir com as mulheres
nos vdrios niveis onde vivemos e trabalhamos: formativo, de desenvolvi-
mento humano, espiritual, ministerial, vocacional, missiondrio, etc.?

*  Que tipo de relacionamento foi criado com as mulheres que colaboram com
vocé? Relacionamentos de apoio? De interesse? De amizade sauddvel? De
servilismo?

*  Quais sdo as contribuicdes que o “génio feminina”, como diz o Papa Fran-
cisco, pode dar no ambiente eclesial e missiondrio?
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