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RESUMO: O presente trabalho usard a ferramenta da exegese biblica femi-
nista para desfiar alguns textos/tecidos e descobrir os diferentes tipos de cores
e texturas dos fios que os teceram. Uma provocagio que o método herme-
néutico feminista orienta é de “suspeitar”. O escrito entdo se interroga: Gl
3,26-28 era wma profissio batismal que assumia radicalmente a proposta
de Jesus, porque desde o inicio foi combatida, mutilada e silenciada? O que
levou o autor da Primeira Carta a Timdteo falar tdo duramente as mulberes
de sua comunidade? O pensamento paulino sobre a mulber, foi utilizado
pelas igrejas como argumento para a inferioridade, submissio e exclusio da
mulher. Na realidade, os escritos auténticos de Paulo promovem a superagio
das diferengas entre etnia, classe ¢ género, para sermos “‘todos um em Cris-
to” (Gl 3,28). Parece, porém, que a igualdade entre o homem e a mulher
ndo vingou na tradicio eclesial, recompactada dentro do patriarcalismo
imperial. O escrito faz um convite: urge resgatar a memdria silenciada das
mulheres no Movimento de Jesus e no Movimento missiondrio cristdo.

ABSTRACT: In this article an instrument from the Feminist Biblical
Exegisis will be used to challenge some textshweavings in order ro discover
different types of color and textures of the threads that are woven together.
“Suspect” is a provocation of the Feminist Hermeneutic method. So the
writing in this article questions: was Galatians 3,26-28 a baptismal profes-
sion which assumed a proposal of Jesus, because from the beginning it was
contested, cut and silenced? What caused the author of the First Letter to
Timothy to speak so harshly to the women of his community? The Pauline
thought abour women was used by the churches as an argument for the in-
feriority, submission and exclusion of the woman. In reality, the authentic
writings of Paul promote a great amount of differences among ethnic, class
and gender, so that we be “all one in Christ” (Gal 3,28). However, it seems
that the equality between a man and a woman did not take hold in the
eclesial tradition so impacted into the imperial partriarcalism. The article
invites: urging the recovery of the silenced memory of women in the Move-
ment of Jesus and in the Christian missionary Movement.



INTRODUCAO

Convido-te a ler a poesia: Tudo é olhar.

Ndo te amo mais

Estarei mentindo dizendo que
Ainda te quero como sempre quis
Tenho certeza que

Nada foi em vio

Sinto dentro de mim que

Vocé ndo significa nada

Néo poderia dizer mais que
Alimento um grande amor

Sinto cada vez mais que

Jd te esqueci!

E jamais usarei a frase

FEu te amo!

Sinto, mas tenho que dizer a verdade
E tarde demais...

(Clarice Lispector)

Que sentimento brotariam em ti recebendo-a de alguém que
tu amas? Pare um instante ....

Agora convido-te a reler a poesia de baixo para cima. Algo
mudou? E teus sentimentos agora?

Tudo ¢ olhar! Sim tudo depende do olhar! E o exercicio que
juntas/os vamos fazer: eu escrevendo, vocés me lendo.

Texto — TeciDo

J4 fiz esta comparagio em outros escritos, gosto muito dela
e a retomo aqui. Todo texto é um tecido composto por palavras
(fios de linha). As tecelas e os teceloes usam fios para tecer segun-
do um padrio. As vezes prevalecem os tons escuros. Outras vezes,
os tons luminosos, tons de desespero e de esperanga. Nem sem-
pre tdo fiel ao padrio original. Tons que falam das experiéncias
da vida: dor e paixdo, crueldade e doagio, opressao e liberdade,
egoismo e solidariedade, indiferenca e luta, choro e alegria. Tex-



to, tecido que articula a experiéncia da fé como resposta humana
a desafios histdricos ou a interpelagio divina na histéria.

O presente trabalho usard a ferramenta da exegese biblica fe-
minista para desfiar alguns textos/tecidos e descobrir os diferentes
tipos de cores e texturas dos fios que os teceram. Nao se pretende
destruir os textos, mas perceber a consisténcia e o que estd entre
os fios. Apds desfiarmos estes textos (tecidos), alinhavaremos no-
vamente, cientes de que quem os costurou, o fez a partir de um
olhar e de seu contexto histdrico, social, filoséfico, religioso.

Tal propésito se justifica quando fazemos hermenéuticas. E
aqui no caso, queremos tratar das relagdes, entre elas a de género,
em nossa realidade social e religiosa. Este exercicio propicia atua-
lizar o texto no nosso contexto para, enfim, desvelar (tirar o véu)
e entender as causas das violéncias que estdo por trds das relagoes
sociais e de género, tanto de outrora como de agora. Esse exerci-
cio nos ajudaria a entender e vislumbrar caminhos de superagio.

Uma provocagio que o método hermenéutico feminista
orienta é de “suspeitar”. Por isso, vamos levantar as seguintes sus-
peitas:

- Gl 3,26-28 era uma profissao batismal que assumia radical-
mente a proposta de Jesus, porque desde o inicio foi comba-
tida, mutilada e silenciada?

- O que levou o autor da Primeira Carta a Timéteo falar tao
duramente as mulheres de sua comunidade?

Deskianpo o Texto/Tecibo

A proposta paulina de uma Eklesia igualitdria, ministerial e
leiga expressio viva do acreditar em Jesus Cristo, o Senhor e, na
sua proposta de relagdes assinaladas pelo amor/dgape aos poucos
serd substituida por Igreja hierdrquica, autoritdria e sacerdotal.

Na sua itineranca Paulo influenciou o0 Movimento de Jesus a
entrar no mundo greco-romano, mundo da cidade disseminado



a partir da ‘casa’, pequenas eklesia que se reuniam para celebrar a
memoria de Jesus, proclamado como Senhor e Cristo e vivenciar
relagoes de fraternidade, igualdade e solidariedade.

A imagem do corpo na Carta aos Romanos e 1Carta aos
Corintios nos faz vislumbrar a eclesiologia paulina.

".. como num sé corpo temos muitos membros e os mem-
bros ndo tem todos a mesma fun¢do ... sendo membros uns
dos outros...” (Rm 12,4-5; 1Cor 12,22).

A eklesia que se relne na casa vive relagoes igualitdrias.
Todos os membros tém o mesmo valor e importincia, ninguém
deve considerar-se superior ou mais importantes de que outros.

“Iendo porem, dons diferentes... *; “... que nio haja di-
visdo no corpo; pelo contrdrio, cooperem os membros, com
igual cuidado, em favor dos outros” (Rm 12,6a; 1Cor
12,25).

Como no corpo os membros sio e tem diferentes fungdes,
assim na comunidade as relagdes sdo ministeriais e nao autori-
térias. O ministério é servi¢o cada um na sua fungio para o bem
de todo o corpo. Os servigos, ministérios sio dom do Espirito,
nao motivo de poder ou dominagio. Na casa vive-se uma eklesia
carismatica.

Aquele que tem... vosso amor seja sem hipocrisia... Vos sois
0 corpo de Cristo e sois os seus membros.” (Rm 12,6b-9;

1Cor 12,26-29).

Relagoes igualitdrias, ministeriais acessiveis a todos e todas
por isso leigas ¢ nio sacerdotais. Abertas sobretudo aos que nao
pertencem ao demos mas ao laos": mulheres, escravos, bragais, po-
bres, iletrados, os que estavam a margem da estrutura da cidade.

Em 1Cor 1,26-29 Paulo nos apresenta plasticamente o re-
trato da comunidade igualitdria, ministerial, leiga e nos convida

! Na lingua grega temos dois vocdbulos que indicam o povo: demos = o povo que decide
(homens de posse livres cidadao da cidade); lzos = todo o povo, o povio. E do vocdbulo
laos que deriva laico/leigo = quem pertence ao povo — povio.



a olhar e, 20 mesmo tempo que interroga, responde: quem per-
tence 2 comunidade? Na comunidade h4:

Poucos Muitos
poderosos sem poder
sdbios analfabetos
de familia famosa escravos

Mas Deus escolbeu os que néo sio, para confundir os que sio.

Paulo nos apresenta uma comunidade de laos, igualitdria, mi-
nisterial. Afirma que € sabedoria de Deus que se contrapée a sabe-
doria do mundo. Seu pensamento se entrelaga com a reflexdo sobre
a loucura da cruz: loucura para os gregos e escindalo para os ju-
deus. Loucura porque subverte a légica e organizagio do império.
A Cruz é opgao de amor, ¢ salvagio, assim como os crucificados da
histéria sdo sabedoria de Deus, eles sao escolhidos para manifestar
os mistérios de Deus: uma eklesia igualitdria, ministerial e laical.

Durante muitos anos, a interpretagio da Sagrada Escritura
fu dominio masculino e por isso o olhar da mulher e sua voz foi
silenciada. E nesta ética que o texto de 1Tm 2,9-15 foi escrito,
lido e interpretado e serviu desde o seu nascedouro para legitimar
a dominagio e o silencio das mulheres. Quando as mulheres co-
megam a desfiar o tecido do texto o horizonte muda. Sua com-
plexidade revela um contexto histérico que permite as mulheres
de entrever os sinais da histéria de suas antepassadas; seus pri-
meiros passos e sua evolu¢iao no Movimento de Jesus e alimentar
a utopia; trazer a luz, tornar visivel o que foi invisibilizado e si-
lenciado ao longo dos séculos: o papel da mulher no cristianismo
primitivo e empenhar-se na busca de uma Igreja mais inclusiva.

Perguntamo-nos: O que levou o autor da 1Tm 2, 9-15 a es-
crever palavras tio duras contra as mulheres? Qual era a intengio
do autor? O contexto a partir do qual ele escreve? A relagao com
as mulheres em sua comunidade? A relagio da comunidade no
contexto do império romano? Ele mesmo que relagio tinha com
as mulheres? Que tradicoes ele recebeu do Movimento judeu-
-cristdo de Jesus e sua influéncia na tradigao paulina?



O contato mais préximo com o tecido do texto de 1Tm 2,
9-15 nos faz intuir uma tentativa de solugio a teologia paulina
e, um problema que a sociedade greco-romana tinha do papel da
mulher. A tensio se devia, a0 nosso parecer, ao lugar que a mulher
havia adquirido no cristianismo nascente: ela podia atuar como
lideranca, tinha autoridade e ensinava. Papel tdo importante fez
com que a sociedade mediterrinea do I século a.C. via no cristia-
nismo um movimento que ia de encontro aos bons costumes ¢ a
moral, em outras palavras desestabilizava a familia greco-romana.

Vamos em busca do fio que os e as tecelas usaram para o
comego do tecer ...

O MoviMeNTO DE JESus

O Movimento de Jesus se fez presente no contexto cultu-
ral judaico e no mundo dominado culturalmente pelo império
romano marcado pela filosofia grega. Nesta realidade Jesus de
Nazaré anuncia e vive um projeto alternativo em constante ten-
sao com aquela cultura que chamamos de patriarcal, que excluia:
“todo aquele que nio é homem, adulto, rico, nobre de nome”

(Camacho, 2015, p. 59).

O mundo mediterrineo neste século era assinalado pela
‘honra’ que idealmente era alcangada somente pelos homens, que
tinham posse, autoridade para governar a familia, as associagdes
e a cidade. A sociedade judaica compartilhava este ideal, que per-
tencia a0 mundo de Deus, de modo que a submissio do fraco
(mulher, crianca, pobre, escravo, doente) era considerada de or-
dem natural e divina (Schiissler, 1989, p. 193, 267, 145). Dentro
estes grupos quem mais logrou for¢a de emancipagio foi a mu-
lher. Muitas delas trabalhavam no campo com os maridos e isso
as ajudou a sair do espago privado da casa. A liberdade alcanca-
da provocou criticas e tensoes entre os moralistas que a queriam
manter dentro do espaco da casa, fora da vista de outros homens
ou, quando saisse se cobrir com um véu que simbolicamente, a
mantinha no espago do lar. Uma mulher prudente e que conser-
vava sua ‘vergonha' atraia para o esposo e a sua familia ‘honra



(Mac Donald, 2004, p. 23). Ao contrario se era afoita e acusada
de querer se igualar a0 homem trazia ‘desonra’ para o esposo e sua
familia. A mulher por qualquer motivo podia ser repudiada, mas
nao tinha igual direito de pedir o divércio (Dt 24,1-4).

O Movimento de Jesus abriu esperanga e espacos para as mu-
lheres que ansiavam por liberdade e reconhecimento. Jesus fez uma
opgao clara pelos mais vulnerdveis da sociedade e dentro deles a
mulher, invertendo a escala de valores dentro da sociedade medi-
terrAnea: o servico se tornou valor superior ao da honra. O pensa-
mento patriarcal estava arraigado em todos os niveis da sociedade
quer nas elites como nas classes baixas, também nas mulheres.

Muitos textos nos Evangelhos nos testemunham a proposta
alternativa de Jesus que propunha uma organizagao horizontal
em contraposi¢do a cultura dominante. Isso permitiu que mu-
lheres fizessem parte de seu grupo e o acompanhassem (Lc 8,1-
3). O Evangelho de Lucas ¢ Joao testemunham a for¢a de Maria
a mae de Jesus; o papel preponderante de Maria Madalena, Jo-
ana, Susana e outras mulheres no testemunho da ressurreicio.
Duas mulheres sio de suma importancia pela evangelizagio
entre os gentios: a Siro-fenicia e a Samaritana. A comunidade
de Marcos em 7,24-30 nos narra como uma mulher nio judia
através de uma conversa consegue de Jesus a cura da filha. E
interessante notar que a mulher ganha Jesus numa discussio,
ele que nunca era vencido nelas. Nas comunidades esta nar-
ragdo servird para sustentar teologicamente a missio entre os
gentios: o argumento de uma mulher! Em Joao 4,1-42 Jesus
dialoga com uma mulher samaritana que a seguir vai anunciar
aos seus conterraneos que havia encontrado um homem que me
disse quem eu sou’; pelo seu testemunho muitos creram que Jesus
era o Salvador do mundo’. Esta narragio nos testemunha que
quem anunciou Jesus entre os samaritanos foi uma samaritana,
ela é a matriarca! (Schiissler, p. 184-1806).

Os relatos podem nao corresponder a histéria ao pé da letra,
porem nos testemunham que a missao entre os gentios tem seu
inicio através das mulheres.



A opgio radical de Jesus pelos vulnerdveis e sua proposta de
uma sociedade igualitdria, baseada na partilha, servio e amor,
restitui nio somente a2 mulher a consciéncia do amor de Deus e
da chegada do Reino nela e através dela, como também sua digni-
dade numa familia onde ndo hd mais pai (Mc 10,28-31), mas hd
um s6 Pai e Mestre e todas somos irmis e irmaos (Mt 23,8-10).

Dar origem a um espago contra cultural e denunciar as ins-
tituigoes de dominagio e exclusao gerou conflitos, perseguicao e
a morte na cruz de Jesus. Porem sua morte nao matou sua pro-
posta. Apés um tempo em que seus discipulos e discipulas se
dispersaram, a experiéncia da ressurreigio renovou o 4nimo evan-
gelizador. Acreditar que Jesus estd vivo, presente nas pequenas
comunidades motivou a proclamar o anuncio da Boa Nova do
Reino, assim como sua op¢io pelos mais fragilizados se espalhou
levando também a polemica a outros cendrios.

O projeto igualitdrio de Jesus de Nazaré se difundiu no impé-
rio romano e implicou para o Movimento de Jesus, nascido no Am-
bito rural e judaico da Palestina, inculturar a circularidade de sua
proposta nas comunidades nascidas nas cidades greco-romanas. O
Movimento de Jesus enfrentou a mesma oposi¢iao que seu lider
enfrentou no mundo judaico, que como jé mencionamos tinha
um ethos marcadamente hierdrquico: o poder residia no homem
como esposo, pai e senhor. A mulher era ontologicamente inferior
a0 homem; para cada género existiam tarefas, valores a ser vividos,
espago diferentes. Quando alguma mulher se emancipava tinha
que sofrer as consequéncias, era considerada ‘sem vergonha’.

O homem no império romano tinha valor, tinha ‘honra’ se,
sabia governar sua casa e os integrantes de sua familia, em modo
que ninguém saisse de espago designado e proposito social. O
governante da casa era o pater familae. A mulher virtuosa era
aquela que mantinha sua ‘vergonha’ com atitudes passivas, sem
pretender cargos de lideranca, alienando-se da presenca de outros
homens e sendo submissa. A mulher que nao mantinha estes pa-
drdes ou agisse de modo ativo, era considerada desavergonhada
e trazia a desonra para sua familia. O pater familia para con-



servar sua honra, em seu governo tinha que manter cada mem-
bro da familia em seu lugar, especialmente as mulheres, isso era
fundamental para o status da casa e ainda mais importante para
seu lider. Para assegurar que tanto o homem como a mulher nao
abandonassem suas fungoes, ativas e passivas respetivamente,
separava-se o espaco de agdo de cada um. Os homens tinham
que se manter no espago publico responsdveis da ordem da po-
lis; as mulheres deviam permanecer no 4mbito privado alijadas
dos olhares dos homens e realizando as tarefas do lar, que alids
eram importantes pois umas industrias se realizavam no lar. Nao
era bem-visto a mulher deixar o espaco privado da casa, quando
eram obrigadas a fazé-lo levavam um véu que assim as mantinha
simbolicamente no espago privado, respeitando a ordem do im-
pério. Através do bom governo do lar, um homem demostrava
que era capaz de ocupar cargos de lideranca na polis. Para que tal
pretensa se concretizasse, 0 homem tinha que ter o controle da
sexualidade das mulheres associadas a sua familia. As filhas eram
membros temporais, pois eram o meio para criar redes para me-

lhorar o poder e status familiar (SCHUSSLER, p. 70).

Na casa greco-romana havia outras estruturas voluntarias
em que atuavam as pessoas: o padroado-clientelismo e as asso-
ciagdes. A primeira obedecia a ordem hierdrquica da sociedade
mediterrinea, na qual uma pessoa oferecia sua protegio através
de dinheiro e poder em favor de outra que devia devolver o favor
reconhecendo publicamente esta relagio. Do ponto de vista do
benfeitor é o padroado, do ponto de vista do beneficiado chama-
-se de clientelismo. As associagbes eram grupos de pessoas que
tinham algo em comum, ad exemplo a atividade artesanal, que as
reuniam para oferecer mutuamente apoio e protegao.

Atos 8,1-4 nos faz conhecer que a persegui¢io em Jerusalém
expulsou muitos que pertenciam ao movimento infra-judaico de
Jesus. Estes se dispersaram pela Judeia e Samaria. Podemos con-
siderar que este seja um texto que guarda a memdria da origem
do Movimento cristao missiondrio. Movimento que nio estava
ligado a etnias, mas que oferecia possibilidades a pessoas de va-
rias origens. Barnabé parece ter sido um destes lideres da comu-



nidade que introduz Paulo no movimento. Fiel a0 Movimento
de Jesus, o Movimento missiondrio cristdo vivia a circularidade
das relagoes e se enxertava numas estruturas préprias da cultu-
ra greco-romana: a casa, as associagoes, o padroado, este tltimo
adaptando-se ao ideal de igualdade da comunidade.

As associacoes cristas eram heterégenas em nivel social,
econdmico, étnico, reunindo homens e mulheres na casa —
ambito privado — de um membro de posse que podia oferecer
espago para reunio e em algumas ocasioes outro tipo de prote¢ao
a missiondrios de passagens ou a comunidade. Exemplo disso nos
Atos é o convite que Lidia oferece a Paulo (At 16,15.40). No
horizonte greco-romano se tratava da estrutura de padroado, mas
vivido a luz do ideal e das relacdes de igualdade.

Esta diversidade que caracterizava a comunidade gerava ten-
sd0 ao interno da comunidade, o autor da 1Tm mais tarde, nos
testemunha isso ao escrever: “Além disso, aprendem a viver ociosas,
correndo de casa em casa; nio somente elas sio desocupadas, mas
também bisbilhoteiras, indiscretas, falando o que nio devem” (1Tm
5,13). O comportamento das mulheres gerava tensio no interior
da comunidade, pela possibilidade que elas tinham de liderar a
comunidade, que no ideal greco-romano era deplordvel.

Os quatro evangelhos davam as mulheres o papel importan-
te de serem as primeiras testemunhas da ressurrei¢ao, por isso o
cristianismo recebia criticas de moralistas como Celso que nao
acreditavam no testemunho das mulheres: “Quem viu isso? Uma
mulher histérica, ou talvez algumas outra... enfeiticadas pela mesma
bruxaria... Estes temerdrios reclutaram dos estratos mais baixo da so-
ciedade, da massa ignorante, como mulheres crédulas, que se deixam
levar pela debilidade de seu sexo ... Chegam ao extremo de chamar-se
irmdo, irmd ... Em um dia especial, se reiinem para uma festa com
suas criangas, irmds, mdes, de todos os sexos e idades...” (MAC DO-
NALD, p. 127). Palavras que expressam a opinido de Celso sobre
as mulheres e percebemos que sua pertenca a ‘esta nova religiao’
era origem de escindalo, como a pretensa de se chamarem irmaos
e irmas marcava a circularidade vivida pelas comunidades cristas,



mal vista pela sociedade. Quando ele escreve “irmas, maes” revela
que o problema era a presenca feminina nas assembleias, se elas
nio tivessem sido presentes nas comunidades, a censura social
sobre o movimento cristdo nio teria sido tio forte.

0 Movimento CristA0 MisSIONARIO

O Movimento cristao missiondrio tem em Paulo sua lide-
ranga mais expressiva. Isso pelo que as comunidades lucanas es-
crevem nos Atos, como pelas cartas que até hoje transmitem seu
pensamento. Porém Paulo nao foi o tnico, ele sempre trabalhou
em equipe e, havia outras liderangas no Movimento missiond-
rio cristio. Em Corinto ele se hospeda, trabalha e evangeliza
a partir da casa do casal Priscila e Aquila (At 18,1-4). Acredi-
to que mereceria um estudo a respeito disso, aqui nos focare-
mos no pensamento paulino. Do pensamento paulino, expresso
em seus escritos, derivam trés correntes: Lucas/Atos — Efésios/
Colossenses/2 Tessalonicenses — Cartas pastorais.

A postura de Paulo a respeito do papel da mulher nas co-
munidades evoluiu. Inicia com o enunciado: “ndo hd juden nem
grego, escravo nem livre, homem nem mulber, todos vbs sois um em
Cristo” (Gl 3,28). O que Paulo escreveu era subversivo pois anu-
lava qualquer tipo de diferengas numa sociedade que se regia por
estas diferencas. Porem na 1 Corintios 12,13 ele escreve: “Porgque
num s6 Espirito fomos batizados, para formar um sé corpo, judeus
e gregos, escravos e livres. E todos bebemos num sé Espirito”. Perce-
bemos que a terceira proposi¢ao ¢ silenciada e revela como era
problemdtico na comunidade eliminar a diferenga entre mulher
e homem. Paulo, porém, nio negou a participacio das mulheres
na comunidade que dava continuidade a sua presenca no Movi-
mento (Schiissler, p. 207).

Ao falar de matrimonio em 1Cor 7, Paulo pede reciproci-
dade de didlogo e entrega, dando aos conjuges direitos e deveres
iguais (1Cor 7,2-6. 9-11b.15.27-28. 32-35). Hd uma grande di-
ferenga com as pastorais especialmente a respeito das viavas. O
que Paulo aconselha a toda comunidade (1Cor 7,7-8. 25-26.37.



39-40), especialmente as vitivas (7,11a.39-40) é nio voltar a ca-
sar. Na comunidade era um privilégio e um direito, porém cons-
titufa uma afronta ao império romano que exigia o casamento.
Entio o pensamento paulino e das comunidades que o seguiam
se tornavam foco de insubordinagio as estruturas do impero.

Em 1Cor 11,2-16, mostra interesse sobre a forma com que
as celebracdes comunitdrias se realizavam. As mulheres que oram
e profetizam o fazem sem usar véu. Ao fazer isso a sociedade podia
confundi-las como mulheres que atuavam ‘sem vergonha’ no 4m-
bito publico. Paulo nao pede que nio orem nem profetizem, mas
pede prudéncia para nio ter problemas com o mundo exterior e
também talvez com o interior, na comunidade. Pede que usem
véu para nio serem confundidas com mulheres de outros cultos
orientais (SCHUSSLER, p. 276). A postura de Paulo foi diplo-
matica, nio pedia de deixar de orar e profetizar nas liturgias, pe-
dia que usassem os simbolos externos que atenuassem os conflitos
com a sociedade mediterrinea. Hoje nés poderfamos achar que
ele ndo se manifestou com mais radicalidade, que seu discurso foi
ambiguo. Ele nio podia prever que nos séculos seu pensamento
teria sido manipulado, interpretado e usado contra as mulheres.

Continuando a desfiar os textos/tecidos queremos nos de-
brugar sobre a profissao batismal da carta aos Gélatas 3,26-28.
Nos perguntamos: Por onde comegar a ler? Ele é uma chave que
abre a porta da carta aos Gdlatas?

O texto:

“Vos todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos
vds, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Néo hd
Jjudew nem grego, nio hd escravo nem livre, nio hd homem nem
mulber; pois todos vés sois um sé em Cristo Jesus’.

Alguns autores afirmam que Gal 3,26-28 ¢é o centro de toda
a carta e a chave de leitura da mesma (FERREIRA, 2005: 11-
14). Acredito que sim, infelizmente a finalidade do artigo e o
espago ndo nos permite uma exegese aprofundada e demonstrar a
hipétese. Acolhemos seus pensamentos pois levam a perceber que
a carta ¢ um projeto de busca de uma possivel sociedade alterna-



tiva dentro do império greco-romano. Por causa do espago nos
detemos sobretudo no terceiro enunciado da profissio batismal.

Paulo, até onde se sabe, nio elaborou este texto. Possivel-
mente, foi um “hino batismal” ou um fragmento de um credo
bem conhecido pelas comunidades antes dele (TAMEZ, 1998,
p- 1665-1669). O Apéstolo na sua itineranca ouviu o hino o
absorveu-o, assumiu e introduziu nas comunidades (BYRNE,
1993, p. 21-38). Um hino que “abriu fronteiras” na estrutura
social escravagista do império romano, e na mentalidade grega.
Paulo, conhecendo o contetdo, especialmente a “unidade em
Cristo Jesus”, fez do hino um “programa” vivo para as comunida-

des (MARTYN,1998, p. 374).

Acredito seja importante a busca do texto original por isso
vamos fazer umas comparagdes com outros textos paulinos e deu-
tero-paulinos. Vamos ver a sinopse:

Gal 3,26-28 1Cor 12,13 Rom 10,12 Col 3,11
Vos todos sois filhos de
Deus pela & em Jesus
(risto,
pois todos vds, que Pois fomos todos
fostes batizados em batizados num s
(risto, Espirito para ser um

s6 corpo,

vos vestistes de Cristo.

No hd judeu nem judeus e gregos, De sorte que ndo hd Ai'ndo hd mais grego
grego, disfingdo, entre judev | ejudeu, circundiso ou
e grego, incircunciso, barbaro, cifa,
ndo hd escravo nem escravos e livres, escravo, livre,
livre,
ndo ha homem nem
mulher;
pois todos vds sois um pois ele & o Senhor de | mas Cristo é tudo em
56 em (Cristo Jesus. todos, rico para todos | todos.

0S qUe que 0 invocam.

¢ fodos bebemos de um
s Espirito.




Olhando para a sinopse notamos que o paralelo “judeu e
grego” ¢ presente nas quatro cartas; “escravo e livre” em trés; “ho-
mem e mulher” somente na carta aos Gélatas.

O enunciado “nio hd judeu nem grego” foi assimilado pelo
cristianismo original mais facilmente. Com toda probabilidade
a reivindicagdo surgiu na atmosfera helenistica-judaica-crista.
O compromisso para superar discriminagao racial, com impli-
cagoes religiosas e culturais, foi menos dificil para as comuni-
dades primitiva.

A formulacio “ndo hd escravo nem livre” aparece em trés
cartas, sendo deixado de fora em Romanos. Levantamos a hi-
pétese que ao ndo escrever a questdo da escraviddo na carta aos
Romanos, vem do desejo de evitar problemas para os cristaos em
Roma e manter as portas abertas para sua viagem a Espanha.

A regido da Galdcia, Corinto e Colosso estavam muito dis-
tantes de Roma. E interessante notar que os discipulos de Paulo,
bem depois de sua morte, na comunidade de Colosso mantive-
ram “nem escravos nem livre” do hino batismal. Somente a Carta
aos Gdlatas tem a férmula “nem homem nem mulher”.

Como foi dito o hino surgiu em comunidades pré-paulinas
ou contemporaneas, cantado nas liturgias batismais ou proclama-
do pelo presidente da celebragao. Num mundo onde prevalecia
a mentalidade androcéntrica revela como as comunidades primi-
tivas emergentes sonhavam com uma “nova criagao” (Gl 6,15),
num anseio de liberdade para todos e, igualdade sem distingao na
unidade em Cristo. Ao cantar o hino assumiam viver na vida, a
fé que professavam na liturgia. Dentro desses grupos, a presenca
feminina devia ser forte, e marcante sua lideranga. Certamente,
o “patriarcalismo” era bastante falado nas reunioes. Ao cantarem
que “vocés todos sois filhos de Deus”. Eles descobriram que “nao
hd judeu nem grego” e “ndo h4 escravos nem livres” e amadure-
cendo também proclamavam “nio hd homem nem mulher”.

Ousando imaginar: vislumbramos mulheres coordenadoras
de comunidades, das liturgias domesticas, dos cuidados comu-



nitdrios que comegaram a recitar a terceira asser¢do até que se
tornou consenso entre o sexo masculino, tornando-se uma ora-
¢io comprometida na comunidade. Paulo em sua sensibilidade
pastoral teria abragado este ideal feminino presente no hino e ao
escrever aos Gdlatas o colocou no centro da carta tornando-o a
chave interpretativa de todo seu escrito.

O pequeno hino de Gal 3,26-28 cantado e depois escri-
to pela primeira vez as comunidades da Galdcia foi o pivo de
uma grande abertura, numa perspectiva universal. O hino abre,
“pois, vocés sao todos filhos de Deus” e fecha, “pois, todos vocés
sao um s6.” A relevancia do termo “todos” sugere que o hino
estava abrangendo judeus e gentios. Assim, Paulo supera a visao
estreita dos missiondrios judeus-cristaos. Ao usar o plural “vés”
na segunda pessoas mais do que estilo literdrio, hd uma inten-
¢ao teoldgica: “vés” aqui ¢ sindnimo de comunidade. A carta
foi enderecada a ela. O termo “quantos” nao pretendia delimi-
tar um pequeno circulo de leitores, mas engloba-los como um
todo. Com as palavras “todos/quantos”, o autor mostrou que
as comunidades nio estavam entrincheiradas. Chega de exclu-
sividade. As comunidades vivam entre as etnias como filhos e
filhas de Deus. Ser um em Cristo derrubava os muros e abria as
fronteiras em diregao aos estrangeiros, aos escravos, bem como
as mulheres. Era enxertado o espirito de igualdade necessirio
para superar a mentalidade da discriminagao.

H4 um avanco teoldgico: pela “f¢”, todos se tornaram “filhos
de Deus™: relagio profundamente intimo com Deus. Ser filho de
Deus é ser livre. O hino apresenta duas férmulas que declaram as
condicoes de adocio e filiagao divina: “pela £€” e, por incorpora-
¢do “em Cristo Jesus.” A “fé em Ciristo Jesus” removeu as diferen-
cas, derrubou as barreiras da marginalizagio, libertando da escra-
vidao, pois, todos vds, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de
Cristo”. Os batizados amam Cristo tao intimamente que afirmam
que os cristdos “estdo em” (3,26) e “sao-um-em” Cristo Jesus
(3,28). Vestiram Cristo! Vestir é entrar na pele, assumir seus valo-
res, seus compromissos e opgao: ser outro, outra Cristo! Embora
nio haja nenhuma descrigio do ritual do batismo, a expressio



sendo “filhos de Deus” insinua um compromisso de mudanga em
todos niveis e, responsabilidades pessoais e comunitdrias. Para os
primeiros cristaos, o batismo era vital. Era o sinal de entrada em
um novo tipo de vida. O batismo foi compreendido como unido
total entre duas pessoas: a pessoa que tem fé e Cristo Jesus. Em
vez de usar a férmula mais comum “batize em nome de Cristo”
(1Cor 1,135 6,11), aqui Paulo usa a férmula “batizar em Cristo”,
significando identificagio em Cristo. O Apdstolo, para expressar
a for¢a desta insercio no novo ser, através do batismo, ele usa o
conceito de “revestido”. A imagem do vestido ilustra o ensino
de Paulo: uma relagio muito profunda com Cristo, uma mu-
danca no ser. Ao se conectar a Cristo, o batizado é radicalmente
transformado. Fé e batismo aboliram diferencas concretas entre
judeus e nio-judeus, escravos e livres, homem e mulher, abrindo
todas as fronteiras.

E a grande abertura de fronteiras. Lembremos que a Carta
aos Gdlatas foi escrita em meio a muitas tensoes. As vdrias divi-
soes eram expressoes de muitos conflitos interna e fora da comu-
nidade. Ao definir a “unidade em Cristo”, o Apéstolo o faz dida-
ticamente: recorda que havia anunciado o Evangelho na Galdcia;
ap6s sua partida as comunidades vivem a fé na comunidade, com
alegria e entusiasmo; apareceram “missiondrios judaico-cristaos”
que segundo Paulo anunciaram um Evangelho diferente, baseado
na lei mosaica exigindo uniformidade ritualistica e a circuncisao
dos gentios; muitos na comunidade aceitaram as propostas dos
missiondrios judaizantes; Paulo recebeu noticias de divisoes den-
tro das comunidades; ficou indignado; escreveu a carta, em tom
tempestuoso, ¢ enviou-a aos gélatas.

O objetivo da carta era enfatizar a “unidade eclesioldgica”,
em Jesus Cristo. Para este fim nio hesita em recordar, que antes
do surgimento das comunidades locais, conflitos fortes ocorre-
ram em outras igrejas: o episddio Jerusalém entre gentios e judeus
(2,1-10); narra o episédio de Antioquia, sobre os gentios nio
poder sentar a mesma mesa/celebrar com os judeus e, como isso
era vergonhoso (2,11-14); aponta a presenca de grupos conser-
vadores, enviados parte de Tiago (2,12), como infiltrados para



espionar a liberdade (2,4); corajosamente nomeia as pessoas que
sao motivos de escAndalo, Tiago, Cefas e Jodo, outros judeus e
Barnabé (2,11-14). Paulo afirma que sao fatos dolorosos para o
cristianismo original e denuncia os grupos de “missiondrios ju-
daico-cristaos”, como os verdadeiros criadores da divisio, como
defensores de um tipo de Igreja em contradigdo as decisoes posi-
tivas da reunido de Jerusalém (2,9). Chama atenc¢io com clareza
para os conflitos gerados: justificagio pela lei ou fé, escravidao
ou liberdade. Ao fazer isso os missiondrios “intrusos” vindos de
Tiago fecham as fronteiras para os gentios, provocando assim o
surgimento de conflitos graves na Galdcia.

Paulo e os missiondrios helenistas estavam abrindo os con-
fins aos gentios, proclamando o Evangelho da liberdade e inclu-
sao (1,155 2,2,8-9; 3,8,14). Frente a esse perigo o Apéstolo es-
creve a carta e empresta o hino cantado em outras comunidades,
0 apresenta aos os gdlatas convidando-os a interrogar suas vidas
em rela¢io ao antincio da abertura de fronteiras nos vérios niveis
sociais. De agora em diante todas as divisoes e diferencas desapa-
reciam: as que vieram de etnia, status social ou sexo. Eklesia que
tinha seu fundamento na unidade em Ciristo, baseada na supera-
¢ao de todos os preconceitos e exclusdes. A fé e o batismo aboli-
ram todas as diferengas. A primeira proclamacio abrange o nivel
étnico/racial, com implicagoes religiosas e culturais. A segunda
envolve a abertura de fronteiras no 4mbito social, com implica-
¢oes civis, politicas e econdmicas. A terceira reflete sobre o plano
de relagoes e vida sexual.

A diferenciagio sexual é muito clara no hino com os ter-
mos “masculino” e “feminino”. O projeto de origem ¢ retomado:
homem e mulher recuperam a mesma dignidade, é superado o
estado de submissio dependente do pecado (Gn 3,16), gracas a
inser¢io no Ciristo Jesus tornam-se iguais em dignidade e respon-
sabilidade perante o Senhor.

A for¢a da oposicao “homem/mulher” possivelmente vem de
um ambiente feminino. As mulheres cristas, no hino, denunciam
a sociedade patriarcal que as marginalizou para a unilateralidade



masculina. Provavelmente havia uma queixa contra a assimetria
na convivéncia comunitdria. Cristds com a cumplicidade de cris-
tdos abertos e conscientes, criaram uma nova ética.

Certamente, lideres cristios em pequenas comunidades, an-
tes de Paulo, compreenderam que a relacio “masculino/femini-
no” nio mais correspondia & proposta de Jesus de Nazaré. Como
surgiram esses lideres? E bom lembrar que as igrejas domésticas
continuaram o costume das liturgias domésticas do mundo
judeu-palestino. O préprio Paulo teve uma longa experiéncia nas
sinagogas da didspora. Numerosas inscrigoes nas sinagogas mos-
tram que as mulheres exerceram a coordenagio e administragio
das liturgias como ministério no ambiente israclita-judeu, sendo
as vezes “chefes da sinagoga” (archisynagogé).

A familia foi o ponto de partida para a transmissio da f¢,
particularmente na didspora. De manhi, a noite, nas refeicoes,
a familia judia se reunia em oracdo. Na casa (oikos) as celebra-
coes religiosas das festividades eram compartilhadas, tanto que
na festa da Pascoa as casas assumiam o cardter da santidade do
Templo. Dentro do Templo em Jerusalém, a mulher era silencia-
da. Na casa; ela podia falar e atuar na liturgia doméstica. A casa
tornou-se o maior elo relacional, especialmente nas dificuldades
externas, quando os judeus eram ameagados, a religido tomou
forga, foi protegida e reforcada nas casas.

No inicio, os cristios se reuniam nas casas. E bom lembrar
que muitos, no inicio, vieram do universo judeu. Entio, usar o
costume judaico das casas, entre os cristdos, nio foi complicado.
E importante lembrar que na “casa” sempre houve, em qualquer
cultura, momentos fortes marcando o ritmo da vida: procriagio,
lactagao e os primeiros passos dos bebés. Na casa se aprende a
falar, brincar, se alimenta, vive o amor, a vida ¢ celebrada. Na casa
se sonha! A comunidade crista ao se encontrar nas casas herda
toda esta memoria e experiéncia de vida e se tornam “igrejas do-
mésticas”. As casas se tornam espaco para anunciar a Palavra, para
mesa Eucaristica, para ensaiar as novas relacoes sociais: ¢ lugar de
encontro com a vida do povo e com Deus.



Aconteceu um salto qualitativo. Se no judaismo da dids-
pora as mulheres podiam falar e dirigir as liturgias, fora das
casas eram silenciadas. Mulheres cristas aprenderam a realizar
reuni6es doméstica e, pouco a pouco, elas sairam para as ruas,
pragas e outras cidades.

Vocés perguntam: temos informagoes disso no Segundo Tes-
tamento. Nio, nio, nio temos informagoes das mulheres na vida
das comunidades pré-paulinas. Nao sabemos e, o que aconteceu
em seu tempo nao foi escrito ou se foi escrito, silenciado. Podemos
intuir ao ler e desfiando uns textos. Em muitos lugares no ambien-
te de origem, onde havia referéncias a igrejas domésticas, os nomes
das mulheres sio lidos: Priscila e seu marido Aquila aparecem em
Rom 16,5 e 1Cor 16,19. Na casa de Filemén aparece a irma Apia
e seu companheiro Archipo (Filemon 1,1-2); na casa de Filélogo
e Julia, os nomes de Nereu e sua irma emergem, e de Olimpias
em Rom 16,15. Em Laodiceia é a casa de Ninfa, que recebeu uma
carta de Paulo (Col 4,15). H4 também a casa de Lidia em Filipos
(Atos 16,15). Nas igrejas domésticas, as mulheres encontraram seus
espagos para atuar como coordenadoras nas comunidades. Uma
comunidade muito amada por Paulo era de Filipos. Duas lideres,
provavelmente em luta pela construgio da comunidade, tiveram
seus inconvenientes. Sobre elas, Evodia e Sintique, o companheiro
Sicigo recebeu palavras de orientacio para apoid-las, porque Paulo
as respeitava, via nelas liderancas valiosas que “lutaram ao meu lado
pelo evangelho, com Clemente e os outros colaboradores meus, cujos
nomes estio no livro da vida” (Fl 4,2-3).

Na Carta aos Romanos, nas recomendagées finais, temos refe-
réncias interessantes. Em 16,1-2, ele se referiu a Febe: “Recomendo
a vocés Febe, nossa irmd, didcona da comunidade Cencreia... porque
ela também ajudou muitos, até mesmo a mim”. Em 16,3-5, Paulo
faz alusio a Priscila e seu marido: “Saudagies a Priscila e Aquila,
meus colaboradores em Cristo Jesus, que para salvar minha vida expés
sua cabe¢a.” Em 16,6 fala de Maria: “ Saudagoes a Maria, que fez
muito por vocés”. Em 16,7 lembra Jinia, chama ela e seu marido,
“Ap6stolos”, com ousadia Paulo escreve: “Saudagies a Andronico e
Junias, meus parentes e companheiros da prisio, apdstolos eximios que



me precederam na fé em Cristo”. Em 16,12 é lembra Trifena, Trifosa
e Pérside, companheiras na tribulagio: “Saudagies a Trifena e Trifo-
sa, que cuidaram da comunidade. Saudagoes para a querida Pérside,
que tem trabalbado muito no Senhor”. Em 16,13 refere-se a uma
mie: “Saudagies a Rufo, escolbhido do Senhor, e sua mae, que também
é minha mde”. Em 16,15 ele se lembra de Jdlia, a irma de Nereu e
Olimpias: “Saudagoes para Filélogo e Julia, Nereu e sua irma, e para
Olimpias, e para todos os santos que estio com eles”.

Vemos que, nessas recomendagoes, Paulo fala naturalmente
de mulheres que foram didconas, colaboradores em Jesus Ciristo,
ou apostolas. Titulos e fungoes importantes na vida e organizagao
das comunidades! Ele também fala do envolvimento de algumas
delas na luta libertadora, dentro da opressao romana. As comu-
nidades, e o préprio Paulo, deviam muito a essas mulheres, pois
elas ajudaram e até arriscaram suas vidas para os irmios. Cari-
nhosamente, Paulo se refere a elas como irmas, maes, colaborado-
ras na luta pelo evangelho, companheiras de prisao. Detalhe im-
portante: em dois casos, a comunidade se reuniu na “casa’ delas.

Chamamos a atencgio a linguagem de ternura e afetividade
que Paulo mutua do mundo feminino: “Meus filhos, eu sofro no-
vamente como dores de parto, até Cristo se formar em vocé!” (Gal
4,19). Isso é semelhante ao que diz no texto aos Corintios: “Eu
dei leite para beber, nio alimentos solidos, porque vocés nio pode-
riam suportar” (1Cor 3,2). E importante apontar esses textos,
porque hd uma concepgio mal elaborada daqueles que acusam
Paulo de ser miségino. O homem que assumiu a férmula: “nao
ha homem e mulher” era amigo das mulheres que assumiram o
cristianismo. O missiondrio dos gentios, Paulo, foi um entusiasta
da comunhio com as mulheres lutando juntos para o mesmo
movimento libertador.

O Paulo das Cartas aos Galatas, Corintios, Romanos e Fili-
penses realiza uma trajetdria iluminada por Gal 3,28: passagem
que privilegia as mulheres. E um dos pontos focais da teologia
de Paulo e centro organizador do seu ensino sobre as relagoes
na comunidade. Temos aqui o antncio de relacoes de igualdade
entre os homens e mulheres, declaragao universal para todos os



tempos. Era um programa e um projeto que privilegiava as mu-
lheres no inicio do cristianismo. Assim como escravos e etnias, as
mulheres viram na eklesia crista a possibilidade de viver a igual-
dade social, cultural, religiosa e, assim, afastar-se dos modos de
produgao escravagista e patriarcal romano. Foram elas, mulheres
antes de Paulo, talvez lideres que Paulo nao conhecia, mulheres
préximas do Apdstolo, que em uma perspectiva libertadora im-
postaram o hino batismal assertivo “nio h4 diferenca entre ho-
mem e mulher.” Foi uma conquista feminina.

Paulo acreditou no hino e na forca dos convertidos, escravos
e mulheres. Tudo isso, por vislumbrar pequenas luzes no e ao
fim do tdnel: liberdade da escravidio romana (Gal 5,1-13). Essa
liberdade veio dentro de um programa muito amplo. A conquista
da igualdade religiosa para os gentios, da liberdade para os escra-
vos e, agora também pelo batismo para as mulheres, tornar-se
membros plenos do povo de Deus, com os mesmos direitos e de-
veres. Elas ndo eram circuncidadas e por isso anuladas na religiao,
Paulo relativizou a teologia da circuncisdo, é no batismo que a
fé deu valor a nova religido, a religiao feminina. Agora, na nova
experiéncia, elas se sentiram “submetidas” a nova religiao. Por
isso Priscilla (Rom 16,3) arrisca a prépria cabega; Jinia é com-
panheira de prisaio (Rom 16,7), Pérside, Trifena e Trifosa (Rom
16,12) trabalharam no Senhor deram testemunho da possibilida-
de transformadora da tensa realidade da época.

Na amizade com elas, Paulo aprendeu a quebrar barreiras.
Ele assumiu a proposta de igualdade. Abriu as fronteiras. Com
elas, Paulo aprendeu como levar adiante a realidade da igualdade
entre mulheres ¢ homens, no meio do universo androcéntrico e
patriarcal. Tudo isso, por causa de Ciristo.

PrincipianDo A CoLonizACRO

H4 consenso hoje que Efésios, Colossenses, 2* Tessalonicen-
ses, ndo foram escritas por Paulo, mas estdo influenciadas pelo
pensamento paulino. Por razio de espago nao vamos aprofundar,
somente acenamos O CONteXto em que sio escritas.



O Movimento cristao missiondrio, por ser considerado seita,
implicava a necessidade do proselitismo, quer dizer o aumento
de niimero das pessoas que pertencessem a comunidade. As ten-
soes externas e a presenca de neéfitos, que nao haviam assumido
radicalmente a proposta igualitdria do Movimento missiondrio
cristdo, aos poucos abriram as comunidades ao pensamento da
cultura dominante: o patriarcado (MACDONALD, p. 341). En-
contramos os vestigios deste processo nos cédigos domésticos de
Col 3,18 -24 e Efésios 5, 21-23. Os c6digos domésticos tratavam
das relagoes entre o pater familia e as pessoas que ele governava: a
mulher, os filhos, os servos e escravos. Relacoes estritamente ver-
ticais. Os autores das Cartas Deuteropaulinas cristianizaram os
codigos domésticos. Nas comunidades cristas que tinham como
valores a igualdade e o servico foi implantada a verticalidade hie-
rirquica da sociedade greco-romana colocando nelas a cor do
amor. Em Colossenses 3,18-24 ecoa a voz dos patrdes pedindo a
submissio dos escravos; em Efésios 5, 21-6, 9 escutamos mais a
voz dos maridos falando do matrimonio, o autor pede as mulheres
de submeter-se aos seus maridos. Podemos assim vislumbrar que
é neste periodo que a Igreja vai comegar a abandonar a predilegao
de Jesus para os grupos mais fragilizados da sociedade.

A Pacavra DE ORDEM: ADEQUAR-SE

Na sinopse acima vimos que o hino da carta aos Gdlatas tem
vestigios até a carta aos Colossenses. A carta 1Tm de onde tira-
mos o texto que vamos desfiar (1Tm 2,9-15), ¢ parte de um gru-
po de cartas que chamamos de Cartas Pastorais (1 e 2 Timéteo,
Tito) consideradas escritos da terceira geragao da escola paulina,
provavelmente escritas no final do século I d.C. e inicio do século
IT d.C. Respondem a uma etapa de maior hierarquizagao e assu-
mem a linguagem prépria da cultura greco-romana.

Estas cartas aprofundam o processo desencadeado pelas car-
tas deuteropaulinas: adequar-se a cultura do império pressiona-
das seja pelo contexto exterior assim como interior. Trés fatores
influenciam o processo: a comunidade, os adversdrios do autor,



os adversdrios externos. Os adversdrios do autor parecem ser os
gnosticos que pregavam de nao casar (1 Ti 1,4: 7,4; 1Tm 4,3). Os
adversérios é o Império Romano (1Tm 3, 7). Na comunidade é
manifesta a luta pelo poder e a introdugio das estruturas sociais
pelos lideres e mulheres ricas. Pela primeira vez aparece um voca-
buldrio estranho ao pensamento paulino, mas préprio da cultura
greco romana: didaskalia = doutrina; proistémi = governar; euse-

bia = piedade.
O vocédbulo piedade (1Tm 3,16; 4,8; 6,3) aparece pela pri-

meira vez e relacionado ao respeito e submissao com as autorida-
des conforme as relagdes assimétricas da sociedade patriarcal; sio
ensinamento, deposito da fé, que na caneta do autor eram usados
para desqualificar o que para ele ndo era razodvel a partir dos
cAnones patriarcais e desautorizar o pensamento contrario ao seu
pensamento. Na realidade neste periodo ainda nao havia o depo-
sito da fé, o que havia era uma polifonia de experiéncias religiosas
e de fé vividas nas comunidades que futuramente desembocariam
na religido crista.

Com esta linguagem e pratica o autor ansiava que as comu-
nidades se configurassem a cultura do império para evitar tensoes,
o endereco tocava de modo especial as mulheres e em particulas
as vitivas limitando seu papel em governar o lar, excluindo-a da li-
deranga comunitdria, limitando sua missionariedade, e se fossem
missiondrias itinerantes nio poder aceder a cargos de dire¢do. Era
assim afirmada a submissio da mulher a todo homem, proibindo
de ensinar e exigindo que guardasse o silencio.

Lendo 1'Tm 2,9-15 podemos entrever o alcance da mudanga.

“Quanto as mulberes, que elas tenham roupas decentes e se en-
feitem com pudor e modéstia. Nio usem trangas, nem objetos de
ouro, pérolas ou vestudrio suntuoso; 0 pelo contrdrio, enfeitem-se
com boas obras, como convém a mulberes que dizem ser piedosas.
Durante a instrugio, a mulber deve ficar em siléncio, com toda
a submissdo. Eu nio permito que a mulber ensine ou domine o
homem. Portanto, que ela conserve o siléncio. Porque primeiro
Joi formado Adio, depois Eva. E ndo foi Addo que foi seduzido,

mas a mulher que, seduzida, pecou. Entretanto, ela serd salva



pela sua maternidade, desde que permaneca com modéstia na fé,
no amor e na santidade.”

Este texto é prescritivo e nio descritivo, afirma a biblista Elza
Tamez (Tamez, p. 143-145), o que queremos dizer que se tratava
de mudar uma situagio problemdtica na comunidade: a lideranga
da mulher. A retorica do autor quer levar a comunidade a aderir
a0s canones patriarcais e, para alcangar isso deve convencer seus
ouvintes a mudar de conduta.

Podemos dividir o texto da seguinte forma:

Proemio: 1Tm 2,9-10 - adornos femininos

O centro destes dois versiculos sio as orientagdes de como as
mulheres devem se adornar, em pratica uma li¢ao de estética. E
evidente que estd se dirigindo a mulheres que tinham a possibi-
lidade de adquirir os adornos. A palavra-chave é decéncia que nas
cartas pastorais ¢ usada 10 vezes (1Tm 3,2; Tt 1,8; 2,2. 4. 6. 12;
2Tm 1,7, etc.) para pedir que as pessoas se comportem confor-
me requer a sensatez romana. Os adornos nas mulheres podiam
revelar e colocar em julgamento a ‘vergonha’ de uma mulher, en-
quanto a sobriedade expressava sua decéncia, retraimento sexual
e passividade. Como jd mencionamos eram as mulheres que tra-
ziam ‘honra’ ao esposo, a familia e neste caso a comunidade, com
seu comportamento devido tornavam a comunidade respeitada.
O autor aponta quais deveriam ser os adornos, que uma mulher
devia usar para poder entrar no ministério das vitvas: educar os
filhos, hospitaleira, lavar os pés dos santos, socorrer os atribulados,
aplicada a toda boa 0bra (1Tm 5,10). Educar os filhos indica que
eram mulheres que haviam tido filhos, e no final carta aponta
para maternidade. Vale recordar que na 1Corintios 7,11a.39-40
Paulo recomendava a castidade & comunidade e aconselhava as
vitivas a nio se casar de novo. Isso aponta as mudangas teoldgicas
que estdo acontecendo.

Proposicio: 1Tm 2,11-12 - comportamento da mulher na Igreja

Se ouvirmos atentamente hd um acentuar do tom da voz,
que levou uns autores a pensar que a interpola¢io de 1Corintios
14,33b-35 seja obra da mesma méo. Primeiramente notamos que



antes o autor escrevia ‘as mulheres’ agora escreve ‘a mulher’ indi-
cando que é para toda pessoa que pertence a este género. E aqui
que descobrimos a verdadeira inten¢io do autor, escutemos: A 7~
lher deve aprender em silencio. A mulher pode aprender, se aprender
deve ser nao de forma ativa e sim passiva, em silencio. O silencio
era considerado uma virtude feminina, entdo estd se exigindo da
mulher crista que se adeque coerentemente ao ethos imperante.

Em tudo submetida: o verbo é em voz passiva, significa que a
mulher serd submetida por alguém. Nas deuteropaulinas a mu-
lher devia estar submissa ao marido, a formulagio aqui indica
que a mulher é submetida em casa, na sociedade, na comunidade
pelo homem: submetida pelo poder patriarcal.

Nio permito que ensine: nao somente deve aprender em si-
lencio, mas com o imperativo anula toda pretensio de ensinar.
Ao dizer ndo domine o homem reafirma com mais forga o silencio
a quem a mulher é submetida.

Argumentagdo: 1Tm 2,13-14 - inferioridade da mulber e seu
estado de transgressora

O autor recorre ao texto biblico para se legitimar. Cita Gn
2,7.22 onde o ‘homem’ é criado por primeiro e a mulher depois.
Oportunamente esquece Gn 1,26-27, pois ele quer afirmar que a
mulher ¢ inferior e segunda a0 homem, assim ele desautoriza on-
tologicamente a mulher. Ele cita também Gn 3,1-6 onde a mu-
lher nio fica em silencio ao contrdrio conversa com a serpente.
Ao fazer isso demostra que a mulher ativa provoca transgressao
levando a comunidade a cair em pecado. Ao dizer que foi ‘sedu-
zida' o autor insinua que as mulheres sio crédulas e se deixam
enganar facilmente, acentuando uma cren¢a do mundo greco-
-romano. Paulo citou Eva em 2 Corintios 11,3 nio se referindo
a mulher, mas sim a comunidade suscetivel de transgressao. Em
sua argumentagio concluimos que o autor considera a mulher
inferior a0 homem e, quando assume a lideranga ou coordena
acontece 0 caos, por isso no seu imagindrio a mulher nio deve
ensinar, deve manter-se em silencio submetida a0 homem, a es-
trutura patriarcal.



Mas o autor encontra um obstdculo, nio pode se legitimar
referindo-se a Cristo, por isso recorre ao Genesis.

Epilogo: 1Tm 2,15 - a salvacio da mulber

Com este versiculo final o autor responde uma vez por to-
das ao problema da participa¢io da mulher na comunidade, ele
manipula os sentimentos das mulheres e os sentimentos da co-
munidade com as mulheres: sua salvacio. Paulo em seus escritos
afirmava que a salvagio é pela graca, pela fé em Cristo Jesus. Aqui
¢ afirmado que a salvagio vem pela maternidade, ter filhos. E
retomado o plural ‘as mulheres’ a indicar todas as mulheres da
comunidade casadas ou nio. A mulher ¢ devolvida ao seu papel
de reprodutora, passiva e submissa no lar. Além da maternidade
elas devem retomar os adornos das obras do amor: fé e caridade.

O fechamento desta pericope é a pedra que sela a tumba da
mulher no lar ontem e ao longo dos séculos até hoje. E a mobili-
zagdo da campanha do papel da mulher na sociedade e na igreja:
dependente, submissa, excluida, silenciada. A mulher tem que
sossegar no lar, se ndo for assim serd considerada impia, desaver-
gonhada na sociedade greco-romana e na comunidade, correndo
o perigo de nio se salvar.

Concruinpo Sem CoNCLUIR

Nos perguntidvamos no inicio: porque o hino aos Gdlatas foi
anulado? porque o autor de 1Timoteo escreveu palavras tdo duras
contra as mulheres?

Jesus de Nazaré com sua proposta provocou tensdes na cul-
tura patriarcal dominante. O autor da carta se encontra no meio
das mesmas tensées. Ele nio busca luzes em Jesus de Nazaré e
sim espelhando-se no meio patriarcal em que vivia. Deixando-se
iluminar por estas luzes profere palavras muito fortes contra as
mulheres devolvendo-as ao lar, ao silencio, 4 submissiao, enfim
ao controle patriarcal. Ao mesmo tempo, porém, suas palavras
nos revelam o papel que as mulheres exerciam na comunidade.



Negando-lhe a lideranga ele nos fala da lideranga que exerciam.
Negando-lhe e fala ¢ o ensino revela a capacidade de indagar e
ensinar que elas possufam. Sentiu-se ameagado na sua masculini-
dade? No seu poder? Infelizmente sua palavra se tornou na boca
da oficialidade “palavra de Deus, palavra da salvagiao”, enquanto
o hino de profissao batismal de Gdlatas caia no esquecimento.

Foi um processo que na defini¢io do Canon silenciou e ne-
gou na histéria da Igreja o papel que a mulher teve no cristia-
nismo primitivo, pois os Padres da Igreja assumiram as palavras
destas cartas e se esqueceram de Jesus de Nazaré e das autenticas
palavras de Paulo.

Os paradigmas que orientam a historiografia sio patriarcais,
raramente as mulheres sio consideradas protagonistas ou a his-
téria ¢ escrita a partir de seu olhar de seu chio histdrico. Seus
corpos, o cotidiano, o compromisso com a vida, as coisas simples
do dia-a-dia que garantem a vida seja das criangas, dos velhos e
doentes, delas mesmas, mas também dos herdis nunca entram
nos livros de histéria.

Urge restaurar nossa historia, resgatar a memoria silenciada,
anulada e por isso esquecida. Dar voz e entrar no cordio das
matriarcas para criar espagos e buscar exercer nosso papel nas
comunidades, para nos reconhecer como iguais enraizadas nas
tantas mulheres dos primérdios do Movimento crista mission-
rio. Num certo sentido a pericope de 1Tm 2, 9-15 ¢ maravilho-
sa, porque seu estudo leva a descobrir, entre os fios, mulheres e
homens inspirados no projeto e a¢io de Jesus de Nazaré que se
mobilizaram por relagées de igualdade e que se empenharam em
resgatar os excluidos das estruturas escravocratas e patriarcais.

Hoje, a leitura desse pericope representa um desafio e uma
realidade da qual nio podemos nos alienar: a participagdo ativa
das mulheres na Igreja. Embora nestes tltimos tempos hd peque-
nas luzes acendendo ainda hd um longo caminho a ser percorri-
do. Nao podemos limitar nosso debate a participa¢do da mulher
ao diaconato ou presbiterado, precisamos sonhar numa eklesia
igualitdria, ministerial e laical.



O contexto histérico requer sociedades e institui¢oes novas
alternativas, desafia as comunidades cristas a inclusio das mulhe-
res nas estruturas de decisdo, em acolher sua propria sabedoria e
intuigao, seu jeito especifico de ser no mundo.

Lendo, desfiando o texto da 1Timéteo e outros textos, jul-
gando a atua¢do do autor da carta percebemos que nio ¢ o cami-
nho a seguir. Ele viveu num contexto que o desafiou a encontrar
respostas e solugoes. Se sua resposta foi acertada ou nio para seu
tempo, ndo importa mais, porque jd se materializou na histéria.
Cabe a nés hoje ler nosso contexto histérico e responder a um
problema: Por que as mulheres sao excluidas da tomada de deci-
sao e lideranca nas igrejas, especialmente na Catélica Romana?

O ethos de nossas sociedades latino-americanas clama pela
reconstrugdo do tecido social de todas as experiéncias de vida,
ouvir aqueles que foram silenciados, incluindo a mulher. O hino
aos Gdlatas foi capaz de langar uma proposta alternativa ao seu
tempo, por que nés nio fazemos isso? E o que seria uma solugao
vidvel e programdtica para esse novo problema da exclusio das
mulheres na tomada de decisio da Igreja Catdlica Romana?

Talvez nas lutas pela igualdade de género na sociedade e nas
igrejas tenhamos que voltar ser iluminadas pela op¢ao radical de
Jesus de Nazaré. Entretanto é importante incorporar textos como
1Tm 2, 9-15, em nossos espagos de estudo comunitdrios. Eles
nos forcam pelo tom de suas palavras a reconhecer um legado,
que nos dominou como cristas e cristaos por longo tempo. Ela-
borar em torno de textos dificeis de ler, um processo de ensino-
-aprendizagem. Eles representam um desafio intelectual para o/a
ouvinte. Fazem brotar a pergunta: Por que tal texto é encontrado
na Biblia? Isso se aplica hoje?

Esses textos nos ajudam a compreender porque as mulhe-
res foram material e historicamente oprimidas, excluidas, mar-
ginalizadas e silenciadas e a0 mesmo tempo nos religam a forma
especial com que Jesus de Nazaré enxertou seu pensamento, sua
atuagdo na histéria. Ao contrdrio do que vocé possa pensar, o
estudo destes tipos de pericope, como 1Tm 2,9-15, representam



um mundo a ser descoberto, e no caso especifico negé-los, e optar
por um amor que liberta da opressao e acolhe o vulnerdvel, silen-
ciado, pobre, mulher. Recomendo a leitora, leitor nao parar, de
se perguntar sobre a Biblia, para procurd-la sem medo constan-
temente pedindo a orientagio da Divina Ruah, nio importa se o
texto tem palavras chocantes, pelo contrério sio aquelas que tém
mais significados, provocam nosso imagindrio, desafiam nosso
aprendizado, acrescentam sabor a nossa vida de crente.

Pode surgir a pergunta: O que fazer com esta pericope para
que ela ndo continue a ser usada no fortalecimento da ideologia
patriarcal nas igrejas e na sociedade? Acredito que a Palavra lida
a partir do chio da vida, do chao pisado pelos grupos margina-
lizados despertard em ndés a mesma criatividade, a mesma indig-
nac¢io, a mesma ousadia, a mesma desobediéncia e subversio que
despertou em Jesus de Nazaré, em Paulo, Lidia, Maria de Mag-
dala, Siro-fenicia, Samaritana, Priscila ... quer entrar no cordio?

PaRA REFLETIR

*  No seu parecer porque o enunciado “ndo hd homem nem mulher” foi logo
anulado?

* Por que as mulheres sdo excluidas da tomada de decisdo e lideranca nas
igrejas, especialmente na Catdlica Apostolica Romana?

*  Num tempo marcado pela volta a misoginia, machismo, patriarcalismo e
aumento de feminicidio, qual é a Boa Nova que as Igrejas cristds devem
anunciar  viver?
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