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RESUMO: A agio missiondria do homem de Nazaré revela uma encarnagio
dindmica de Jesus na realidade humana e cultural de seu tempo, uma postura
de adaptacio, de mudanga e de inculturacio perante novos desafios enfrenta-
dos na pregagio do Reino de Deus em lugares dentro e fora do mundo judaico.
A Igreja também precisa continuamente redescobrir sua identidade missio-
ndria diante de uma realidade em continua transformagio afetando todas
as dimensoes da vida humana. Neste sentido a Enciclica “Laudato Si” lanca
perspectivas muito interessantes. A preocupagio com o problema da ecologia e
a necessidade de uma nova relagio com a criagio, abre um campo missiondrio
até entdio desconbecido, que resgata o pensamento de Téilhard de Chardin. Es-
tudos sobre a relagdo entre criagio e encarnagio redentora propéem hoje uma
Teologia da Encarnagio Profunda, permitindo-nos fazer uma abordagem so-
bre a relagio entre a encarnagio, o universo e todas as criaturas, enxergando
novas possibilidades de avangos na Teologia da Missio.
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ABSTRACT: The missionary activity of the man from Nazareth reveals a
dynamic incarnation of Jesus within the human and cultural reality of bis
time, an attitude of adaptation, change, and inculturation in the face of
the news challenges encountered while preaching the Kingdom of God in

places both within and outside the Jewish world. The Church also needs to

continually rediscover its missionary identity in the face of a reality in cons-
tant transformation affecting all dimensions of human life. In this sense, the
Encyclical “Laudato Si”” offers very interesting perspectives. Concern for the
ecological crisis and the need for a new relationship with creation opens up

a previously unknown missionary field, reviving the thought of Teilhard de
Chardin. Studies on the relationship between creation and redemptive in-
carnation today propose a Theology of Deep Incarnation, allowing us to ex-
plore the relationship between incarnation, the universe, and all creatures,

and to envision new possibilities for advances in the Theology of Mission.
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INTRODUCAO

“A Igreja peregrina é, por sua natureza, missiondria’ (AG 2).
Essa esséncia missiondria da Igreja “brota do Amor Fontal, isto
¢, da caridade de Deus Pai” (AG 2), que ¢ um Amor sem limites,
“pois Deus amou tanto o mundo, que entregou o seu Filho tni-
co, para que os que nele creem nio perecam, mas tenham a vida
eterna’ (Jo 3,16). A vinda do Filho mostra como este mundo, a
humanidade e a criagdo, sao importantes para Deus. “Quando,
porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho”
(Gl 4,4), “e o Verbo se fez carne e habitou entre nés” (Jo 1,14).
A Encarnagio ¢ um mistério divino que nos fala sobre a partici-
pagdo da Trindade: Deus Pai, Filho e Espirito Santo, na vinda de
Jesus Ciristo a Terra.

O mistério da Santissima Trindade é o mistério central da fé
e da vida crist. [...] Toda a histéria da salvacio nio é sendo
a histéria da via e dos meios pelos quais o Deus verdadeiro e
dnico, Pai, Filho e Espirito Santo, se revela, reconcilia consigo
e une a si os homens que se afastam do pecado (CIC 234).
Através das missoes divinas do Filho e do Espirito Santo, Deus
Puai realiza seu designio benevolente de criacio, de redengdo e

de santificagio (CIC 235).

Esse movimento trinitdrio inclui um outro “movimento”:
Pai, Filio e Espirito Santo enviando a Igreja para dentro do mun-
do, vinculando a missao da Igreja com a doutrina da Trindade
(cf. BOSCH, 2007, p. 467). Assim sendo, a missio da Igreja
em obediéncia ao envio por parte de Jesus Cristo (cf. Mt 28,16-
20) tem seu referencial na encarnagio do Filho Unigénito para
encontrar sua propria identidade missiondria. Uma identidade
que, para a Igreja, ndo pode ser estdtica, e sim dinimica, isto
¢, procurando atualizar seu compromisso missiondrio a partir
dos desafios presentes nos cendrios do mundo contemporaneo.
O Papa Francisco aponta para uma nova missio que brota de
uma Igreja em saida, uma Igreja de portas abertas (cf. EG 46)
que, saindo do préprio conforto, se coloca a caminho para se
encontrar com o “outro’, com o diferente, com os excluidos, ofe-
recendo para a humanidade a alegria e a esperanga do Evangelho.



Essa renovagio missiondria, da Igreja, serd possivel a partir da
experiéncia histdrica de Jesus Cristo, que aceitando o designio do
Pai “nio usou de seu direito de ser tratado como um deus, mas se
despojou, tomando a forma de escravo” (Fl 2,6-7).

A CaminHaDA HisTorica po Homem DE NAzZARE

Com seu nascimento, Jesus passa pelo processo de encultura-
¢do, através do qual aprende as exigéncias da cultura na qual estd
inserido. E uma passagem, através de etapas, que o ser humano
vivencia com a finalidade de aprender e assumir os valores, os
costumes e 0s comportamentos presentes no berco da cultura de
seu povo. Jesus também, conduzido pelos pais, Maria e José, é
iniciado na cultura do povo judaico e na Lei de Moises. O evan-
gelista Lucas nos relata, embora de forma sucinta, este processo
de enculturacio de Jesus. Ao completar o oitavo dia, para toda
crianga do sexo masculino era realizada a cerimoénia da circunci-
sao (cf. Lc 2,21). A marca que ficard no corpo da crianca servird
como sinal de pertenca ao povo judaico.

Apbs essa primeira fase, que definimos como enculturagio
na cultura judaica, Jesus, com idade adulta, vais se preparando
para o ministério que lhes foi conferido pelo Pai. A preparagio ao
seu ministério, prevé uma segunda fase: as tenta¢oes no deserto.
Apés o batismo no rio Jordao, Jesus é conduzido pelo Espirito
Santo no deserto onde enfrentard diversa tentagoes. A passagem
pelo deserto é a experiéncia dos limites, das tentacoes, que ex-
perimenta o ser humano feito de carne. Jesus é um ser humano
“nascido de mulher” (Gl 4,4), inclusive, no prélogo do Evange-
lho de Joao encontra-se aquela afirmacio categérica: “E o Verbo
se fez carne e abitou entre nés” (Jo 1,14). Para que nio ficassem
duvidas, a respeito da encarnagio, os Evangelistas apontam em
vérios momentos as necessidades fisioldgicas relacionadas a so-
brevivéncia individual que Jesus experimentou como: sentir fome
(Mt 21,18), ter sede (Jo 19, 28), necessidade de dormir por causa
do extremo cansago (Mt 8,24). Além disso, Jesus, experimenta
emogdes como: a compaix3o, a tristeza, a indignacio e outras.



Jesus, ap6s a experiéncia no deserto e acompanhado pelo Es-
pirito, volta para a Galileia e inicia sua missao anunciando o “Rei-
no de Deus”, solicitando o povo & conversio e acreditar na Boa
Nova do Evangelho (Mc 1,14; Mt 4,17). No inicio do seu minis-
tério encontrou acolhida e admiragio em toda a regiio, como nos
lembra o Evangelista Lucas (cf. Lc 4,14-15), ao contrdrio do que
aconteceu na sinagoga de Nazaré onde foi criado. A desconfianca
do povo, pelo fato de conhecerem a familia de Jesus, gerou um
bate-boca entre Jesus e os ouvintes (cf. Lc 4,20-30). Expulso da
cidade Jesus foi para Cafarnaum, norte da Galileia, onde operou
muitos sinais como: a cura do servo do centuriio romano (Mt
8,5-13), a cura da sogra de Pedro (Mt 8,14-15). A beira do mar
da Galileia, Jesus viu dois irmaos: Simio, chamado Pedro, e seu
irmio André e os chamou para segui-lo (Mt 4,18-20). Conti-
nuando a caminhar Jesus encontrou outros dois pescadores e os
chamou (Mt 4,21-22).

Esta fase do ministério de Jesus comega assumir novos con-
tornos devido a pluralidade cultural e religiosa do contesto onde
¢ chamado a anunciar o Reino de Deus e a conversio. E a fase
mais dificil do seu ministério, em razao de ser judeu de Nazaré
da Galileia, tradi¢o que seguiu fielmente, desde crianca, gragas
a formagao dos seus pais, devotos de Israel. Agora, percebe que
¢ imprescindivel, para sua missdo, cruzar fronteiras: religiosas,
politicas, culturais e geogréficas: precisa inculturar a missao rece-
bida do Pai numa realidade plural e complexa. “Com efeito, por
sua encarnagio, o Filho de Deus uniu-Se de algum modo a todo
homem” (GS 22) e Jesus o Cristo “é o tnico nome divino que
traz a salvagao” (CIC 432). E através de sua missio inculturada
que sio transmitidos os valores do Reino de Deus, dentro e fora
da cultura judaica, enriquecendo-a, purificando-a e sem coercio.

Nessa perspectiva, Jesus de Nazaré vai tomando consciéncia
de sua verdadeira missao: “eu vim para que todos tenham vida e a
tenham em abundancia” (Jo 10,10). Esta nova consciéncia emerge
claramente na resposta de Jesus ao Pai relatada na carta aos He-
breus: “por isso eu digo: Eis-me aqui, no rolo do livro estd escrito
a meu respeito, eu vim o Deus, para fazer tua vontade” (Hb 10,7).



Inclusive Jesus numa resposta aos seus discipulos disse: “Meu ali-
mento é fazer a vontade daquele que me enviou e consumar a sua
obra” (Jo 4,34). Na medida em que Jesus amadurece sua conscién-
cia missiondria suas atitudes mudam, mostrando que as culturas,
as leis, os costumes e as relagdes humanas nem sempre estao em
sintonia com o projeto do Reino de Deus. Sendo assim, essa fase da
inculturagao da missdo de Jesus, na cultura judaica, encontra certa
dificuldade, como na interpretagao da Lei de Moises no confronto
com os fariseus e os escribas (cf. Mt 15 1-20).

Quando Jesus se deslocou para a regido de Tiro e de Sido-
nia, na Fenicia, ao norte da Galileia, regiao cujos habitantes eram
chamados, pelos judeus, de “cachorrinhos”, o ministério, do
Homem de Nazaré, encontra uma nova dificuldade no processo
de inculturagio. Acompanhando o relato do encontro de Jesus
com a mulher cananeia (cf. Mt 15,21-28), percebe-se um cho-
que cultural gerando certo desconforto nesse encontro inespe-
rado. Porém, algo de novo aconteceu: duas culturas antagdnicas
que através de um didlogo, aparentemente sem saida, mas com
a insisténcia da mulher e de uma compreensiao mais profunda
de Jesus a respeito de sua missio, chegam a perceber os valores
escondidos presentes em cada cultura.

Nesse novo cendrio da Fenicia, 4rea predominantemente gen-
tia, coloca-se em destaque a expansio da missdo de Jesus além das
fronteiras de Israel. O Reino de Deus ¢é inclusivo, transcendendo
fronteiras culturais, étnicas e religiosas. Este novo conceito que os
discipulos de Jesus tiveram de aprender serd um processo de apren-
dizagem, bastante demorado na Igreja nascente, marcado por dd-
vidas, polémicas e controvérsias sobre a aplicagio da Lei Mosaica
para os convertidos ao cristianismo. Tudo isso foi mais ou menos
solucionado no Concilio de Jerusalém (cf. At 15).

Visando esclarecer melhor o uso dos termos usados até en-
ta0: Encarnacio — Enculturagio — Inculturacio — Evangelizagao
Inculturada — Incultura¢io do Reino de Deus, apresentamos o
topico de um texto do Tedlogo Paulo Suess: “Evangelizacio In-
culturada”.



O paradigma da inculturacdo se inspira no mistério da Encarna-
¢do do Verbo. Contudo, trata-se apenas, como o Vaticano I diz, de
“uma ndo mediocre analogia” (LG 8). Jesus, segundo sua natureza
humana, nasceu em Belém e foi criado em Nazaré, onde se encul-
turou e socializon com sua propria cultura. Até aqui nio houve
inculturagio numa cultura estranba. Ele aprendeu desde crianca
sua propria cultura como todos nds. Como pessoa divina, porém,
podemos, analogicamente, dizer que Ele veio de “outro continen-
te”, saiu de sua “pdtria divina” e se inculturou numa pdtria “es-
tranba’, na ‘pdtria humana”. A Encarnagdo, portanto, tem algo
especifico e ndo pode sem mais nem menos ser identificada com
a inculturagio. Precisamos sempre distinguir esses dois momen-
tos. Deus despojou-se - Sao Paulo fala da kenose (FI 2) - de sua
divindade e entrou nessa cultura de Nazaré (inculturacio). Mas
esse Deus também nascew como pessoa humana e se enculturou

aprendendo com os nazarenos. (SUESS, 2017, pg.9 -10).

A IpenTipape MissionARIA DA IGREJA A PARTIR DA ENCARNACAO

O Papa Bento XVI na Audiéncia Geral de quarta-feira, 9
de janeiro de 2013, aproveitando do tempo natalino, abordou
o tema da encarnagio, dizendo: “Em Jesus, Deus encarnou-se,
tornou-se homem como nds e assim abriu-nos o caminho para
o seu Céu, rumo a plena comunhio com Ele”. Continuando sua
abordagem sobre a encarnagio, explicitando o motivo pelo qual
o Verbo o Filho de Deus, se fez homem, chegou 4 conclusio de
sua explanacio dizendo:

Proponho um diltimo elemento & vossa reflexdo. Sio Jodo afirma
que o Verbo, o Logos, estava em Deus desde o principio, e que
tudo foi feito através do Verbo e nada do que existe foi criado sem
Ele (¢f. Jo 1,1-3). O evangelista alude claramente & narracio da
criagdo, que se encontra nos primeiros capitulos do Livro do Gé-
nesis, relendo-o & luz de Cristo. Este é um critério fundamental
na leitura cristi da Biblia: o Antigo e 0 Novo Testamento devem
ser lidos sempre juntos, ¢ é a partir do Novo que se revela o
sentido mais profundo também do Antigo. Aquele mesmo Verbo
que existe desde sempre em Deus, que é Ele mesmo Deus e por
meio do qual e em vista do qual tudo foi criado (cf. Cl 1,16-17),

Jfez-se homem: o Deus eterno e infinito imergiu se na finitude



humana, na sua criatura, para reconduzir a Ele o homem ¢ a
criagdo inteira (BENTO XVI, Audiéncia: 09/01/2013)

O binémio “homem e a criagio inteira” objetivo da salvagao
redentora de Jesus Ciristo, realizada através da sua encarnagio,
paixdo, morte e ressurrei¢io, aponta para uma nova dimensao da
identidade missiondria da Igreja fundamentada na encarnagio.
A responsabilidade missiondria do cristao se estende alcancando
toda a humanidade e toda a criagido. Mais um apontamento nessa
linha de pensamento estd presente na Enciclica Evangelium Vitae
do Papa Joao Paulo II (1995). Apés ter comentado o texto de
Geénesis 1,28, o Papa apresenta a importincia do cuidado por
parte do homem com a natureza:

Chamado a cultivar e guardar o jardim do mundo (cff Gn
2,15), 0 homem detém uma responsabilidade especifica sobre
o0 ambiente de vida, ou seja, sobre a criagio que Deus pés ao
servigo da sua dignidade pessoal, da sua vida: e isto nio sé6 em
relagio ao presente, mas também as geragoes futuras. E a questio
ecoldgica — desde a preservagio do «habitat» natural das diver-
sas espécies animais e das vdrias formas de vida, até & «ecologia
humana» propriamente dita — que, no texto biblico, encontra
luminosa e forte indicagdo ética para uma solugdo respeitosa do

grande bem da vida, de toda a vida (EV 42).

Sendo assim, a passagem do texto de Génesis 1,28, onde se
fala do “dominio do homem”, ainda hoje estd sendo manipulada
pensando que o homem tem esse poder ilimitado sobre a criagao.
“No entanto, o seu dominio nio é absoluto, mas ministerial: é
reflexo concreto do dominio tnico e infinito de Deus. Por isso,
o homem deve vivé-lo com sabedoria e amor, participando da
sabedoria e do amor incomensurivel de Deus” (EV 52). Dito de
outra forma, o homem ¢é chamado a cuidar da criacio e das cria-
turas: “alimentar uma paixao pelo cuidado do mundo” (LS 216).

A Enciclica Laudato Si’ (2015) sobre o cuidado da casa co-
mum, ¢ um apelo para uma renovagio pessoal: “se os desertos
exteriores se multiplicam no mundo, porque os desertos interiores
se tornaram tio amplos a crise ecoldgica é um apelo a uma pro-
funda conversao interior” (LS 217). Papa Francisco define esta



conversao como “uma conversao ecoldgica’ que permite ao disci-
pulo missiondrio viver intensamente as consequéncias do encon-
tro com Jesus Ciristo. Isto é, “viver a vocacio de guardiées da obra
de Deus nao é algo de opcional nem um aspecto secunddrio da ex-
periéncia cristd, mas parte essencial duma existéncia virtuosa” (LS
217). Esta conversdo “implica ainda a consciéncia amorosa de nao
estar separado das outras criaturas, mas de formar com os outros
seres do universo uma estupenda comunhio universal” (LS 220).

Pode-se constatar que a atual sensibilidade ecoldgica presente
na Igreja, foi uma temdtica abordada, de formas diferentes, por
todos os Papas desde o Jodo XXIII até o Papa Francisco com a En-
ciclica Laudato Si’e a Exortagao Apostélica Laudate Deum (2023).
Vale lembrar que também na sociedade a sensibilidade ecoldgica
foi se despertando, ainda mais, nos anos 60/70 tendo presente
que foram os anos onde nasceram movimentos como o da classe
operdria, o da contracultura, o da cultura antirracistas, feministas,
entre outros. Algo que chama atencio é que o trabalho de base nas
comunidades eclesiais, pouco se diferencia do trabalho de qual-
quer grupo ecoldgico. As temdticas enfrentadas praticamente sio
as mesmas: poluicao ambiental, aquecimento global, meio am-
biente, mudangas climdticas, uso racional da dgua, etc.

ontudo, os apontamentos da Laudato Si’ nos convidam a
Contud t tos da Laudato S. d

dar um passo adiante, entender que nossa relagio com a nature-
za ¢ algo de mais profundo que merece uma adequada reflexio.
Francisco nos alerta que “a conversao ecoldgica, que se requer
para criar um dinamismo de mudanga duradoura, ¢ também
uma conversio comunitdria’ (LS 219) que convida a uma nova
maneira de ver a criacio:

Em primeiro lugar, implica gratiddo e gratuidade, ou seja, um re-
conhecimento do mundo como dom recebido do amor do Pai [...].
Implica ainda a consciéncia amorosa de nio estar separado das
outras criaturas, mas de formar com os outros seres do universo
uma estupenda comunhbio universal. O crente contempla o mun-
do, ndo como alguém que estd fora dele, mas dentro, reconhecendo
0s lagos com que o Pai nos uniu a todos os seres (LS 220).



O desafio maior ¢ saber captar a presen¢a de Deus em toda
parte, isto ¢, vislumbrar a diafania de Deus, sua “universal transpa-
réncia’ na criagdo e na histéria. Contemplar a luz, o calor, 0 amor
do Pai, pelo dom do mundo, do ser humano e do universo com
totas as criaturas, formando uma verdadeira comunhao universal.
Precisamos, como nos fala o Papa Francisco ter “a consciéncia de
que cada criaturas reflete algo de Deus e tem uma mensagem para
nos transmitir, ou a certeza de que Cristo assumiu em Si mesmo
este mundo material e agora, ressuscitado, habita no intimo de
cada ser, envolvendo-o com o seu carinho e penetrando-o com a
sua luz” (LS 221).

A Doutora, em Ciéncia da Religiao, Déborah Terezinha de
Paula Borges, numa entrevista 2 Revista Instituto Humanitas
Unisinos (29/06/2015), sustenta a tese de que a “Laudato Si’ é
um texto impregnado de Teilhard de Chardin”. Isto ¢, uma nova
visao sobre o universo:

O Deus de Téilhard é o Cristo Universal, aquele cuja epifania se
deu outrora nas terras da Palestina e cuja diafania agora se dd
no coragdo da matéria, um rosto que ndo se esconde no invistvel,
mas se dd a conbecer naquilo que se pode ver e sentir. A mistica de
Teilhard é nesse sentido, mistica da escuta e da atengdo, mistica
do cuidado, mistica da sensibilidade e do respeito, mistica do amor
que faz Deus transparecer em todas as coisas (BORGES, 2025).

Novas PerspecTIvAs TEOLOGICAS DA ENCARNACAO

Nesses tltimos anos comegaram a serem divulgados traba-
lhos teolégicos sobre um tema ainda pouco conhecido e de certo
modo “suspeito”: a teologia da Encarnagao Profunda. Essa recen-
te reflexdo teoldgica impulsionada pela nova sensibilidade ecolé-
gica é algo que nos pode ajudar a perceber a urgéncia de um novo
modelo missiondrio a partir da encarnagio de Jesus Cristo. Uma
introdugao a temdtica mencionada, nos ¢ oferecida pelo Institu-
to Humanitas Unisinos, num artigo (30/12/2024) do teSlogo
Paolo Trianni, professor na Pontificia Universidade Gregoriana
de Roma. No fim do seu artigo afirma: “A igreja em saida preci-



sa urgentemente de uma visio como a da encarna¢io profunda,
porque ela se demonstra capaz de ler e narrar o cristianismo de
maneira inovadora” (TRIANNI, 2024). Seguem alguns trechos
do artigo mencionado:

A expressao deep incarnation (encarnacio profunda) foi
cunhada em 2001 pelo te6logo dinamarqués Niels Henrik Gre-
gersen, em consonancia com a ecologia profunda do filésofo no-
ruegués Arne Naess. Essa ramificagio teoldgica também possui,
portanto, um fundo ecolégico que a torna altamente atual. Es-
sencialmente, retoma a questio do “Cur Deus homo™, embora de
um ponto de vista diferente daquele da soteriologia tradicional.
Orientada dessa maneira, a teologia resulta de absoluta centra-
lidade no panorama contemporineo, porque nio expressa um
genitivo teoldgico entre outros, mas uma maneira de ler Deus,
o cosmos e o ser humano de um ponto de vista inusual: o da
encarnacio. Isso é demonstrado pelo fato de que ela cruza com
disciplinas tao diversas quanto a cosmologia, a cristologia, a trini-
téria, a fundamental, a soteriologia e, por tltimo, mas nio menos
importante, a ecologia”. [...].

Os autores da teologia da encarnagio profunda especificam,
entretanto, que ¢ necessdrio manter uma dl’xtin;do clara entre
0 panteismo, segundo o qual Deus e 0o mundo se identificam,
e o panenteismo, que, em vezg disso, limita-se simplesmente a
reconhecer que tudo estd em Deus. Em outras palavras, o pa-
nenteismo equilibra transcendéncia e imanéncia de forma mais

equilibrada (TRIANNI, 2024).

No ano 2024 foi publicado, pela Queriniana, o livro “/n-
carnazione profonda. Sofferenza di Dio e redenzione delle creature”
(Encarnagao Profunda — Sofrimento de Deus e Redengao das
Criaturas) do te6logo australiano Denis Edwards. Levando em
consideracdo o titulo do livro percebe-se que a proposta do au-

"' Cur Deus Homo? (Latim para “Por que [Foi] Deus um Humano?”), geralmente
traduzido como Por que Deus se Fez Homem, ¢ um livro escrito por Anselmo
de Cantudria no periodo de 1094-1098. Nesta obra, ele propée a visio da
satisfacdo da expiacio.



tor pretende estabelecer conexoes entre a encarnagio e o todo da
criagio. Em outras palavras, a relagio entre encarnagio e cria-
¢a0 nos leva a profundos questionamentos decorrente das novas
abordagens da “Teologia Ecoldgica”. Bem sabemos que a encar-
nagio do Ciristo ¢ a base da reden¢io humana, porém, pensan-
do s6 no ser humano, nao estariamos limitando o potencial da
encarnacdo? Portanto, nos perguntamos: qual é a relagio entre o
vasto mundo natural, o mundo das galdxias e estrelas, montanhas
e mares, bactérias, plantas e animais, e a vida, morte e ressurrei-
¢io de Jesus Cristo?

Este é um tema profundo e ao mesmo tempo urgente para a teolo-
gia contempordnea. Em alguns civculos ecoldgicos hd uma impa-
ciéncia compreemz’vel com 0 que € visto cOmo antropocentyismo
cristdo e a sua preocupagio com a salvagio individual. Este an-
tropocentrismo — alguns argumentam — precisa de ser substituido
pelo biocentrismo, e o foco unilateral na redencio em Cristo por
uma teologia renovada da criacio. Estou convencido, porém, de
que a teologia ecoldgica, se quiser verdadeiramente ser uma teo-
logia cristd, ndo serd nem antropocéntrica nem biocéntrica, mas
radicalmente teocéntrica: centrada no mistério de Deus revelado
em Cristo e ndo implicando uma rejeicdo ou omissio da teologia
da redengdo, mas uma penetracdo mais profunda no mistério
conjunto da encarnacio e da redengio, de modo a manifestar
o seu significado ecoldgico superabundante para o nosso tempo

[...]. (EDWARDS, 2024).

Edwards argumenta que ¢ “fundamental neste projeto ¢,
antes de tudo, uma compreensao do evento de Cristo em todos
os aspectos como um evento genuino do Espirito e nao apenas
da Palavra, onde a atividade do Espirito nio se limita ao inicio
da vida de Jesus”. Ou seja, o Espirito atua nao apenas na sua
fase inicial, tecnicamente na encarnagdo no seio de Maria, mas
de forma concreta e histérica em toda vida de Jesus. Tanto no
evento de Cristo como na Igreja, a Palavra e o Espirito juntos
fazem a obra de Deus: “todas as coisas, portanto, sio criadas
através da Sabedoria de Deus e no Espirito que dd vida, e a nos-
sa redengao ocorre através da incorporagao da Sabedoria divina
no poder do Espirito”.



Em segundo lugar, para uma verdadeira teologia ecoldgica
crista é preciso mantem a criagao e a redenc¢ao juntos num tnico
discernimento: o Deus que criou 0 mundo é o Deus que se revela
em Jesus de Nazaré e no Espirito de Pentecostes. No evento de
Cristo Deus revela-se como amor gratuito assim como no Espiri-
to derramado: “a doagio divina pode ser vista como a caracteriza-
¢ao de toda a agdo de Deus, na criacdo, na graca, na encarnagio e
na transformacao final de todas as coisas”. Desta maneira, criacio
e encarnacdo redentora, criagio e nova criagao em Cristo, estao
unidas no ato trinitdrio de doagdo: “nao se pode nunca dissociar
o plano da criagdo do plano da reden¢ao” (EN 31).

Uma terceira estratégia fundamental para uma teologia eco-
l6gica crista ¢ articular uma teologia da redencio, da nova cria-
¢ao em Ciristo, que seja capaz de proclamar o evento-Cristo num
novo tempo e de mostrar o seu significado nio apenas para os
seres humanos, mas para toda a criagao. Para Edwards, o conceito
de transformagio divinizante é uma forma vidvel de expressar o
sentimento de reden¢io tanto dos seres humanos como de outras
criaturas hoje.

A redengao em Cristo pode ser entendida como uma #ans-
formagdo divinizante em trés niveis:

1) No nivel humano, envolve o perdao dos pecados, a justifica-
¢ao pela graca, a habitagao do Espirito Santo, a comunhio na
vida da Trindade, o chamado ao discipulado e a vida plena.

2) No nivel da matéria, a encarnagio ¢ o inicio da transfigura-
¢do do universo, com todos os seus processos ¢ as suas enti-
dades, o inicio embriondrio da transfiguracio e da diviniza-
¢do da realidade universal, como afirma Rahner.

3) No nivel da vida bioldgica, enquanto a promessa biblica
representa o cumprimento em Cristo da “prépria criagio”
(Rm 8,19), de “todas as coisas” (CI 1,20), e isso inclui outros
seres animais e todo o mundo interconectado da vida na
Terra. Deus abraca a “carne” em Jesus de Nazaré, para que a
carne toda possa ser transformada e divinizada.



Tendo em considera¢io, os apontamentos do Papa Francisco
na Laudato Si’ e os questionamentos e intuigoes que nos chegam,
através do trabalho de tedlogos, sobre a “Teologia Ecoldgica” e da
“Encarnagio Profunda’, percebem-se elementos de reflexdo que
nos abrem para uma nova perspectiva, com a possibilidade ou
a necessidade de objetivar a elabora¢do de um novo paradigma
missiondrio. Reiteramos que, seja na sociedade como na Igreja
despertou-se bastante interesse pela ecoldgica, isto pode incenti-
var os agentes missiondrios, para uma Missio direcionada a esse
especifico 4mbito. A humanidade estd vivenciando um novo mo-
mento histérico, apesar de muitos desafios vindo de uma polari-
zagdo que chega a negar as evidéncias e a ciéncia, estd brotando
uma nova consciéncia ecoldgica levando a significativos cuidados
com a “Casa Comum” e uma nova forma de relacionamento com
o ser humano e todas as criaturas.

Porém, aqueles compromissos assumidos, seja pela “ecologia
rasa’ como pela “ecologia profunda”, devem ser integrados, en-
riquecidos, conforme a Enciclica Laudato Si’e as perspectivas da
Teologia da Encarnagio Profunda. Além do um “simples cuida-
do” com a criagao, o discipulo missiondrio, precisa experimentar,
vivenciar e se alegrar com a diafania de Deus no universo e em
todas as criaturas. Hoje poderfamos dizer que a Missao Evangeli-
zadora é comunicar, sim, a Palavra de Deus, mas, também ajudar
a ler o “Evangelho da criagao”, isto ¢, ajudar a interpretar, colher
a “Palavra de Deus” na diafania de Deus na natureza. E um novo
desafio, que nos espera, para avangar mais na Missao da Igreja e
em nossa A¢ao Evangelizadora.

ConcLusio

A experiéncia missiondria de Jesus Cristo, junto aos seus dis-
cipulos, nos revela que a missio é dinAmica. De fato, precisa se
evoluir conforme os avangos teoldgicos e os novos desafios que se
apresentarem. Por conseguinte, a Igreja que sempre precisa redes-
cobrir sua prépria identidade missiondria, para tal fim, o primei-
ro referencial serd analisar a experiéncia de Jesus Cristo desde sua



encarnagio, a vida publica com seus discipulos, até sua paixio e
morte na Cruz. Tudo isso, conjugado com a realidade que se apre-
senta num mundo em continua transformacio afetando todas as
dimensées da vida humana. Algo que nos chamou aten¢ao nesse
trabalho, foram as intui¢ées do Papa Francisco na Carta Enciclica
“Laudato Si” onde, perante os problemas apontado com relagio a
“Nossa Casa Comum”, a reflexdo do Papa nos leva a entender que
hd um novo Ambito para a Missdo da Igreja. Este novo 4mbito é
a criagio, o universo, as montanhas, os rios e todos os seres onde
podemos perceber e contemplar a diafania de Deus, e, nessa con-
templacio do mundo o crente pode reconhecer os lagos com que o
Pai nos uniu a todos os seres (cf. LS 220). Essa “palavra divina” que
nos chega através do Amor Criativo de Deus, precisa de uma nova
mistica para ser acolhida e transmitida ao ser humano que estd se
distanciando, cada vez mais, da obra de Deus.

Com esta motivag¢ao, direcionamos nosso trabalho para uma
abordagem da Teologia Ecoldgica e Teologia da Encarnacdo Pro-
funda, com o intuito de entender a relagao entre encarnagio e
criagdo. O trabalho realizado nao pretende ser uma conclusio,
e sim um comego de um estudo mais profundo. Nos limitamos
a uma simples abordagem, dessa temdtica, visando chamar toda
atengdo a essa recente reflexio teolégica como estimulo para
avangar na Missdo a partir da “Encarnagao Profunda”.

PARA REFLETIR

* No passado, e no presente, a encarnacio esteve e estd ligada exclusiva-
mente a salvagdo humana; porém a criacto abrange fodo o universo: ga-
|6xias, montanhas, rios e fodos os seres. “Deus viu fudo o que tinha feito:
e era muito bom” (6n.1,31). Jd pensamos a uma possivel abrangéncia
maior da encarnagto?

*  Estariamos inferessados em aprofundar esta temdtica da Teologia Ecoldgica
e da Teologia da Encarnaggo?

*  De que forma a Missio da lgreja poderia avancar nesse Gmbito desconhecido?
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