O enviado para incomodar: Tomas Balduino
Memdria — Militancia - Missao
Paulo Suess

Morreu no dia 2 de maio em Goidnia, o bispo emérito da cidade de Goids, dom Tomds Balduino,
aos 91 anos de idade.

Dom Tomas era uma memdoria viva da pastoral indigenista da Igreja Catdlica. Ele enriqueceu essa
pastoral com a heranga dominicana, viva em pessoas como Las Casas, Anténio e Montesinos e
Chenu. A pastoral indigenista pds-conciliar foi forjada na resisténcia a ditadura militar, a faldcia do
progresso e as promessas da integragdo sistémica. Essa resisténcia perpassa uma mancha de
sangue de testemunhas qualificados na grande tribulacdo — precursores da pdscoa definitiva.

HERANCA

Tomas Balduino era dominicano como Bartolomé de las Casas, Francisco de Vitéria e Anténio de
Montesinos. Com faro politico-pastoral se tornaram defensores intransigentes dos povos
indigenas. Mas nem todos os dominicanos sdo como Las Casas, Vitdria e Montesinos. Também
inquisidores receberam a sua formacdo na Ordem dos Pregadores (OP). A pregacdo do Evangelho
pode cegar e iluminar. A ordem religiosa é uma familia que, apesar das intervengdes virtuais
periddicas do fundador e das fontes estudadas no noviciado e relidas, mais tarde, nos retiros
espirituais, ndo garante nada, mas facilita muito.

Como na hora da Conquista, também na segunda metade do século XX, a familia dominicana foi
uma voz profética e inovadora da agao pastoral da Igreja Catodlica. Nessa fonte, Tomas Balduino
bebeu durante seus estudos na Franca, onde respirava uma nova teologia, a chamada Nouvelle
théologie, decisiva para seu itinerario eclesial posterior. Essa nova teologia tinha fundamentos
solidos no passado, em Tomas de Aquino, xard de nome e confrade dominicano de Tomas
Balduino. A proximidade na defesa dos povos indigenas entre Las Casas e Tomas Balduino tem
uma raiz comum na teologia da Ordem dos Dominicanos.

O primeiro periodo da teologia medieval foi a Patristica, que em Santo Agostinho (354-430), com
base na filosofia de Platdo, teve seu maior expoente. O representante gigante do segundo
periodo, da Escolastica, foi Tomas de Aquino (1225-1274). Como professor em Paris e através dos
Arabes, comeca a conhecer e introduzir em sua reflexdo Aristételes, até entdo proibido na
cristandade. Com grande simplificacdo pode-se dizer que Platdo é o filésofo das ideias eternas de
guem Agostinho se serviu para a construcdo de sua teologia, predominantemente, dedutiva.
Aristételes é o fildsofo do chdo concreto da realidade, da ciéncia e da ética pratica. Tomas de
Aquino se serviu de Aristdteles para uma teologia de cunho indutivo, articulada com a realidade
concreta e palpdvel. Essa é a teologia que o Vaticano Il assumiu, com seus pilares na historia,
sociedade e realidade politico-econémica.

Na conquista das Américas, essas duas correntes marcaram referenciais teoldgicos opostos que
influenciaram diretamente no tratamento dos povos indigenas. Uns se apoiavam, em sua reflexao,
no substrato agostiniano da “teologia das sentengas” do século Xll, com sua visdao teocratica do
poder papal e seu olhar pessimista sobre a natureza humana; outros se serviram da posicao jus-
naturalista elaborada por Tomas de Aquino no século XIIlI.



Na “teologia das sentencas” de Pedro Lombardo, por exemplo, havia certa confusdo entre a
ordem natural e a sobrenatural. Seguindo a tradicdo de Santo Agostinho (354-430) nas lutas
contra o pelagianismo, que negava o pecado original e a necessidade do batismo das criangas, os
sentencialistas atribuem ao pecado original uma influéncia que quase destréi a natureza humana.
Dai provém as exigéncias de um contrapeso na graga e no sobrenatural. A minimizagao do natural
inspirou as interpretagdes teocraticas do poder pontificio, desde os tempos de Gregério VII (1073-
1085).

Ja no século XllI, nas universidades de Paris, Bolonha, Oxford e Salamanca, nasce algo novo. Agora,
por influéncia dos Arabes, Aristételes é traduzido, e sua leitura ajuda a teologia a reconhecer os
limites dos seus préprios campos. Tomdas de Aquino faz, livremente inspirado por Aristoteles,
avangar a reflexao teoldgica, quando comega a distinguir entre o natural e o sobrenatural, entre
razdo e fé. Como o natural ndo dispensa a graga (o sobrenatural), também a graga ndo destréi a
natureza, mas a aperfeicoa. O direito divino, que tem a sua origem na graca, ndo suspende o
direito humano, que é de ordem natural. Na teologia agostiniana, que era a teologia hegemoénica
da Idade Média e na Conquista, a natureza paga era uma natureza destruida pelo pecado original,
e, portanto, sem possibilidade de salvagao, a ndo ser, pelo batismo. Na teologia dos dominicanos,
explicitado por Las Casas em seu Tratado de “Unico modo”, a natureza dos povos indigenas ndo
foi destruida pelo pecado original. H4 uma continuidade entre a ordem de criacdo e de salvacao.

Tomas Balduino nunca explicitou esse fundo teoldgico de sua heranga que mais tarde daria a base
de sustentagdo antropoldgica e teoldgica do Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi). Talvez por
causa dos seus interlocutores, que eram indios, lavradores e movimentos sociais, ele se destacou
mais por suas analises politicas que por reflexdes teoldgicas. Mesmo nas Assembleias da CNBB, na
época ainda realizadas em ltaici, quando pediu a palavra, se ouviu um staccato politico-pastoral
certeiro e ndao o legato de uma fuga bachiana. Noite adentro, quando seus colegas jogavam
poquer ou tomavam uma cervejinha, Tomds, em off, era um articulador incansdvel e estrategista
habil. Para ele, a teologia tinha que ser pratica, politica, serva da praxis pastoral. O Vaticano Il
(1962-1965), que se definiu como concilio pastoral, veio ao seu encontro.

VATICANO I

Foram trés grandes tedlogos da familia dominicana que se destacaram no Vaticano Il e no tempo
pos-conciliar: Marie-Dominique Chenu (1895-1990) e seus dois alunos, Yves Congar (1904-1995) e
Edward Schillebeecks (1914-2009). Chenu e Congar chegaram a porta do Concilio, como a maioria
dos tedlogos relevantes da época, arrastados na corrente da suspeita e da proibicdo, condenados
ao siléncio e exilio por um “regime de denunciagao e de centralismo totalitario”, como escreve
Congar em seu diario, um regime “sem justica e sem misericordia”.[1]

A coragem dos movimentos biblicos, litlrgicos e pastorais foi — por longos anos pré-conciliares —
acompanhada e estimulada pela coragem inovadora e a retidao intelectual de tedlogos, como
Chenu, que resistiram a perda da percepg¢ao da realidade no interior da Igreja.[2] Com seu servigo
teoldgico ao povo de Deus ultrapassaram as fronteiras da academia e do legalismo, e colocaram a
sua vida profissional em risco. A reflexao teoldgica de Chenu, que era medievalista, contribuiu
para a teologia indutiva do Concilio que reconheceu a “histéria”, a “realidade terrestre”, a
“autonomia da cultura e ciéncia” e os “sinais dos tempos” como pilares que deveriam sustentar o
conjunto teoldgico-pastoral do evento conciliar.



Além da reflexao teoldgica indutiva focada na histdria e na sociedade, mais tarde assumida pela
“Teologia Politica”, de Jodo Batista Metz, e a “Teologia de Libertacdao”, de Gustavo Gutierrez,
Chenu estava, concomitantemente com a produgao teoldgica, envolvido em trabalhos pastorais.
Por longos anos foi assistente da A¢ao Catdlica e da pastoral operaria. Esta presenga pastoral, com
seu método da “revisdo de vida” (ver, julgar, agir), influenciou fortemente seus tratados
teoldgicos. Nos anos pds-conciliares, a Pastoral da América Latina e seus documentos eclesiais se
beneficiaram desse método indutivo, desde o papa Jodo XXIlI (1958-1963) assumido pelo
magistério como um instrumento valido para a andlise da realidade (cf. Mater et magistra, 235).

A sobriedade missiondria do movimento dos padres operdrios e da Mission de France, o
despojamento de um Abbé Pierre (1912-2007), fundador do movimento dos maltrapilhos-
construtores de Emadus, ja apontaram para a opgao pelos pobres e pelos que mais sofrem. Desde o
inicio do século XX se tinha noticia do martirio e da opgao corajosa pelos Outros de um Charles de
Foucauld (1858-1916) e dos seus seguidores nos mais diversos movimentos espirituais e
fundagdes religiosas. Em 1958, nove anos antes da chegada de Tomdas Balduino como bispo, as
Irmazinhas de Jesus iniciaram sua presenca no meio do povo tapirapé e deram a igreja local de
Goids/GO ligGes de inculturagdo. Muitos anos antes do Vaticano Il, quando Tomds Balduino ainda
concluiu seus estudos teoldgicos em Saint Maximin (1948-1950), a Franca era um laboratério
pastoral criativo e sua lgreja, que era pobre, antecipava questdes pastorais posteriormente
articuladas pelos paradigmas da insergdo, da inculturagao e da opgao pelos pobres e Outros.

Com a teologia, que assumiu a realidade terrestre inserida na histéria da salvagao e os sinais dos
tempos, como sinais de Deus no tempo, no Vaticano Il venceram Tomas de Aquino e sua corrente
do Direito Natural. O Concilio declarou liberdade e pluralidade religiosas como direitos humanos
gue foram, antes do Vaticano Il, consideradas inaceitaveis ou aceitaveis apenas como realidades
de fato, mas ndo de jure, porque ao “erro” ndo se deve atribuir legalidade.

A proximidade do mundo e dos reais problemas da humanidade, e o reconhecimento da
autonomia da realidade terrestre e da pessoa sao aprendizados histdricos. Permanecem buscas
permanentes para escapar da conformagao alienante a prosperidade material e da adaptagao
superficial a modas e ondas, ou ao distanciamento deste mundo em nichos de bem-estar
espiritual. Muitas questdes que no Concilio pareciam ter encontrado um consenso, voltaram a
tona no tempo pds-conciliar, marcado pela euforia pentecostal de pequenos grupos e pelo
pessimismo autoritario de certo neoagostinianismo. Novamente, a liberdade religiosa em sua
forma de pluralismo religioso é questionada como uma “teoria de indole relativista” que se
pretende justificar “ndo apenas de facto, mas também de jure (ou de principio)”.[3] Num mundo
de grandes mudangas, um setor significativo da Igreja Catdlica corre o risco de reduzir o
aggiornamento de Jodao XXIIl a uma modernizagao conservadora norteada pela pergunta: “Como
podemo-nos adaptar ao mundo sem transformar nossas estruturas pastorais caducadas”? Ao
protelar a “conversdo pastoral”, proposta por Aparecida (DAp 365ss), a chamada Nova
Evangelizacdo corre o perigo da encenacdo de uma peca antiga, que precisa e pode ser reescrita.

CONTEXTO

No oitavo ano da ditadura militar no Brasil, cinco anos depois da extincdo do “Servico de Protecdo
aos Indios/SPI” por corrupgdo, sadismo e massacres de tribos inteiras, quatro anos depois de
Medellin e do Ato Institucional n. 5, no terceiro ano do terceiro general-presidente, Emilio
Garrastazu Médici, no periodo mais repressivo da histéria do Brasil, e um ano depois das
denuncias do “espirito faradnico das missdes”, pelos antropdlogos de Barbados |,



* naquele ano de 1972 - quando os Estados Unidos retiram as suas tropas do Vietnam, -
qguando em Estocolmo se realiza a Primeira Conferéncia do Meio Ambiente, - quando o
conflito do Oriente Médio alcanga os Jogos Olimpicos, em Munique, onde oito palestinos
fazem 11 reféns entre os integrantes da comitiva de Israel, exigindo a libertacdo de 200
Feddayns, presos em Telaviv (11 reféns e cinco palestinos mortos);

* naquele ano de 1972 - quando a Doutrina da Seguranga Nacional dos Estados Unidos criou
uma inseguranca total na América Latina, - quando a Transamazobnica (BR 230) que vai
destruir 29 territérios indigenas, € inaugurada e celebrada como simbolo do
desenvolvimento e do “milagre brasileiro”;

* naquele ano de 1972 um pequeno grupo de 25 missiondrios e missionarias, convocados
pelo Secretario geral da CNBB, Dom Ivo Lorscheiter, se redine em Brasilia para discutir o
projeto de Lei n. 2328 que tramitava na Camara e dispunha sobre o Estatuto do Indio.

Ao convocar esse grupo missionario, pensou-se, na CNBB, criar uma assessoria ligada as bases
missionarias que deveria observar a politica indigenista do governo e promover o aggiornamento
missiondrio da Igreja Catdlica. Havia preocupagdes concretas: as denuncias feitas na Declaragao de
Barbados | (1971)[4], a insatisfacdo dos missionarios com a pastoral neocolonial e ndo especifica
junto aos povos indigenas, as denuncias sobre matancas de indios.

Em 1969, apareceram no exterior noticias sobre o genocidio dos indios no Brasil, inclusive com
fotos de indios torturados. A “pacificacdao” dos Cinta-Larga ocupou, desde 1969, as manchetes dos
jornais. A construcdo das rodovias BR 230 (Transamazonica), 174 (Manaus-Boa Vista), 163 (Cuiaba-
Santarém), 364 (Cuiaba-Porto Velho) e 210 (Perimetral Norte) projetou suas sombras sobre
dezenas de povos indigenas na Amazénia. O dérgao da politica indigenista do Estado, a Fundagao
Nacional do Indio (Funai), teve a incumbéncia de garantir que os indios n3o representassem
obstaculo a politica desenvolvimentista.

O grupo convocado por Ivo Lorscheiter se constituiu em “Conselho”, oficiosamente ligado a CNBB.
A ata da primeira reunidao desse Conselho, escrita a 23 de abril de 1972, por Dom Geraldo de
Proenca Sigaud, um dos ferrenhos contestadores do Vaticano Il e entdo bispo de Diamantina
(MG), foi assinada por outros 25 participantes, entre eles os bispos Ivo Lorscheiter (secretario-
geral da CNBB), Henrique Froehlich (Diamantino, MT), Luis Gomes de Arruda (Guajara-Mirim, RO),
Eurico Krautler (Altamira, PA), Pedro Casalddliga (Sdo Félix, MT), Tomas Balduino (Goids, GO),
Estévdo Cardoso de Avelar (Marabd, PA) e os missionarios Tomas de Aquino e Silvia Wewering. Foi
o nascimento do Cimi, dez anos depois do inicio do Concilio Vaticano II.

Os participantes do primeiro encontro ainda elegeram sete membros como primeiros conselheiros
estatutdrios do Cimi: os padres Adalberto Holanda Pereira, jesuita; Casimiro Beksta, salesiano;
Thomaz de Aquino Lisboa, jesuita; irma Silvia Wewering, das Servas do Espirito Santo e D. Tomas
Balduino Ortiz. Os padres Angelo Jaime Venturelli, salesiano, e José Vicente César, do Verbo
Divino, foram respectivamente eleitos presidente e secretario do Cimi. A presenga de D. Tomas
Balduino para a transformagao desse grupo heterogéneo numa pastoral profética pré-indio, era
essencial. O que facilitou a sua tarefa foi o fato de que na hora da fundagao do Conselho
Indigenista Missionario (1972), a Igreja latino-americana ja tinha feito a sua leitura do Vaticano Il
com os olhos de Medellin (1968): assumir a realidade dos pobres, presenca nessa realidade
(insercdo), articulacdo dos sujeitos que vivem nessa realidade, aliancas com Igrejas e movimentos



fora do Pais que estava atravessando anos de ditadura militar colada em certa euforia
desenvolvimentista na contramao dos povos indigenas no Brasil e na maioria dos paises do
continente.

Tomads Balduino continuou até hoje como patriarca iluminado, conselheiro e amigo do Cimi. A
ruptura com o sistema de acumulacdo e de injustica ndo depende do pastor, mas se torna mais
vidvel com ele. Sua missdo é “despertar esperanga em meio as situagdes mais dificeis, porque, se
ndo hd esperanca para os pobres, ndo havera para ninguém” (DAp 395).

VIRADA PASTORAL

Na época da fundagdo do Cimi, em 1972, a sociedade brasileira e as Igrejas locais ndo acreditavam
na possibilidade de os povos indigenas virem a ter futuro préprio, como povos e nacdes. Parecia
l6gico que o caminho indicado para o futuro dos 90 mil (segundo dados do governo militar da
época) ou 180 mil indios, segundo o recenseamento do Cimi de entdo, seria a sua integra¢do aos
padrdes culturais e juridicos da sociedade nacional e a sua assimilagdo étnica e religiosa. A
perspectiva de integracdo dos indios na sociedade classista dispensaria a demarcacdo de suas
terras e a sua protecao especifica; a perspectiva de sua conversdo dispensaria o didlogo inter-
religioso e a inculturagao.

Os principios, que desde o inicio fundamentaram a agdo do Cimi e condensaram a “virada
pastoral, foram: a) o respeito a alteridade indigena em sua pluralidade étnico-cultural e histérica e
a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas; b) o protagonismo dos povos
indigena sendo o Cimi um aliado nas lutas pela garantia dos seus direitos histdricos; c) a opgdo e o
compromisso com a causa indigena dentro de uma perspectiva mais ampla de uma sociedade
democratica, justa, solidaria, pluriétnica e pluricultural.

D. Tomas defendeu esses principios no templo e no pretdrio. Acompanhou a histéria do Cimi
marcada por testemunhas qualificadas. Na trajetdria de sua longa e abengoada vida de mais de 90
anos, muitas sementes, que o confessor Balduino lancou, se multiplicaram nos coracbes e
territérios dos povos indigenas. Nenhum inverno politico ou eclesidstico conseguiu sufoca-los por
baixo de um cobertor de gelo neoliberal ou neoagostiniano. Hoje, somos testemunhas de uma
pastoral indigenista que aprendeu que a catequese a servigo da Vida passa pela questao da terra,
da cultura e da participagao politica. Somos testemunhas de uma pastoral que devolveu o
protagonismo da causa indigena aos préprios indigenas, sem jamais abandonar a sua causa.

Tomas Balduino, vocé foi enviado por Deus para incomodar. Obrigado. Deus seja louvado!
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