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com Aparecida além de Aparecida

Paulo Suess

Para responder aos desafios no atual contexto de América Latina e Caribe (1), o
paradigma da missdo insiste na validade do mandato missionario (2) e na
relevincia de suas profundas inspiracfes (3). A mais-valia dessa relevancia se
configura como esperanca (4).

1. Desafios no atual contexto

O paradigma da missao é resposta e proposta contextualizadas. Mas, por defender
“causas” do Reino, esse paradigma é também universal. “Casos” sdo particulares,
“causas”, como a dos pobres e dos povos indigenas, por exemplo, sdo universais.
Mesmo na defesa de minorias, 0 que esta em jogo € uma causa universal e publica.
Aparecida lembra: “O Senhor entregou o mundo para todos (...). O destino
universal dos bens exige a solidariedade com as geragfes presentes e as futuras”
(DA 125) até os confins do mundo.

Sendo resposta, o paradigma da missdo tem como pano de fundo prévio o ouvir, o
ver, o sentir, o palpitar da realidade, que exigem proximidade contextual. Nessa
afirmacédo, Aparecida vai ao nosso encontro porque faz novamente uso do método
“ver, julgar e agir” (DA 19) e, no contexto da inculturacdo do Evangelho na histoéria,
assume “a opc¢éo preferencial pelos pobres” e o “compromisso com a realidade” (DA
491).

No mundo globalizado, o “compromisso com a realidade” nos faz ver uma
verdadeira conspiracdo sistémica contra os pobres e os outros. Os problemas e
crises centrais da humanidade como problemas e crises centrais e especificos da
América Latina e do Caribe envolvem os destinatarios do querigma missionario: (a)
a crise causada pela polarizagdo econémica, (b) a crise do paradigma de producao
(questdo do trabalho), (c) a crise ecoldgica, (d) a crise cultural, (e) a crise politica
da gestdo democratica e (f) a crise do judiciario.

a) A polarizagcdo econbmica da sociedade mundial emerge num contexto de uma
concorréncia feroz, que subordina todos os valores ao valor hegemoénico do preco.
Nos tornamos uma sociedade de competicdo sem lealdade.

b) O paradigma da producéo foi durante algum tempo o paradigma das esperancas
transformadoras. Hoje assistimos a precarizacdo desse paradigma, baseado em
tecnologias sofisticadas, que necessitam cada vez menos operarios.

c) A crise social acompanha uma crise socioecoldgica ampla, causada pela
exploracéo irracional que atinge ndo sé nosso irmdo pobre, migrante ou indigena,
mas também a nossa irméa natureza. A devastacdo das florestas e da biodiversidade
“coloca em perigo a vida de milhdes de pessoas”, em especial a vida dos



“camponeses e indigenas, que sdo expulsos para as terras improdutivas e para as
grandes cidades para viverem amontoados nos cinturfes de miséria” (DA 473).

d) A crise cultural se manifesta como crise de sentido e como fundamentalismo. A
dissolu¢cédo do sentido da histdria humana numa mera histéria natural e a afirmacao
do sentido Unico como negacdo do reconhecimento do outro e do pensamento
diferente, que recebe apenas um estatuto de fato, mas néo de jure, ou vice-versa,
representam um potencial permanente de violéncia.

e) Depois de se ter feito guerras para a implantacdo da democracia, hoje essa
democracia liberal esta numa profunda crise estrutural. Por causa do
apadrinhamento do grande capital, essa democracia nao permite a participacao
satisfatéria do povo, sobretudo dos pobres e dos excluidos. Os que tém o poder
econdbmico conseguiram reduzir o Estado a um estado minimo, que nao interfere
nos seus interesses. Esse Estado minimo n&do consegue nem quer controlar a
acumulacdo do capital na mao de poucos nem a corrupgdo e 0s meios de
comunicacdo que divulgam a ideologia do “custo-beneficio” como se fosse o
primeiro mandamento de um cddigo eticamente correto.

f) O sistema judiciario dos nossos paises ampara uma justica formal, envolvida nos
interesses hegemonicos do capital, morosa e carissima, que atua, muitas vezes,
longe dos lugares onde acontecem as injusticas, e que ndo permite aos pobres
alcancar o seu direito fundamental. Excluséo, redistribui¢cdo, integracdo social pelo
trabalho e participacdo do lucro se tornaram, como direitos humanos, novos
desafios para um poder judiciario independente.

Diante dessas crises, a sociedade, o estado e 0s governos precisam assumir cinco
tarefas que desafiam, como lutas por um outro mundo possivel, também a pratica
missionaria.

1) Criar ou sustentar um certo bem-estar econébmico (material) de todos seus
cidadaos.

2) Promover a coesdo e solidariedade social interna, que € atropelada pela
sociedade concorrencial, incapaz de integrar os cidadaos.

3) Garantir o reconhecimento cultural do outro, tendo em conta diferencas étnicas,
religiosas, de género, de faixas etarias, que tem a sua base ndo s6 nos fatos, mas
nos direitos e na dignidade humana, que precede o direito positivo.

4) Zelar pela liberdade e participacdo politica de todos num sistema democratico
cujo funcionamento nao depende do tréafico de influéncia do grande capital.

5) Finalmente, precisa-se instalar um sistema juridico que garanta a aplicacdo da
lei para todos e que iniba a corrupgdo em todas as instancias, inclusive no proéprio
aparelho de justica.

Admitimos com realismo que o equilibrio entre essas tarefas é dificil — o equilibrio,
por exemplo, entre o bem-estar econémico, a solidariedade social e um sistema
verdadeiramente democréatico. Por um momento, no inicio da segunda metade do
século passado, parecia ser possivel domar o capitalismo no interior de um sistema
democratico e social nos paises centrais. Mas este equilibrio se sustentava através
da terceirizacdo da miséria desses paises a periferia do mundo industrializado.
Surgiu um muro entre Primeiro e Terceiro Mundo.

Agora, no mundo globalizado sem fronteiras geograficas e politicas, ndao ha mais
para onde exportar a miséria. Todos os paises reproduzem o Primeiro e o Terceiro



Mundo no interior das suas proprias fronteiras. Isso nos obriga a universalizar a
solidariedade e a buscar alternativas comuns. Os problemas levantados nao sao
naturais. Foram criados pela prépria humanidade, o que nos d&a a esperanca de que
a propria humanidade possa conseguir soluciona-los.

O equilibrio entre acumulacdo capitalista (crescimento), integracdo social e
legitimacdo democratica, passada pela peneira do céalculo de custo-beneficio e de
investimento-lucro, ndo pode funcionar. E ndo devemos entrar no jogo de
alternativas perversas: democracia com fome e miséria; bem-estar material sem
participacdo, sem liberdade politica e sem horizonte de sentido. Nos discursos
politicos atuais, poucos governantes tém a audacia de prometer a integridade de
estruturas sociais e as promessas da democracia moderna contra a mercantilizacao
da sociedade mundial. Essa sociedade-mercadoria devora 0s recursos naturais para
produzir sempre novos produtos desnecessarios, e devora pela concorréncia
estrutural os recursos morais da democracia, que se deveria alimentar da
solidariedade coletiva.

A visdo de uma sociedade transnacional de cidaddos que n&o se subjuga aos
imperativos do mercado das sempre novas mercadorias e da concorréncia
eliminatéria, mas que forja uma democréatica participativa para regenerar a
solidariedade em escala mundial, representa o desafio da época. Precisamos do
veneno destilar a vacina que o combata. A Unica arma de curar as feridas da
modernidade é a propria modernidade, a nossa modernidade latino-americana e
caribenha.

2. Pela validade do paradigma da missao

Diante da gravidade dos desafios, o que podemos propor para pleitear a coeréncia
do paradigma da missdo com nossa fé e para argumentar pela sua relevancia, isto
é, pela sua validade para o mundo dos pobres e dos outros?

2.1. A “natureza missionaria”

Aparecida convoca o0s batizados a assumirem seu discipulado em regime de
urgéncia (DA 289, 368, 518). Essa mobilizacdo missionaria brota, como o Vaticano
Il lembrou, da “natureza missionaria” da Igreja (AG 2), que é um argumento
interno para afirmar a sua razdo de ser e, através dela, a continuidade do
paradigma missionario em todas as instancias eclesiais.

Depois do Concilio, os documentos latino-americanos (cf. SD 12, DA 347)
retomaram essa afirmacdo fundamental. Aparecida, na “Terceira Parte” de seu
texto conclusivo, dedicado ao agir pastoral, desenha uma lIgreja que vive “em
estado de missdo” (DA 213). A Teologia da Missdo €, ao mesmo tempo, teologia
fundamental e pastoral, discurso nuclear de radiacdo e discurso prético-
performativo. Em virtude de seu batismo, os cristdos participam do “estado de
missdo”, que € a realizacdo da natureza missionaria, pela ordem do ressuscitado,
que envia seus discipulos como mensageiros aos “confins do mundo”. A mensagem
da redencdo, que é um dom para os outros, é vivida no imperativo da doacao,

inerente a “natureza missionaria”.

A “natureza missionaria” da Igreja ndo é uma “questdo disputada” ou negociavel.
Em seus desdobramentos, em sua mediacdo e pratica histérica, porém, ela é
sujeita a discernimentos e negocia¢cdes, como pode ser facilmente constatado ao
compararmos os escritos de José Anchieta (+1597) com o diario de Vicente Cafas,

martirizado, em 1987, como defensor do povo Enawene-Nawe, no rio Juruena/MT.



A “natureza missiondaria”, que tem a sua origem na missao do Deus trinitario (Jo
17,18), historicamente, pertence ao tempo da Igreja. Pobres sinais acompanham a
trajetdria da comunidade missionaria. O presépio e 0 sepulcro estdo vazios; a porta
do cenéculo esté aberta, a genealogia de Jesus, interrompida pelo Espirito. A Igreja
essencialmente missionaria ndo tem patria nem cultura. Ela é serva, peregrina,
hdspede, instrumento, sinal, sacramento. As mudltiplas afirmac¢des da “natureza
missionéaria” da Igreja em documentos recentes ndo permitem concluir que essa
natureza foi esquecida. Ela foi, em varias épocas e regides do mundo, escurecida
por sua proximidade ao poder, que procurou transformar a missado em ideologia.

2.2. Discernimentos

A histéria de salvacdo € uma histéria de libertacdo. As imagens biblicas que nos
falam das origens mostram a criacdo do mundo do caos e a libertacdo do barro pelo
espirito. Deus realiza sua missao libertadora na aproximagéo ao seu povo, no dom
de Aliangas, na libertacdo da humanidade da escraviddo. A relacdo entre Deus e a
humanidade estd sempre ameacada pelas rupturas de uma liberdade que né&o
respeita seus limites. No Verbo encarnado, o Deus criador se contextualiza como
'Deus Conosco', prometido ao longo da histéria de Israel, que representa a
humanidade (Is 7,14; Mt 1,23; 28,20). A aproximacdo de Jesus-Emanuel culmina
na doacdo redentora de sua vida e no dom da Nova Alianca na justica definitiva da
ressurreicdo. O caminho que conduz a humanidade ao Pai e supera dispersdo e
confusdo passa pela encarnacdo do Filho. Ele é o mediador e doador da Nova
Alianca (cf. Hb 9,15; 12,24) e do caminho para uma nova humanidade (cf. Jo

14,6).

Para n&o sobrecarregar a proposta de uma “Teologia da Missdo” com a longa
histéria do “tratado da graca”, distingo apenas entre a “graca original”, primeiro
dom de Deus ligado a criacdo, e a “graca historica”, proveniente da encarnacao de
Jesus Cristo: a “graca original” é a graca genérica que todos recebem, e a “graca

histérica” é a graca especifica daqueles que acolheram a cruz de Cristo, a sua
palavra e os sacramentos da Igreja.

Onde se situa a “necessidade” da missédo, se a “graca original”, que todos recebem,
é suficientemente salvifica para os que nao se pronunciam explicitamente contra
ela? O “pecado original”’, segundo Tomas de Aquino, nao deve ser visto como
ruptura entre o plano de criacdo e de redencdo: “O direito divino, que tem a sua
origem na graca, ndo suspende o direito humano, que é de ordem natural”. O
Vaticano Il e as discussdes missioldgicas posteriores ao Concilio explicitaram alguns
principios importantes do Evangelho numa nova perspectiva para o mundo de hoje:

a) “O Salvador quer que todos os homens se salvem” (LG 16; cf. 1Tim 2,4).
Segundo o plano de salvacéo, a vida eterna € para todos.

b) “Os que ainda nao receberam o Evangelho se ordenam por diversos modos ao
Povo de Deus” (LG 16).

c) “O plano da salvacdo abrange também aqueles que reconhecem o Criador” (LG
16), muitas vezes, em religibes nao-cristds que “refletem lampejos daquela
Verdade que ilumina todos os homens” (NA 2b). De ninguém, que procura “o Deus
desconhecido em sombras e imagens, Deus estéa longe” (LG 16a).

! Toméas de Aquino, Summa Theologica, 11/2, . 104, art. 6; 11/2, g. 10, art. 10. Cf. SUESS, Paulo,
Liberdade e serviddo: Missionarios, juristas e tedlogos espanhdis do século XVI frente a causa indigena.
In: IDEM, Queimada e semeadura: da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova
evangelizagdo. Petrépolis: Vozes, 1988, p. 21-44, aqui 33.



d) Todos “que sem culpa ignoram o Evangelho de Cristo e Sua Igreja, mas buscam
a Deus com coracgao sincero e tentam, sob o influxo da graca, cumprir por obras a
Sua vontade conhecida através do ditame da consciéncia, podem conseguir a
salvacéo eterna” (LG 16). “Deus pode por caminhos d”Ele conhecidos levar a fé os
homens que sem culpa prépria ignoram o Evangelho” (AG 7a).

e) A liberdade religiosa € um direito da pessoa humana e um pressuposto da
missdo: “Em assuntos religiosos ninguém seja obrigado a agir contra a prépria
consciéncia, nem se impeca de agir de acordo com ela” (DH 2a). O uso diferente
dessa liberdade é a prova de sua existéncia.

f) A real possibilidade da salvacdo em Cristo sem conhecimento do Evangelho e a
necessidade da Igreja (dos sacramentos, da evangelizacdo explicita) para essa
salvagdo néo se excluem (cf. RM 9, DI 20b).

2.3. Continuidade da missao

A Teologia da Missdo mostra a légica interna da atividade missionaria. Missdo
significa testemunhar o “evangelho da graca” (At 20,24) e conduzir a “graca
original”, inerente a cada ser humano, para a sua explicitacdo e assuncao
consciente, como “graca historica”. Nessa passagem cada um assume
explicitamente o que desde sempre é: criatura segundo a imagem de Deus e irmao
do outro. A passagem da “graca original” a “graca histérica” nos confronta com a
cruz de Cristo, nos introduz na comunidade eclesial e nos faz assumir os grandes

conflitos do mundo, que envolvem os pobres.

A assuncado reflexiva e préatica do ser missionario, ndo isoladamente, mas no
interior de uma comunidade de crentes e de um povo, faz a pessoa crescer na
compreensao de suas possibilidades e limites, na felicidade despojada que liberta
da escraviddo dos desejos, e na capacidade de conviver com os mistérios da vida
(mal, contingéncia, sofrimento, violéncia, morte).

A passagem da “graca original” e genérica para a assuncao da “graca histérica” e
especifica desprivatiza e universaliza a responsabilidade, e articula os cristdos numa
comunidade que vive da memdria subversiva, portanto, performativa
(transformadora) do Enviado de Deus-Pai. A “graca histérica” deve ser pensada
como mudanca radical da estrutura da consciéncia humana, que se torna capaz de
assumir ndo somente o proprio destino, mas os grandes conflitos que marcam o
mundo moderno. “Conversdo” e “transformacdo”, que sdo imperativos do
Evangelho, lembram aos cristdos de que estdo envolvidos nesses conflitos. Para a
transformacédo dos sistemas e da sociedade n&o basta a conversdo de individuos
desconexos. As transformacfes necessarias para o grande shalom pressupdem a
conversao de cada vez mais individuos articulados e organizados em comunidades
que vivazlm a mistica da missdo militante e caminhem inter gentes até os confins do
mundo.

O andncio do “evangelho da paz” (Ef 6,15) nos conflitos socioculturais e
econbmicos, que sdo conflitos de reconhecimento da alteridade e de redistribuicao
dos bens acumulados, é evangelizacdo explicita. O reconhecimento, que visa ao
reconhecimento da dignidade humana universal, se fundamenta no ser humano,
criado segundo a semelhanca e imagem de Deus. As lutas pela redistribui¢cdo dos

2 SUESS, Paulo. Introdugdo a Teologia da Missdo. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 83ss. Para a expressdo
“inter gentes” ver ibidem, p. 206.



bens da terra e da igualdade de direitos se baseiam no querigma da filiacdo divina,
que nos faz reconhecer a todos como irmaos, portanto, como iguais.

A acolhida da “graca histérica”, que é o evento de Jesus Cristo, nos faz
compreender o amor de Deus como dom absoluto a servico do menor, do excluido
e daquele que sofre. No encontro com eles se antecipa misteriosamente a
promessa Uultima do “evangelho da graca”, que é a visdo escatoldogica (“visio
beatifica”) de Deus, que esta presente nas feicbes sofredoras dos homens e
mulheres do mundo inteiro (cf. LG 8c, GS 88a, DP 31, DA 402). Eles ndo sao
apenas, pela ordem de criacdo, a imagem genérica de Deus, mas, pela ordem de
salvacdo, ja antecipadamente o incognito de Deus no mundo, imagem de Jesus
Cristo, que ha de vir julgar os vivos e 0s mortos.

2.4. A existéncia de Deus garante justica aos pobres

O anuncio de um Deus, criador do Universo e da humanidade, a um mundo, que
ndo acredita em Deus (secularizacdo, ateismo, mundo pés-matafisico), ou com
outras compreensdes de Deus (pluralismo religioso), ndo pode partir de afirmacdes
dogmaéticas. Partimos daquele Deus que os pobres professam, que é um Deus de
amor, que sofreu por e com eles, e lhes fard justica. Mas, por sua insercao no
mundo urbano secularizado e no sistema capitalista, também essa fé dos pobres é
abalada. Suas liderancas, quando voltam das escolas para seus bairros e aldeias, ja
nao se distinguem muito de outras liderancas sindicais, estudantis ou politicas que
instrumentalizam a mistica do povo, sem inteiramente partilhar dela.

Em face do sofrimento desnecessario, das contingéncias e de transformacfes mais
abrangentes, o kerigma da missdo se dirige a um mundo mais amplo do que se
compreende normalmente pelo conceito “povo de Deus”. Desde o terremoto de
Lisboa (1755), que atingiu um Portugal catdlico na festa de Todos os Santos,
causou a morte de 100 mil pessoas, fez cair as Igrejas e deixou o bairro dos
prostibulos em pé, até os ciclones de Mianmar (2008), as catastrofes naturais
abalaram as explicagbes de um sentido metafisico embutido em todos esses
acontecimentos por um Deus-Amor. E se olharmos para as vitimas da shoa, na
Alemanha nazista, dos Gulag, na RuUssia stalinista, e dos killing fields, de Pol Pot, no
Camboja, e as vitimas da injustica estrutural que causa fome e morte, o mal tomou
dimensdes que questionaram radicalmente as explicagbes de um sentido embutido
na histéria.

Por outro lado, sem Deus como Uultima instancia de justica, como defender a
espécie humana em face das manipula¢des da bioética e da destruicdo ecoldgica, e
como defender a justica para as vitimas de toda espécie de arbitrariedade humana?
Também a atual cosmologia nos cobra novas explica¢gdes dos textos biblicos. Quem
viu 0 homem pisando na Lua sabe que o mundo é apenas um grao de areia no
Cosmo em expansdo. A linguagem dos “confins do mundo” e do “céu de cima”
perdeu o significado que os autores biblicos ainda deram, quando escreveram esses
textos. Importa saber o que os textos nos podem dizer hoje. A missado esta diante
do desafio: Como falar de Deus, ndo s6 para os de casa, mas para o mundo
autbnomo, secular e dos injusticados? Os pobres fazem parte desse mundo e noés
lhes devemos um andncio explicito, nem mitico nem fundamentalista, e um dialogo
contemporaneo em seus contextos que néo explicam tudo.

Assumimos a analogia do nosso falar de Deus, a incapacidade de conhecé-lo
juntamente com a capacidade de experimenta-lo. A teodicéia fornece o argumento
mais profundo dessa advocacia, que exige um Deus justo como dltima instancia dos
pobres, inclusive das vitimas do passado. Sem ressurreicdo nao havera justica para
0s que morreram injusticados. Do pouco que podemos dizer sobre o juizo final,
destaca-se que, longe de favorecer um adiantamento da justica terrestre,



representa uma esperanca para aqueles que, apesar de todos 0s nossos esforgos,
nado foram contemplados por essa justica, e que os injusticados nao se sentardo a
mesa indistintamente com os malvados “como se nada tivesse acontecido” (SpS
44).

Nao é o numero dos néo-batizados nem o célculo da probabilidade da existéncia de
Deus, como na aposta de Pascal®, mas a escatologia e a esperanca, que energizam
a natureza missionaria nas lutas histéricas. Sado lutas pelo reconhecimento do
incognito de Deus nos pobres, nos outros, na histéria. Ndo é a massa, € sempre o
“resto”, o “Ultimo”, o “inesperado” que garante a continuidade da histéria de Deus,
0 resto que voltou do exilio de Babilbnia, o resto que voltou de Auschwitz, Moisés, o
sobrevivente, Isaque, o transgressor de Ismael, José da cisterna que acolhe seu
povo no Egito, o messias Jesus, que nasceu de mae solteira.

Procuramos integrar em nosso anudncio missionario mais perguntas do que
respostas a partir da fé do povo e de uma Igreja que se declarou “advogada da
justica dos pobres” (DA 395, 533). O paradigma missionario tem a tarefa de
manter essas perguntas abertas e guarda-las para o encontro escatolégico com
aquele Deus que esta presente nos crucificados da histéria. O fiel tem ddvidas que
fazem parte de sua fé. No niilismo e no relativismo, que se tornaram dogma, ndo
resta mais duvida nenhuma, mas tampouco nenhuma agéo.

3. Eixos e relevancia

A fundacdo da Igreja na festa de Pentecostes lembra-nos de trés dimensdes
dialéticas de sua natureza missionaria que nos fornecem os eixos da pratica de seu
“estado de missao”: contextualidade universal, unidade plural e gratuidade. Em
Pentecostes, a comunidade cristd rompeu o enclausuramento no local pela
contextualidade universal. A partir de sua identidade do caminho, compreendeu
que foi enviada com a diversidade de seus dons até os confins do mundo plural —
na gratuidade e unidade do Espirito Santo. (LG 13a).

3.1. Contextualidade universal

O Vaticano Il permitiu repensar a universalidade da missdo da lIgreja como
universalidade contextualizada e contextualidade universal. A insercdo pastoral e
teoldgica na modernidade e nos diferentes contextos culturais pelo Vaticano Il ndo
foram tranquilas. Décadas antes do Concilio surgiram movimentos eclesiais que
assumiram atitudes de aproximacdo aos contextos concretos do povo como
“dimens&o constitutiva de nossa fé” (DA 257).* Os posteriores paradigmas da
insercdo e da inculturacdo nasceram da percepcado da distancia sociocultural entre
Igreja e povo e da vontade evangélica de estar perto dos pobres e dos outros.

A contextualidade da missdo tem seu fundamento teoldégico na proximidade de
Deus ao longo de toda a histoéria de salvagcdo e no seguimento de Jesus, que em
virtude da encarnacao se aproximou da humanidade (cf. GS 22). No dizer de Santo
Irineu, Deus esta préximo de cada pessoa humana através de suas duas maos
estendidas, que sdo o Filho e o Espirito Santo.® A mediacdo histérica e contextual
do projeto de Deus faz da histéria e do contexto um sacramento de sua presenca. A

8 Cf. PASCAL, Blaise (1623-1662), Pensamentos. Fragmento 451.

4 Entre as inovacgées pré-conciliares configuram: Charles de Foucauld, com sua opgéo pelo outro; Joseph
Cardijn com sua opgdo pelos operarios e a fundagdo da JOC; a Acdo Catdlica, com seu método da
“revisao da vida~ (ver-julgar-agir); os sacerdotes operarios; os movimentos litargico e biblico.

5 Cf. IRINEU DE LIAO. Contra as heresias. S&o Paulo: Paulus, 1997, V, 6,1.



insercao da missdo no coracao da historia e cultura de cada povo “é um imperativo
do seguimento de Jesus e é necessaria para restaurar o rosto desfigurado do
mundo” (SD 13b). A analogia entre a encarnacdo de Jesus de Nazaré e a
proximidade contextual fez a reflexdo missioldgica cunhar o paradigma da
inculturacdo, com a qual, a Igreja se torna “um sinal mais transparente” e “um
instrumento mais apto” (RM 52) para anunciar o Evangelho, ndo como uma

alternativa as culturas, mas como a sua realizacdo profunda.

A partir da América Latina e do Caribe, pode-se observar que nao existe algo mais
contextualizado e mais universal que o sofrimento dos pobres. O universal “tanto
mais promove e exprime a unidade do género humano quanto melhor respeita as
particularidades das diversas culturas” (GS 54). A universalidade cresce com a

proximidade que € "cognitiva" em sua memoria, "sensitiva" em seu olhar e em sua
escuta, e "emocional” em sua compaixao.

Universalidade e proximidade estruturam os paradigmas da inculturacdo e da
libertacdo. A meta da inculturacdo é a libertacdo, e o caminho da libertacdo é a
inculturacdo. O paradigma da libertacdo visa a participacdo de todos, a
universalidade da justica, da solidariedade e do amor. Os esforgcos pela libertacdo
ganham profundidade com seu enraizamento contextual.

A universalidade do horizonte das causas do Reino pode ser entendida como
alternativa ao projeto que confunde hegemonia com universalidade. Os
metadiscursos da globalizacdo econbmica — competitividade dos precos e
uniformidade dos produtos — sdo apenas discursos regionais do capital hegemoénico.
O paradigma da missao, por ser anti-sistémico, é libertador e é para todos. Anuncia
a pratica do amor maior do Reino como "libertagéo do cativeiro da corrupgéo” (Rm
8,21; LG 9): articula os mudltiplos projetos de vida, une a responsabilidade
universal, pelo conjunto da humanidade e do planeta Terra, e procura construir a
solidariedade a partir do rio do vilarejo e da rua da favela.

3.2. Unidade na diversidade

Os discursos teoldgicos, que fundamentam o paradigma da missdo, emergem de
eventos e agles culturais e, como tais, sdo particulares. Nos territorios culturais
quase tudo é particular: o universo simbdlico de sentido, as producdes materiais e
as normas para a convivéncia social. Culturas sdo projetos especificos de vida. O
discurso teoldgico, que reivindica validade universal, € uma construcdo histoérica,
ndo um pressuposto metafisico ou ontolégico do género humano. A vida nasceu
pela diversificagcdo das espécies e € gerada ndo no encontro consigo mesmo, mas
no encontro com os outros. As multiplas respostas das culturas para as questdes
concretas da vida ndo sdo um acidente de percurso, mas devem ser positivamente
interpretadas como participacdo na criagdo do mundo. E, nesse mundo, povos e
individuos defendem sua identidade sempre em contraste com a alteridade. Desse
contraste nasce o imperativo da pluralidade em unidade.

O préprio cristianismo se tornou um fenédmeno plural. Convivem nele praticas pré-
modernas e coloniais com praticas e teologias que assumiram criticamente alguns
dos pressupostos da modernidade e as exigéncias das diferencas socioculturais. O
pluralismo como tal se tornou um fendmeno interno e externo ao préprio campo da
pratica missionaria e da reflexdo missiologica. Esse pluralismo tem, portanto, dois
focos: um relacionado ao plural das praticas missionarias, que ameacga criar
pastorais sem rumo, outra ao plural das culturas vividas por nossos povos. O que
deve unir a pratica missionaria é o respeito e a assun¢ao da alteridade como um
pressuposto interno da propria mensagem de redencao do cristianismo (cf LG 13b,
GS 22b, AG 3b, Puebla 400) e a unidade do anuncio do Reino aos pobres.



Historicamente, as preocupac¢des com a unidade, que envolvem a proépria
identidade da Igreja, foram maiores que o reconhecimento da alteridade. As
especulacdes metafisicas, heranca da filosofia grega, foram cedo assumidas pelo
cristianismo. Reduziram a realidade a uma origem e/ou uma substancia. Se o Uno
representa a realidade, o multiplo carrega em si deficiéncias do “ser” e representa a
depravacdo do Uno. O monogenismo biblico induziu a ler a realidade humana em
chave de degeneracdo e rebeldia contra a lei de Deus, inscrita na natureza e na
ordem cosmoldégica imutavel; em chave de perda (do estado de graca) e de castigo
(expulséo do paraiso), de desvios do caminho Unico tracado por Deus. A histéria da
salvacdo, as Aliancas de Deus com seu povo e 0O cristianismo como tal tém o
sentido de reverter a dispersdo, a fragmentacdo e a confusdo. A cristandade foi o
ultimo intento global de recuperar a graga perdida pela reconstrucdo do mundo em
sua singularidade.

Depois da assuncdo pelo Império Romano pds-constantino, o proprio cristianismo
assumiu estruturas imperiais, que prevalecem até hoje (estruturas institucionais,
liturgias, indumentaria). Seria temerario pensar essas aquisicOes histéricas como
identidade irreversivel da Igreja. Na hermenéutica dos mistérios da fé e na sua
inculturacdo em dialetos contextuais, nenhuma época e nenhuma realizacdo
histérica tém a ultima palavra.® No pluralismo religioso e cultural trata-se ndo de
uma onda pés-moderna, mas de uma raiz da humanidade. E essa raiz no plural das
culturas e religides é reconhecida pelo Estado constitucional como pluralismo de
fato e de jure. Também as Igrejas e religides, na sua convivéncia reciproca no
interior do Estado, reconhecem a sua liberdade e alteridade religiosas reciprocas. O
reconhecimento explicito da liberdade religiosa pelo Vaticano 1l, através da
Declaragao Dignitatis Humanae, € um dos pressupostos da misséo.

A alteridade religiosa remete ao didlogo inter-religioso. O diadlogo, como
instrumento de compreensdo, respeito e convivéncia pacifica, no interior de um
pluralismo qualquer, tem “sempre um carater de testemunho, dentro do maximo
respeito a pessoa e a identidade do interlocutor” (Puebla 1114). Ele exige, além de
convicgles proprias e da disposi¢cdo para um aprendizado reciproco, certas regras:
(a) um consenso sobre meios pacificos de comunicacao; (b) o conhecimento e
reconhecimento de légicas contextuais e verdades historica e geograficamente
situadas; (c) o reconhecimento reciproco da igualdade entre os participantes do
diadlogo, independentemente do valor que conferem as suas tradicdes reciprocas em
questdo.”’

Construir a unidade significa derrubar “muros da separacédo” (cf. Ef 2,14). “Anunciar
Boa-Nova aos pobres” significa derrubar um dos muitos muros de separacdo que a
sociedade permitiu construir ndo sé entre paises, mas também no interior de cada
Estado e pessoa. Ao contar a pardbola do bom samaritano (Lc 10,25ss),
respondendo a pergunta sobre o que se deve fazer para obter a vida eterna, Jesus
prop8e derrubar ndo s6 o muro étnico entre samaritanos e judeus, entre mesticos
impuros e judeus puros, o muro clerical entre sacerdotes e leigos, mas também o
muro entre seita marginalizada e religido oficial. Seguir a “falsa” religido dos
samaritanos ndo impede, segundo a parabola, fazer o certo diante de Deus:
construir a unidade a partir da assuncdo da humanidade mutilada que vive em
“situacdo de extrema pobreza” (Puebla 31ss).

6 Cf. SUESS, Paulo. Pluralismo y misiéon. Por una hermenéutica de la alteridad. In: VIGIL, José Maria;
TOMITA, Luiza E.; BARROS, Marcelo (Orgs.), Por los muchos caminos de Dios, IV, Teologia liberadora
intercontinental del pluralismo religioso, Quito: Asociacién Ecuménica de Tebélogos y Tebélogas del Tercer
Mundo (ASETT), 2006, 62-76.

7 Cf. Culturas em dialogo. REB, 243 (setembro de 2001): 602-621.



O Vaticano Il nos fala de uma maneira nova da pertenca a “catélica unidade do
povo de Deus”: “A ela pertencem ou sdo ordenados de modos diversos quer os fiéis
catdlicos, quer os outros crentes em Cristo, quer enfim todos os homens em geral,
chamados a salvagéo pela graca de Deus” (LG 13d). A Igreja Catélica faz parte da
“catodlica unidade”, mas nédo é idéntica a ela. Também os outros crentes em Cristo e
a humanidade pertencem a essa “catélica unidade”. A justica da ressurreicdo néao é
privilégio de uma ou outra denominacéo crista. Pela vontade salvifica universal de
Deus “devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a possibilidade de se
associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério pascal” (GS 22). Os
outros caminhos de salvacdo e as outras religies ndo sdo complementares ao
caminho proposto por Jesus Cristo. A complementaridade aponta para
“deficiéncias”. A alteridade ndo é complementar a identidade, mas a sua condicado
de ser.

A unidade definitiva entre os cristdos e a humanidade como um todo deve ser vista
num horizonte escatoldgico. O que era ontem considerado “idolatria”, “heresia”,
“fetichismo” ou “perfidia”, hoje, no interior da lIgreja Catdlica, é cortejado como
religido com “lampejos daquela Verdade que ilumina a todos os homens” (NA 2b).
Em outros textos do Vaticano Il, as religides n&o-cristds sdo consideradas uma
“preparacdo evangélica” (LG 16, cf. EN 53), “pedagogia para Deus” (AG 3a) ou
“sementes do Verbo” (AG 11b, LG 17). Os topicos da preparacdo do Evangelho nas
culturas néo-cristds e da procedéncia nelas de tudo o que é bonito, bom e
verdadeiro do Espirito Santo é lugar comum na tradicdo catdlica (cf. AG 15; 17; GS
22,5; 26,4; 38; 41,1; 57,4). Transitérias ndo sao as religibes nao-cristds, mas a
nossa compreensdo delas. “A ortodoxia”, afirmou a Comissao Teoldgica
Internacional ainda em 1972, “ndo é um consentimento a um sistema, mas a
participacdo de uma caminhada da fé”.® Quando nos assalta a vontade de arrancar
todo o joio da histéria, o Evangelho nos lembra do horizonte escatoldégico da
colheita (cf. Mt 13,24-30).

3.3. Gratuidade

No mundo competitivo e excludente, onde tudo vale somente pelo seu preco de
mercado, a missdo esta vinculada a derrota do reino da necessidade e a
recuperacdo de um espago e projeto alternativos de ndo-mercado e gratuidade. A
comunidade missionaria confia na atracdo de seu testemunho gratuito. Seu
"marketing” dispensa propaganda e armas. Os espag¢os de gratuidade inerentes ao
cristianismo séo espacos de resisténcia contra espacos feitos territorios de lucro. O
lucro particulariza e privatiza.

Em Aparecida, a Igreja se autodenominou “casa dos pobres” (DA 8, 524). Seu
espaco é um espaco alternativo que esta configurado pela gratuidade da cruz de
Jesus de Nazaré e da experiéncia pascal dos seus discipulos. Essa gratuidade da
cruz ndo é o prefacio da histéria de libertacdo e emancipacdo, mas seu eixo
permanente: “O amor de doacdo plena, como solucdo para o conflito, deve ser o
eixo cultural “radical” de uma nova sociedade” (DA 543). “Na generosidade dos
missionarios se manifesta a generosidade de Deus, na gratuidade dos apdstolos
aparece a gratuidade do Evangelho” (DA 31). A Igreja “casa dos pobres” sera uma
Igreja pobre. Dos pobres recebe o dom da gratuidade e a proximidade do Espirito
Santo, que é Deus no gesto do dom, “pai dos pobres” (Sequéncia de Pentecostes) e
“protagonista da misséo” (RM 21b).

Nos tramites da justica, a Igreja ndo € juiza entre as partes, mas “advogada da
justica dos pobres” (DA 395, 533). Ela é parcial. Defende uma parte do processo.

8 Cf. L'unité de la foi et le pluralisme théologique, I.c., Preposicédo IV.
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Essa é a sua missdao pneumatolégica, ser “consoladora”, “intercessora” e
“advogada”. Ela lembra o “Espirito da Verdade” (Jo 14,17), que vem do Pai e da
testemunho contra “o pai da mentira”, que perturba a ordem social. O Espirito
Santo é Espirito da Verdade, ndo por causa de uma doutrina certa, uma lei perfeita
ou uma moral superior, mas porque nele acontece a verdade na geracdo da vida:
na pratica do novo mandamento e da justica maior em favor dos pobres.

Desde o Vaticano Il, a lIgreja Catdlica teceu um fio condutor para sua acédo
missionaria, que esclarece a dimensdo mais profunda de sua “natureza
missionaria”: a opgdo preferencial pelos pobres. Essa opcao é preferencial porque
deve “atravessar todas as nossas estruturas e prioridades pastorais” (DA 396). A
“natureza missionaria” tem a sua origem na “Missdo de Deus”, que é missao do
Verbo encarnado, “que se esvaziou a si mesmo, e assumiu a condicdo de servo” (FI
2,7), e do Espirito Santo enviados aos pobres: “Tudo o que tenha relagdo com
Cristo tem relacdo com os pobres e tudo o que esta relacionado com os pobres
clama por Jesus Cristo” (DA 393). No Espirito Santo, o filho do carpinteiro foi
confirmado “Filho bem-amado”, por ocasido de seu batismo no Jorddo. Por ele foi
conduzido “ao deserto para preparar-se para sua missdo” (cf. Mc 1,12s; DA 149).
Nele foi ungido Messias “para evangelizar os pobres” (Lc 4,18). Depois de sua
ressurreicdo, Jesus enviou seus discipulos para pregar, na forca do Espirito, a Boa-
Nova do Reino (cf. DA 276). Todo envio em missdo acontece no Espirito Santo.

Qual é o significado dessa aproximacédo preferencial aos pobres que na teologia fez
cunhar um programa eclesiolégico-pastoral resumido nas palavras “lgreja dos
pobres”? Paulo VI, que procurou transformar os documentos do Vaticano Il em
realidade pastoral, declarou na abertura da Il Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano de Medellin, que aconteceu em Bogota:

a lIgreja se encontra hoje diante da vocacdo da Pobreza de Cristo.
(...) A indigéncia da Igreja, com a decorosa simplicidade de suas
formas, é um testemunho de fidelidade evangélica; é condicéo,
algumas vezes imprescindivel, para dar crédito a prépria missao; (...)
representa um exercicio, que aumenta a for¢ca da missédo do apdstolo.

A estrutura dessa Igreja dos pobres € trinitaria. Ela, que é “Povo de Deus”, “Corpo
do Senhor” e “Templo do Espirito Santo” (LG 17), nasce e renasce nas
comunidades pelo impulso do Espirito Santo. Na memodéria eucaristica, a
comunidade cristd lembra a gratuidade de sua salvacédo e atualiza, na memoéria do
lava-pés, as razdes de seu servico, que se insere numa légica que subverte as
relacdes de dominacédo (cf. Mc 10,42ss). Agradecer na consciéncia da libertacdo
recebida como déadiva e servir no cumprimento da nova ordem (“entre vocés seja
diferente”!) sdo dimensdes estruturantes de sua missdo. O dom néo dispensa o
proprio esforco e os nossos esforcos ndo dispensam a graga: “A vida é presente
gratuito de Deus, dom e tarefa que devemos cuidar (...)” (DA 464).

A gratuidade nos impulsiona necessariamente a simplicidade institucional. Somente
estruturas leves permitem pensar em gratuidade. Estruturas pesadas sdo muito
caras. Uma Igreja a caminho é uma Igreja simples e transparente. O caminhar no
Espirito € um caminhar desarmado e despojado. Conversdao e transformacéo
auténticas tornam as pessoas mais simples. “Quando vos mandei sem bolsa, sem
mochila e sem calgcado, faltou-vos, porventura, alguma coisa?” (Lc 22,35). A
gratuidade, microestruturalmente vivida na contra-mao do sistema capitalista,
aponta para a possibilidade de um mundo para todos.
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4. Cativos da esperanca

A esperanca € uma mensagem central da fé biblica (cf. SpS 2) e do paradigma da
missao. Ela € uma ponte para o mundo cotidiano dos pobres e uma raiz de sua fé
nas alegrias e tristezas da vida. Por causa das linguagens diferentes, nem sempre
podemos, no didlogo entre a palavra de Deus, a teologia e a vida cotidiana,
intercambiar toda a riqueza da mensagem que um desses mundos tem para o
outro. A esperangca acompanha um grande siléncio. Por amor a causa do Reino, que
Nnos une a causa dos pobres e dos outros, rompemos uma e outra vez esse siléncio
e nos tornamos bi e até multilinglies, apenas para falar de vestigios, de davidas e,
quem sabe, de algumas certezas.

4.1. Ponte

Os macrodiscursos de hoje sado discursos fatalistas sobre o supostamente
inevitavel: sobre o capitalismo sem alternativa, sobre o fim da histéria e das
utopias e sobre o0 progresso cientifico como crenca emancipatdria sem limites. Sao
discursos hibridos de auto-salvamento, como tantos outros da era pos-metafisica,
cheios de aporias. Na dependéncia do respectivo ultimo paradigma ou da ultima
descoberta cientifica, esses discursos tém algo em comum com a moda, e geram,
segundo a classe social, que neles se refugia, e a constituicdo psiquica de seus
expoentes, um transtorno bipolar que oscila entre euforia e depressao.

Para os pobres, a légica do capitalismo e das suas promessas, mesmo a do
crescimento predatério, a ideologia do progresso e a ridicularizagcdo do imaginario
utdpico causam sofrimento e exclusdo, mas nem necessariamente rejeicdo, porque
também nos pobres esta inculcada a falsa esperanca de querer ser como 0s outros,
como a classe média ou os ricos, sem se dar conta de que no sistema capitalista
uns sempre pagam o0 preco pela ascensao social de outros. Quem esta na miséria
quer ter o que os outros tém e ndo se preocupa prioritariamente com mudancas
sistémicas. Para amar os pobres e optar preferencialmente por e com eles nado
precisamos idealiza-los.

Onde se encontram 0s sujeitos com o0s quais se pode pensar em articular
perspectivas ndo s6 de reformas ou inclusdes, mas de transformacgdes que
sustentem a esperanca, aquela esperanca que nos € dada por causa dos
desesperados? O paradigma “revolucdo” estd desgastadoe os paradigmas
“producao”, “trabalho” e “governos nacionais” sdo cada vez menos capazes de
interferir nos processos socialmente destrutivos. As vitimas da ldgica de
expropriacdo mundializada nos cobram, num primeiro momento e grosso modo,
pdo, presenca e apoio a suas visdes do mundo com suas propostas contraditorias.
N&o nos cobram solugdes técnicas ou receitas. Mas h& entre as vitimas pessoas e
setores, as vezes ja como resultado de um trabalho missionario num sentido
amplo, que vado mais longe. Querem de nds o que temos, espacos evangélicos nos
quais €& possivel ensaiar contraculturas que exigem um espirito critico, a
participacdo, a redistribuicdo, a gratuidade, o reconhecimento; nos cobram sinais
de justica e razfes e imagens de esperanca segundo suas visfes e seus contextos.

Esses espacos, por serem lugares oferecidos onde brotam os germes de
transformacgfes mais amplas, sdo espagos para praticas socioculturais cotidianas de
esperanca. Ndo somos nds que produzimos o0 novo, mas 0 novo nao sera jogado
aos Nossos pés, sem nossa participacdo. Tampouco podemos prognosticar o mundo
novo que esperamos. Assumimos com 0Ss pobres a pobreza semantica dessa
esperanca e desse saber a respeito da forma concreta do futuro esperado. E como
Deus, o qual sabemos ser o futuro absoluto da humanidade, sem saber o que sera
esse “absoluto”. Contudo, essas reservas escatoldgicas ndo nos imobilizam. Para
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duas tarefas concretas e maiores, podemos apontar além dos germes
contraculturais ja citados acima: a libertacdo das praticas democraticas da tutela do
capital e a organizacdo dos movimentos sociais.

A esperanca nasce sociologicamente das vitimas, porque nelas esta o desejo que
esta realidade social, com toda a sua miséria e crueldade, ndo seja o ultimo estagio
do desenvolvimento humano e que o assassino nao triunfe sobre a vitima inocente.
Ela nasce quando as vitimas aprendem criticamente a falar, agir, organizar; quando
os discipulos-missionéarios se fazem presentes no meio do povo, rejeitam o proprio
protagonismo e abrem méo das vantagens de sua classe social, acompanham os
processos de organizagdo, ajudam a expulsar o sentimento da incapacidade e se
empengam em contestar desejos e valores alienantes e imediatistas de sua prépria
classe.

O que teologicamente consideramos uma verdade da fé cristd, no dialogo
interdisciplinar podemos apenas transmitir como esperan¢a na probabilidade da
l6gica da fé. Quando Deus deixa de ser um objeto de posse dogmaéatica e inclui a
davida e o Iuto sobre a nossa incapacidade de provar as doutrinas como
verdadeiras, a esperanca se torna divinamente humana, historica e escatoldgica.

A memoria do passado e as experiéncias da nossa fé nos permitem hoje ter
esperanca de que no amanha haja justica. O apdstolo nos exorta a estar sempre
prontos a dar as razdes da nossa esperanca, com “mansiddo e respeito” (cf. Pd
3,15s). “A mansidao e o respeito” ndo seriam essa dose de duvida, de autocritica e
de reconhecimento de que nossas aspiracdes sdo como as aspira¢cdes dos pobres,
“improferiveis” nas linguagens e légicas estabelecidas?'® Integrar a davida em
nossas doutrinas e a autocritica em nossas praticas institucionais nao sao
elementos de sua destruicdo, mas de sua salvacgao.

4.2. Mensagem

A mensagem do Reino e da ressurreicdo de Jesus, que € promessa da justica
definitiva, é promessa a ser cumprida na ressurreicdo dos mortos, quando “todos
reviverdo em Cristo” (1Cor 15,22). Cremos no ressuscitado e anunciamos seu Reino
no horizonte da plenitude escatolégica de “um céu novo e uma nova terra” (Ap
21,1). O Deus, que anunciamos como nosso futuro absoluto, ja& é hoje o Deus
conosco que caminha a nossa frente, no nosso meio e ao nosso encontro. A
esperanca, que é a forca interior da fé, permite confiar no Deus sempre maior € no
futuro prometido por Ele. Pela esperanca somos capazes de compreender o
incoégnito de Deus ndo como auséncia ou abandono, mas como a sua condi¢cado de
ser que, apesar de toda nossa abertura, ndo cabe em nada, a ndo ser na confianca
naquele Deus que dos pobres emprestou um rosto acessivel e lhes deu em troca a
sua compaixao.

Deus ndo é so horizonte ou moldura deste mundo. Ele é seu centro. Reconhecer
Deus como sujeito e ator da histéria e da missdo alivia o peso da
missionariedade, sem nos eximir de responsabilidade. Portanto, devemos pedir a
Deus nao isso ou aquilo, mas o dom que ele mesmo é. Isso significa pedir ouvidos
abertos, méos estendidas, uma vida que se doa, e uma voz profética que ndo se
cala.

9 Cf. COMBLIN, José, O caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 13-
75.

10 Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. Renovar a teoria critica e reinventar a emancipacdo social. Sdo
Paulo: Boitempo, 2007, p. 55.
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A globalizagdo formatada pelo neoliberalismo fez “emergir, em nossos povos, Nnovos
rostos pobres” (cf. DA 58, 65, 72, 88ss, 402, 427, 439, 454). O grito dessa gente
nos lembra diariamente a injustica, que domina o0 mundo como um cancer maligno.
Deus ouve o grito de seu povo. Ele ndo s6 olhou para o sofrimento do povo, mas
participou desse sofrimento. Ele esta no grito de seu povo. Deus ndo sofre mais por
eles, mas tem compaixdo por eles. Podemos nos expor ao sofrimento dos outros,
porgue nele experimentamos ndo o absurdo, mas a compaixdo de Deus.

Deus, que ouve o grito dos pobres, esta conosco no centro dos conflitos, nos envia
em missdo a periferia do mundo para que nao haja mais centro nem periferia. Ao
envio precede a convocacao ao éxodo. Ele nos chama a sair da escravidao. Essa
escravidao se desdobra em mudltiplas formas de serviddo e submissdo. Na origem
de cada servidao esta o sequiestro da memoaria dos pobres. A experiéncia do éxodo
e a recuperacdo da memoaria sao fundamentais para o anuncio missionario.

O éxodo exige nossa conversao de cada dia. A esperanca nos da as razbes e a
forca para decidir entre o presente acomodado e o éxodo para um futuro arriscado.
Quem sai de sua terra, como Abrado, ou da terra dos outros, onde foi escravizado,
como Moisés, ndo sabe para onde vai. Em dltima instancia, a esperanca €
confianca em Deus, é utopia, lugar inexistente, promessa absoluta. Sabemos
melhor apontar para aquilo que ndo deve ser porque ofende o ser humano: a
escraviddo, a colonizacdo, o0 capitalismo, as instituicbes petrificadas e
aburguesadas. Aquilo que deve ser alcancamos apenas com pobres imagens e
sinais, que nos permitem, porém, andar sobre as aguas do desespero e da
prepoténcia.

A missdo, que se propde a anunciar “boa noticia aos pobres”, procura,
necessariamente, desintegrar-se do sistema que produz o sofrimento. A missdo de
Deus incomoda e desacomoda. Deus, que convida ao éxodo, também pde fim ao
exilio. Zacarias (“o Senhor é memaria”), o profeta pos-exilico, promete libertar “os
cativos da esperanca (...) da cisterna onde ndo ha agua” (Zc 9,11s). Os cativos da
esperanca serdo areia nas entranhas do sistema (cf. DA 62). Ao mesmo tempo,
procuram ser 6leo nas transformacdes em curso que beneficiam a todos.

A ruptura sistémica nao depende da Igreja, mas é factivel com ela. Seus gestos
significativos — sinais de justica e imagens de esperanca — perpassam todos 0s seus
setores (formacado, teologia, catequese, ministérios, liturgias, pastorais) e
articulacbes com setores além do ambito eclesial. A Igreja, através de seus
agentes, esta presente nos diversos movimentos sociais que acreditam nao num
paraiso terrestre, mas na possibilidade de um outro mundo mais digno e justo. Sua
missdo é “despertar esperanca em meio as situacdes mais dificeis, porque, se nao
hé esperanca para os pobres, ndo havera para ninguém” (DA 395).

Na formacao dos seus proéprios quadros, a lIgreja os qualifica espiritual e
teologicamente para os embates com o capital na era de sua mundializa¢cdo, para a
intervencdo e a partilha, para a gratuidade e a solidariedade, para a mistica
militante. Precisamos novamente descer ao chdo do povo pobre e ferido para
formar liderancas em seu meio e em suas lutas, onde “o proprio Cristo se faz
peregrino e caminha ressuscitado” (DA 259). O ressuscitado é o crucificado. A cruz
ndo pertence a pré-histéria das lutas pela libertagcdo. Pertence a sua historia
permanente. E nessa historia definimos etapas, prioridades e metas de um outro
mundo possivel.

A Igreja da América Latina e do Caribe estd diante das trés alternativas da
indiferenca, da adesdo e da ruptura sistémicas: (a) amedrontada, enterrar os
muitos talentos que recebeu (Mt 25,14ss), (b) se inserir ao sistema capitalista e
propor pequenas melhorias ou (c) intervir com sinais de justica no mundo injusto e

14



lancar as sementes do Reino. Aparecida assumiu essa intervencado e ruptura como
servico aos pobres. Prometeu ser advogada e casa dos pobres. Com “mansidao e
respeito”, o paradigma da missdo cobra da Igreja essa promessa de ser espaco de
ensaio de rupturas. A missdo ha de ser internamente critica para poder ser
externamente propositiva. Como casa dos pobres, a Igreja serd casa de esperanca
— cativa cativante. Na esperanca saira da cisterna onde ndo h& 4gua e ampliarad o
espaco de sua tenda (cf. Is 54,2). Segundo uma antiga tradicdo de Israel, o
Messias vira quando todos tiverem um lugar & mesa do péo e da palavra. A Igreja
pode ser essa mesa.
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