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“Estou convencido de que ha de se seguir dizendo nao,
ainda que se trate de uma voz predicando no deserto”.
José Saramago

“Marx diz que as revolucbes sdo a locomotiva da histéria,

mas talvez seja tudo muito diferente, e as revolugdes representem
tentativas da humanidade (...) de puxar o freio de emergéncia”.
Walter Benjamin

O diretor do Secretariado Nacional da Pastoral da Cultura da
Conferéncia Episcopal Portuguesa, o padre José Tolentino, declarou que
com a morte de José Saramago, dia 18 de junho p. p., Prémio Nobel de
Literatura de 1998 e ateu confesso, “a Igreja perde um critico com o qual
soube dialogar constantemente”.! Nas categorias do censo do CERIS?, de
2004, com enfoque na migragao religiosa, Saramago pertence ao pequeno
grupo de 7,8% dos que se declaravam “sem religi&o”.®> Na pesquisa do
CERIS, os “sem religido” sao compostos por cinco categorias diferentes.
“Sem religiao” pode significar, “possuir uma religiosidade prdpria sem
vinculo com igrejas” (41,4%); pode significar também “ndo frequentar
nenhuma igreja e nao possuir crencgas religiosas” (29,4%), “nao acreditar
nas religides” (15,1%), “nao ter tempo para frequentar a igreja” (23,2%), e
“ndo acreditar em Deus” (0,5%). Portanto, dos 7,8% “sem religido”, so6
meio porcento se declara ateus.

Saramago, no Portugal, como Drauzio Varella, por exemplo, no
Brasil, pertencem ao pequeno grupo de pessoas que nao acredita na
existéncia de Deus. Varella, que se declara “ateu desde crianca”, apela a
sua formacao cientifica que lhe permite explicar melhor o surgimento do ser
humano pelo acaso do que pela mao de um criador divino. Como acreditar,

pergunta Varella, que Deus, 65 milhdes de anos atrds, deixou cair um

! Cf. ESTADO DE S. PAULO, 19.6.2010, H2, Especial.
2 Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais.
3 Segundo essa mesma pesquisa do CERIS, a populacdo brasileira é constituida de: 67,2%
catodlicos, 4,1% evangélicos historicos, 13,9% evangélico de corte pentecostal, 3,4%
pertencem a outras religides e 7,8% se declaram “sem religiao”. Cf. ALVES FERNANDES,
Silvia Regina (org.). Mudanca de religido no Brasil: desvendando sentidos e motivagdes. Rio
de Janeiro; Sdo Paulo: CNBB; CERIS; Palavra & Prece, s.d., p. 62.
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asteroide no planeta Terra, precisamente na Peninsula de Yucatan, cuja
gueda produziu a extingdo dos dinossauros. Estes impediram por 225
milhdes de anos o crescimento de uma fauna da qual surgiram os ancestrais
humanos.

Parece oportuno no Comina, que reune institucionalmente iniciativas
missiondrias organizadas na Igreja Catdlica, refletir sobre esses novos
destinatarios da missdao ad gentes cujas respostas aos enigmas da vida
dispensam qualquer crenca na existéncia de Deus. Ao lado destes “sem
religido” ou “pds-metafisicos” surgiu o grupo dos “pods-seculares”.
Frustrados com certos aspectos da modernidade deixaram o pensamento
secular de lado e voltam novamente ao mundo religioso com suas
promessas de prosperidade e configuragdes esotéricas, idolatricas e
terapéuticas. O mundo pds-secular desmente a tese do progressivo
desaparecimento da religidao pela secularizagao (Max Weber). Nao se trata
de um fendbmeno que permite aos cristdos cantar vitdria. A religido dos pos-
seculares é composta por muitas religides. Precisa "muita religidao, seu
moco! (...) Uma sé, para mim é pouca”, diz o Riobaldo do "Grande Sertdo"
de Guimardes Rosa.? Na religido dos pds-seculares encontra-se a religido do
cangaceiro com a religiosidade do traficante de droga, que antes do assalto
a um Banco invoca a protecao de Nossa Senhora e depois, na cadeia, se
torna crente. Mas nem todos os pods-seculares sao traficantes. A
religiosidade pds-secular ndo assume um compromisso com Deus, nem com
verdade e racionalidade. Ela serve para criminosos e zeladores pela ordem,
para exéticos e gbticos, para présperos e pobres. Trata-se de um mundo
religioso caracterizado por certa regressao infantil e sem responsabilidade
com o préoximo, além daquilo que a lei civil prescreve.

Por conseguinte, a missdao ad gentes esta diante de dois
interlocutores que até hoje ndo foram suficientemente enfocados: num
extremo estdao os sem religido e os sem Deus que, segundo Drauzio Varella
“estdo saindo do armario”, e no outro lado estdo os sem Deus com uma
religiosidade funcional e descompromissada. Em ambos os contextos é
preciso, antes de apelar a natureza missionaria e sua explicitacdo semantica

(cf. AG 2; DAp 347), cultivar a capacidade dialogal dos missionarios que

4 ROSA GUIMARAES, Jodo. Grande sertdo: veredas. 13? ed., Rio de Janeiro: José Olimpio,
1979, p. 15.
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Ihes permite um transito respeitoso e respeitado nesses ambientes. A
missao ad gentes é antes de tudo uma missao testemunhal que sabe antes
de falar, viver a razao de sua esperanca (cf. 1 Pdr 3,13-16) nos codigos
culturais desses interlocutores. O didlogo com o outro, que nao quer
conversao, mas respeito com sua opcdo ideoldgica exige do missionario nao
s6 informacdo sobre seus préprios artigos de fé, mas também sobre aquilo
que se discute nos Aredépagos do mundo (cf. DAp 491). Além dessas
informacdes fundamentais precisa saber, que todo seu saber sobre Deus é
um saber analdgico. O saber das ciéncias, grosso modo, trabalha com
equacdes, nao com analogias. Mas também o saber do outro, seja cientifico
ou multirreligioso, sempre se esgota no portal do mistério. Crentes e
descrentes ndao tém um acesso privilegiado as origens do cosmo.

Acreditar, por exemplo, no surgimento dos seres humanos pelo acaso
exige tanta fé como acreditar que de um saco de letras jogadas no chdo
poderia sair um poema de Drummond de Andrade. Acreditar no acaso do
processo evolutivo ndo exige menos fé do que acreditar no dedo de Deus. O
mistério da fé é profundo. Antes das perguntas sobre o processo da
evolugcao caberia a pergunta: E os dinossauros, de onde surgiram? Por que
existe algo, que se pode desenvolver, e ndo nada? E a pergunta que
Heidegger faz na sua Introducdo a Metafisica (1953): “Por que existe ser
(ente, algo) e ndo antes nada”? E também a pergunta fundamental da
cosmologia que procura explicar a origem do universo. A sintese produzida
entre fé e ciéncias por Agostinho e que prevaleceu até Tomas de Aquino,
hoje esta rachada. O saber secular ndo se mistura com o saber revelado do
judeu-cristianismo salvifico. As ciéncias “exatas” pesquisam aspectos
parciais e particulares dos seus objetos. As questdes de filosofia e religiao
estdo relacionadas com os sujeitos e sua capacidade cognitiva, narrativa e
praxistica. Na explicacao da totalidade, a religido ficou desamparada.

Faz meio século que vivemos uma despedida estrutural de todas as
perguntas sobre totalidades imaginaveis, hoje denunciadas como “grandes
narrativas” autoritarias e ideoldgicas. Vivemos num mundo do “pds”, do
“postismo” e da fragmentacdo das totalidades. Vivemos num mundo pos-
moderno, pés-estrutural, pds-marxista, pds-secular. Antes do por do sol, o
hoje ja se tornou ontem e o0 que era ou se poderia tornar tradicdo, ja se

tornou doutrina contestada, fragmento, contexto, contingéncia, transitorio.
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Neste mundo, Deus, verdade e razdo - em sua compreensdao tedrica e
existéncia real - sdo sociocultural e historicamente situados e relativizados.
Pressionados pela aceleracao do tempo cultural e produtivo, tém prazos de
vencimento e estdao submetidos a imperativos de releituras e
reinterpretacgoes.

A fragmentacdao daquilo que compreendemos como realidade rompeu
com tradicoes ou explicagdes de longa duragao, quebrou a imagem de um
Deus a-histérico, vetou o acesso a uma compreensao da verdade como
eterna e preestabelecida, e nos confronta com uma razao dialeticamente
rachada em razdao vivencial e instrumental. Nos diferentes cristianismos
convive o Deus da gratuidade com o Deus da prosperidade, o Deus
Todopoderoso (el shadai) com o Cordeiro de Deus imolado e crucificado.

Em seu Fedro, o Sécrates de Platao afirma que a escrita é uma
dadiva divina ambivalente. Ela € um pharmakon; é remédio, veneno e
cosmético.” O que Platdo disse da escrita, vale também para a palavra, o
logos, que é trés em um; é Deus, verdade e razao. “No principio era a
Palavra (o /logos), e a Palavra estava junto de Deus, e a Palavra era Deus”
(Jo 1,1). Os trés — Deus, verdade e razdo - nas obras e palavras humanas,
podem ser, como o pharmakon de Sdcrates, remédio, veneno e cosmeético.
Deus pode ser anunciado como /ogos libertador (remédio), que se despojou
e encarnou (Yo Verbo se fez carne”), pode ser distribuido na clandestinidade
como Opio (veneno) e pode ser aplicado como cosmético de poder e
prosperidade; a verdade pode ser liberdade, opressdo autoritaria e
ideologia, que é uma forma de mentira. E a razdo pode ser razao de vida e
razao a servico da morte, do mercado e de maquiagem. No meio desta
selva polissémica, como traduzir para o mundo de hoje: “No principio era o
Verbo”, no principio era Deus que se fez carne, e que é verdade e razdo de
vida?

Como Igreja missionaria estamos entre o mundo ateu, entre os
crentes no acaso da existéncia humana e o mundo pods-secular. O mundo
pos-secular € o mundo daqueles que estdo de volta da montanha da
secularizagdao. Querem novamente, numa fase regressiva, mamar nos

peitos da religido, sem compromisso com Deus e sem responsabilidade por

5 PLATAO. Fedro. S&o Paulo: Martin Claret, 2007, p. 118 [274 d, 275 a, b].



uma comunidade. Os pos-seculares compdem-se, no mercado religioso,
uma cesta basica, um jogo de unidades curativas e lucrativas. Religido,
nesta constelacdo, € um programa terapéutico de mitigagdo, de consumo e
acumulacdo. O mundo péds-secular € o mundo aborrecido com o mundo
adulto, com a autonomia, a igualdade e a liberdade. Nao enfrenta os abusos
da modernidade secular, mas se contenta com elementos compensatérios e
alienantes das religibes, em alianca com elementos da pré e pos-
modernidade.

O mundo dos ateus representa um aspecto da modernidade que nao
exerce grande atracdao ou tentacdo para a Igreja. J4 o mundo pds-secular,
gue muitas vezes nao se diferencia do mundo pré-secular da cristandade, o
mundo de escolha religiosa multipla, unindo elementos da pré-modernidade
com elementos da pdés-modernidade, este sim - como vimos na reconducdo
da chamada Fraternidade Pio X a Igreja Catdlica (pelo preco de banana!) -
exerce certa seducdao para o pensamento catdlico e exige vigilancia
dobrada. Para os missionarios € mais facil ceder a regressao pré-moderna e
pos-secular que para tudo oferece explicacdes religiosas, do que ir ao
encontro dos ateus, que para muitas situagdes vivenciais estdao sem
consolo, inclusive estdo sem consolo para os mortos injusticados.
Realmente, numa situacdo terapéutica e pastoral, é mais dificil ser
missionario da libertacdo anunciando, como imperativo evangélico, um novo
modelo civilizatério na contramdo do pensamento hegemoénico, sem
prometer prosperidade e consolo imediato. A situacdo missionaria entre
ateus é mais clara do que entre os pds-seculares que fingem serem os
representantes da verdadeira religiao de Jesus Cristo.

Qual é o querigma missionario a ser anunciado nos dois mundos que
representam, por um lado, uma incompatibilidade entre fé e ciéncia e, por
outro lado, a distancia entre uma religidao de revelacao e a de self-service?
Entre a ciéncia secular e o saber revelado por Deus é dificil encontrar
mediacOes. Trata-se de dois niveis diferentes. Isso ndo quer dizer, que o
cientista seja necessariamente um ateu. Ele pode ser crente sem ser
incoerente com a ciéncia. O bom cientista conhece os limites de sua
disciplina. A fé é uma opcdo que ndo contradiz a ciéncia. A interlocugao
missiondria se situa no lugar do facilitador e catalisador dessa fé possivel.

Ao mesmo tempo que o missiondrio reconhece positivamente a
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independéncia da ciéncia e a neutralidade religiosa do Estado secular, é ele,
montado nos ombros da ciéncia, que ve mais longe.

Um péds-secular da multipla escolha ndo é propriamente um seguidor
de Jesus Cristo, mas um interlocutor da missdao. Neste caso, missao
significa transformar a perspectiva da prosperidade em perspectiva de
gratuidade, o narcisismo em altruismo e solidariedade, significa afunilar os
multiplos caminhos e escolhas no Caminho Unico que é Jesus Cristo, na
dialética messianica do Servo de Javé, de cruz e ressurreicao.

Um agndstico como Habermas nos lembra de trés dons, que sdo ao
mesmo tempo tarefas préprias do cristianismo para o mundo secular. O
mundo civil e o estado secular (neutro em sua aceitacao das religides) nao
podem oferecer: solidariedade, ritualidade e comunidade.® Observa-se hoje
uma tendéncia, estimulada pelo mercado e pela concorréncia laboral, que
produz em muitos setores da sociedade uma desolidarizagao. O
cristianismo tem a tarefa de criar uma consciéncia dessa solidariedade
ferida, uma consciéncia para aquilo que falta, para a injustica que grita para
o céu. A dignidade humana exige ritos, ritos de acolhida, de passagem, de
despedida que a sociedade secular ndao oferece. O missionario relaciona
seus mistérios de fé nao sé com outras religides, mas também com a
ciéncia e sua producdao do saber secular. Missdao significa traducao e
articulacao. O cristianismo tem a vocagao de aglutinar comunidades em
redes universais, nao em torno de casos isolados, mas em torno de uma
causa comum: a vida da humanidade e das futuras geracgoes.

Talvez seja hoje uma das tarefas missionarias mais importantes,
convencer as préprias Igrejas como também os irmaos ndo crentes e e pos-
seculares que é preciso somar forgas para “desafinar o coro dos contentes”
(Torquato Neto) e desgovernar a nau dos adaptados que se contentam com
0 pouco que o gozo regressivo a fase oral e anal (Freud) via consumo e
acumulacdo de maneira destrutiva oferece; puxar o freio de emergéncia do
projeto acelerado e desgovernado em curso e propor outro projeto
civilizatério que contempla a todos.

26.6.2010

6 Cf. REDER, Michael; SCHMIDT, Josef (org). Ein BewuBtsein von dem, was fehit. Eine
Diskussion mit Jirgen Habermas. Frankfurt, Suhrkamp, 2008, p. 28ss.
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