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Custos e beneficios da presenca missionaria para os projetos historicos dos
povos indigenas podem ser avaliados pelo espago que souberam criar para o
reconhecimento e o protagonismo desses povos. Esta presenga ndo € historicamente
autbnoma, portanto ndo pode ser inventariada separadamente do inter-
relacionamento com outros atores e fatores de naturezas politica, econémica e
sociocultural, que intervém nos projetos de vida dos diferentes povos. Ao empenhar-
se hoje na defesa do reconhecimento e do protagonismo dos povos indigenas, nas
lutas pelo territério e na costura de aliancas de solidariedade, a Igreja Catolica,
através de seu brago pastoral, o Conselho Indigenista Missionario (Cimi), procura
resgatar ndo os povos indigenas de uma suposta distancia salvifica, mas sua

sobrevivéncia e seu bem-estar.

1. Génese, contexto e objetivos

O Cimi, uma entidade articuladora de missionarios, e missionarios que fazem
uma autocritica da pastoral indigenista, nasceu durante a ditadura militar, numa
década de violéncia causada pelo modelo de desenvolvimento. Na época, o plano da
“Operacao Amazonas”, de 1966, foi substituido pelo “Plano de Integracdao Nacional”,
de 1970. No mesmo ano, veio ao Brasil uma comissdo da Cruz Vermelha para
investigar casos documentados com fotos de indios torturados. A “pacificagdo” dos
Cinta-Larga ocupou, desde 1969, as manchetes dos jornais. A construcdo das
rodovias BR 230 (Transamazlnica), 174 (Manaus-Boa Vista), 163 (Cuiaba-
Santarém), 364 (Cuiaba-Porto Velho) e 210 (Perimetral Norte) projetou suas
sombras sobre dezenas de povos indigenas na AmazOnia. As noticias sobre
massacres indigenas e sobre o grande numero de indios mortos por doencas
tornaram-se cada vez mais frequentes. O 6rgdo da politica indigenista do Estado, a

Fundacdo Nacional do Indio (Funai), dirigida por coronéis e generais, teve a
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incumbéncia de garantir que os indios ndao representariam obstaculo a politica
desenvolvimentista.

Na época da fundacdao do Cimi, em 1972, a sociedade brasileira e as Igrejas
locais ndo acreditavam na possibilidade de os povos indigenas virem a ter futuro
proprio, como povos e nagdes. Esperavam que o desenvolvimento e o progresso
pudessem solucionar a questdo indigena. Na década desenvolvimentista dos anos
70, seguida pela década perdida dos anos 80, as palavras “civilizacao”, “progresso” e
“desenvolvimento” exerceram certo fascinio magico.

Considerava-se a questdo indigena em sua especificidade um “caso perdido”.
Parecia légico que o caminho indicado para o futuro dos 90 mil (segundo dados do
governo militar da época) ou 180 mil indios, segundo o recenseamento do Cimi de
entdo, seria a sua integracao aos padroes culturais e juridicos da sociedade nacional
e a sua assimilagdo étnica e religiosa. A perspectiva de integracao dos indios na
sociedade classista dispensaria a demarcacao de suas terras € a sua protecdo
especifica; a perspectiva de sua conversao dispensaria o didlogo inter-religioso e a
inculturacao.

O povo nambikuara foi vitima exemplar dessa politica. A Funai, com seu
presidente general Bandeira de Melo, retirou os indios de seu territério, que entdo
seria atravessado pela BR-364. A seguir, emitiu certidoes negativas - atestados de
gue na regido do vale do Guaporé ndo havia mais indios - , e a Superintendéncia
para o Desenvolvimento da Amazonia (Sudam) chamou, através de incentivos
fiscais, as firmas colonizadoras. Os Nambikuara, no entanto, voltaram para seu
habitat. Entre 1968 e 1979, o vale do Guaporé foi distribuido entre 22 firmas
agropecuarias. No Natal de 1971, equipes da Forca Aérea Brasileira (FAB) e da Funai
tiveram de resgatar de helicoptero os indios dispersos pelo vale. Os que escaparam
da fome tiveram sarampo. Na epidemia, morreu toda a populacdo Nambikuara
menor de 15 anos. A noticia da "Biafra brasileira" correu pelas manchetes dos
jornais.?

Foi neste contexto de construcdo de estradas e de descrenca no futuro dos
povos indigenas que o Cimi iniciou seu trabalho, propondo a ruptura com o modelo
desenvolvimentista em marcha, e assumiu uma pastoral especifica, integral e
amplamente articulada. Uma solugdo justa para a questdo das terras dos povos
indigenas exigiria mudancas profundas dos modelos econémico e sociopolitico

vigente, com seus pilares de acumulagao, aceleracdao e autoritarismo. Essa opgao

2 Cf. Vincent CARELLI; Milton SEVERIANO, M&o branca contra o povo cinza. Vamos matar este indio? S&o
Paulo, Centro de Trabalho Indigenista, 1980, p. 12.



causou conflitos, ndo somente nas relagbes com o Estado, mas também no interior
das Igrejas locais.

O Cimi comegou com um ato de fé no futuro dos povos indigenas, num
momento em que a politica indigenista oficial e os setores articulados com o governo
ja deram a ordem de nao ressuscitar o “paciente agonizante” na UTI do progresso.
Os jornais falavam do ‘inevitavel desaparecimento’ dos povos indigenas.

Cada um desses povos tem uma historia traumatica para contar sobre o
contato com a ‘comunidade nacional’. A partir de 1987, milhares de garimpeiros
invadiram as terras dos Yanomami, desorganizaram sua economia, desarticularam
sua cultura e depredaram o meio ambiente em seu habitat. Poluiram os rios com
mercurio e espalharam doengas e morte. Em dois anos, mais de 1.500 Yanomami
morreram. Aldeias inteiras desapareceram. Em agosto de 1987, o governo Sarney
expulsou os missionarios da Missdo Catrimani e as equipes médicas da Comissdo
pela Criacdo do Parque Yanomami (CCPY). Eram as testemunhas que podiam
denunciar o genocidio em andamento. Em 1988, diariamente pousavam mais de cem
pequenos avidoes em pistas clandestinas no territério dos 10 mil Yanomami.

Os povos indigenas sao até hoje vitimas de “violéncia institucionalizada”. O
que os bispos latino-americanos afirmavam em Medellin para “os setores populares”
valeu também para os povos indigenas: paz e justica para esses povos
“conquista(m)-se por uma acdo dindmica de conscientizagdo e organizacdo”.® Desde
1974 o Cimi facilitou encontros entre liderancas indigenas, ndo sé no Brasil, mas em
toda a Amerindia, dos quais emergiram organizacbes autbnomas com novos
horizontes.

A Missdao Anchieta, em Diamantino (MT), foi o palco da primeira dessas
assembleias de lideres indigenas. De 17 a 19 de abril de 1974, 16 chefes indigenas,
representando os povos Apiaka, Kayabi, Tapirapé, Rikbaktsa, Irantxe, Paresi,
Nambikuara, Xavante e Bororo, participaram do encontro.* A luta contra a falsa
emancipagdo, no governo Geisel, em 1978, fez surgir varias entidades em defesa da
causa indigena, entre elas, a Associacdo de Apoio ao Indio (Anai), Grupos de Estudo,
Comissdes Pré-indio e o Centro de Trabalho Indigenista. Durante a Semana do indio,
de 1980, em Campo Grande (MS), surgiu a ideia de se criar uma "Irmandade

Indigena", que veio a constituir-se sob a denominacdao Unido das Nacdes Indigenas

3 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO (Celam). A Igreja na atual transformacdo da América Latina
a luz do Concilio. Conclusdes de Medellin. Petropolis, Vozes, 1969 [5% ed. 1973], Doc. II, Paz, n. 18.
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(UNI). Quando a UNI procurava, através de sua coordenacdao em Brasilia,
representar os povos indigenas em ambito nacional, ocorreu certa desarticulagdo no
interior do movimento indigena. Surgiram as questdes da representatividade, da
legitimidade, do distanciamento das bases, da desvinculacdo das proprias raizes
culturais, de grandes estruturas e projetos e do estrelismo de liderangas.

Entre 1985 e 1988 surgiram varias organizacdes indigenas locais, que
produziram avancos significativos na Constituicio Federal do Brasil de 1988.°> Com a
realizacdo da Primeira Assembleia dos Povos Indigenas da Amazo6nia, em 1989,
nasceu a Coordenagdo das Organizacdes Indigenas da Amazobnia Brasileira (Coiab),
que em pouco tempo se tornou referéncia para a politica indigenista no Brasil € no
exterior. A partir de 1992, em ambito nacional, a UNI cedeu lugar ao Conselho de
Articulacdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Brasil (Capoib), na época mais
ligado as bases e organizagOes regionais existentes. Em 1995, o Capoib realizou sua
Primeira Assembleia Geral, ja com a participacdo de 203 representantes de 76 povos
e de 40 organizagdes.® A Marcha e a Conferéncia dos Povos e Organizagdes
Indigenas, realizada em abril de 2000 por ocasidao dos ‘500 anos’, contou com 3.600
indios de 140 povos.” A intervencdo repressiva de setores governistas neste evento
sublinha a importancia do movimento indigena massacrado na estrada que liga Porto
Seguro a Santa Cruz Cabralia (BA).

Desde sua origem, a histéria do Cimi é marcada por testemunhas
qualificadas. Muitas liderancgas indigenas e missionarios foram assassinados neste
tempo pos-conciliar. Em 15 de julho de 1976, Simdo Bororo caiu ao lado de Rodolfo
Lunkenbein, missionario salesiano e, desde 1973, conselheiro do Cimi, no patio da
aldeia de Meruri.® Jodo Bosco Burnier, missionario jesuita que atuou ao lado
dosBakairi, foi morto, em 11 de outubro de 1976, na delegacia de Ribeirdo Bonito
(MT), onde socorria mulheres torturadas pela policia.

Em 26 de dezembro de 1979, Angelo Pereira Xavier, cacique Pankararé de
Brejo do Burgo, no norte da Bahia, foi assassinado. Em 29 de janeiro de 1980,
Angelo Kretd, lider Kaingang de Mangueirinha (PR), foi emboscado, depois de ter

recebido ameacas de morte.

5 Cf. ASSESSORIA JURIDICA/CIMI (org.), Legislagao indigenista brasileira. Sdo Paulo, Loyola, 1989, p. 15-
18.

6 Esta Assembleia se realizou entre os dias 3 e 7 de abril de 1995, em Luzidnia (GO). Cf. Porantim,
XVII/173 (abril 1995): 3-7; aqui 6.

7 Cf. Movimento indigena, em CIMI, Outros 500. Construindo uma nova histéria, S8o Paulo, Salesiana,
2001, p. 117-133.

8 Cf. Paulo SUESS, Rodolfo Lunkenbein, missionario e martir. In: IDEM. Célice e cuia. Crbnicas de pastoral
e politica indigenista. Petropolis, Vozes, 1985, p. 101-109.

4



Em 10 de julho de 1983, Alcides do povo maxakali foi assassinado a golpe de
facdo, por José Rolinha, vaqueiro do fazendeiro Laurindo, quando regressava para
sua aldeia, no nordeste de Minas. No dia 25 de novembro de 1983, foi assassinado o
lider guarani, Marcal Tupa-y, na farmacia da aldeia de Campestre (MS).

Em 28 de abril de 1985, foi assassinada a coordenadora do sub-regional
Purus do Cimi Norte I, irma Cleusa Rody Coelho, missiondria da comunidade das
Agostinianas Recoletas de Labrea (AM). Junto com ela, foram assassinados os indios
Apurind Maria e Arnaldo. Em abril de 1987, foi assassinado Vicente Cafias, irmao
jesuita. Seu primeiro contato com os indios foi com o povo indigena “Beico-de-Pau”,
que estava entre os rios Sangue e Arinos, ao norte do Estado de Mato Grosso. Por
causa de um contato mal feito pela Funai, em 1969, foram dizimados de mais de 600
que eram, a 40 individuos. Cafias cuidou da salde dos 40 sobreviventes. Depois
conviveu por cinco anos com o povo Pareci, no noroeste de Mato Grosso. Em 1971,
participou do primeiro contato com o povo Mynky, na época apenas 23 pessoas. Em
1974, participou dos primeiros contatos com os Enawene-Nawe, no rio Juruena, com
uma populacdo de 100 pessoas. Vicente participava dos seus trabalhos e rituais, era
enfermeiro, mecanico, pescador e dentista. Os indios o adotaram como filho e
parente. Na pratica da religido dos Enawene-Nawe procurou viver a sua fé crista. Nos
Gltimos 10 anos de sua vida, Vicente viveu inteiramente inserido na vida do povo
Enawene-Nawe. No processo que levaria, em 1996, a demarcacdo da terra desse
povo foi assassinado e, um més depois, encontrado morto, em 16 de maio de 1987,
ao lado do seu barraco na margem esquerda do rio Juruena. Contrariando com sua
presenca a cobica por terra e madeira, Vicente sabia que estava jurado de morte. Os
proprios indios o haviam alertado: “Se cuida. As picadas dos jaguncos ja estdo perto
do teu barraco”. Por causa do assassinato de Vicente Cafias foram indiciados os
fazendeiros Pedro Chiquette e Carlos Camilo Obici, o ex-delegado da policia civil na
cidade de Juina (MT), Ronaldo Antonio Osmar, na agao penal apontado como um dos
mandantes do crime, e Martinez Abadio e José Vicente como executores do crime.
Depois de ser periciado pelo IML do Estado de Mato Grosso, o cranio do missionario
foi enviado para novas pericias ao IML do Estado de Minas Gerais. De |4, em 1989, o
cranio do Ir. Vicente desapareceu misteriosamente. Depois foi encontrado por um
engraxate de sapatos, numa caixinha que declarava seu conteldo, perto da
rodoviaria de Belo Horizonte, fato até hoje ndo explicado.

No dia 28 de marco de 1988, em operacdao planejada e de extrema

brutalidade, 14 indios Tikuna, no Alto Rio Solimdes (AM), foram assassinados. A



invasao garimpeira do territério Yanomami em Roraima vitimou, entre 1987 e 1993,
mais de 1.500 indios. Na madrugada do dia 20 de abril de 1997, Galdino Jesus dos
Santos, Pataxé H&a-ha-hae, de Pau Brasil (BA), foi queimado vivo por quatro
adolescentes de Brasilia. Em 20 de maio de 1998, Chicdo, cacique do povo Xukuru
de Ororuba, no municipio de Pesqueira (PE), foi assassinado. Faz varios anos que o
presidente do Cimi, D. Erwin Krautler, é obrigado a visitar as aldeias indigenas e
viver em sua casa de Altamira protegido por dois guarda-costas.’

A pastoral indigenista do Cimi vai se definindo, na medida em que se toma
consciéncia das verdadeiras intencbes da politica indigenista do governo: integrar os
povos indigenas a sociedade nacional e, em consequéncia disso, destruir a sua
alteridade no “vale comum dos pobres”, claramente denunciadas no documento Y
Juca Pirama - O indio aquele que deve morrer (1973). Ao lado da denlncia do

documento figura o andncio:

Nada faremos em colaboracdo com aqueles que visam 'atrair', 'pacificar' e
'acalmar' os indios para favorecerem o avango dos latifundiarios e dos
exploradores de minérios (...). Nosso trabalho ndo sera 'civilizar' os indios".
(...) Chegou o momento de anunciar, na esperanga, que, aquele que deveria
morrer é aquele que deve viver.!°

Trinta anos depois da fundagcado do Cimi, a Campanha da Fraternidade 2002,
com o tema “Fraternidade e povos indigenas” e o lema “Por uma terra sem males”,
pode ser compreendida como gesto de assuncao e reconhecimento da causa da
pastoral indigenista do Cimi pelo conjunto da CNBB e da Igreja do Brasil, ! mas esse
gesto ndo elimina conflitos ideoldgicos entre os diferentes setores pastorais e
teoldgicos da Igreja.

Os principios, que desde o inicio fundamentaram a agdo do Cimi, foram:

a) o respeito a alteridade indigena em sua pluralidade étnico-cultural e histérica e a
valorizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas;
b) o protagonismo dos povos indigena sendo o Cimi um aliado nas lutas pela

garantia dos seus direitos histéricos;

 Cf. Dom Erwin KRAUTLER, Servo de Cristo Jesus. Memorias de luta e esperanga. S&o Paulo, Paulinas,
2009. - Uma listagem mais completa dos lideres indigenas assassinados pode ser acompanhada pelos
relatorios anuais de violéncia publicados pelo Cimi.

%0 documento Y-Juca-Pirama. O indio: aquele que deve morrer, in: Paulo SUESS (org.), Em defesa dos
povos indigenas. Documentos e legislagdo. Sdo Paulo, Loyola, 1980, p. 31-59; aqui p. 52, 53, 58.

11 Remeto aos diferentes textos que escrevi para divulgar a CF 2002: Paulo SUESS, Por uma “Terra sem
Mal”. Mito guarani e Campanha da Fraternidade 2002. REB 244 (dezembro 2001) 854-876. - IDEM,
Fraternidade e povos indigenas. Vida Pastoral, XLI11/223 (margo/abril 2002) 18-24. - Por uma terra sem
males. Articulagdes da vida religiosa em torno da CF 2002. Convergéncia XXXVII/350 (margo 2002) 80-
91.



C) a opgao e o compromisso com a causa indigena dentro de uma perspectiva mais
ampla de uma sociedade democratica, justa, solidaria, pluriétnica e pluricultural.

Para esta nova sociedade, o Cimi acredita que os povos indigenas sao fontes
de inspiracdo para a revisao dos sentidos, da histéria, das orientagbes e praticas
sociais, politicas e econdmicas construidas até hoje.

Os objetivos da atuacdo do Cimi foram assim definidos pela Assembleia
Nacional de 1995:

Impulsionados(as) por nossa fé no Evangelho da vida, justica e solidariedade e
frente as agressdes do modelo neoliberal, decidimos intensificar a presenca e
apoio junto as comunidades, povos e organizacdes indigenas e intervir na
sociedade brasileira como aliados dos povos indigenas, fortalecendo o
processo de autonomia desses povos na construcao de um projeto alternativo,
pluriétnico, popular e democratico.

Com a mobilizagdo indigena, em 1988, foram obtidas conquistas
constitucionais importantes, que modificaram radicalmente as bases juridicas da
relacdo do Estado com os povos indigenas. O processo organizativo deu consisténcia
as lutas dos povos indigenas em todo o Pais pela retomada de suas terras, com
resultados significativos. Apesar dos desafios que permanecem, a populacdo indigena
voltou a crescer. Muitos povos reassumiram suas identidades étnicas, e a posse
indigena sobre varios territorios foi consolidada.

Um fato novo, na histéria do Brasil, sdo os chamados povos ressurgidos.'? Por
forca de decretos imperiais e pela pressao de interesses econdmicos da sociedade
contemporanea muitos povos e aldeamentos passaram a ser considerados extintos.
Na maioria dos casos, os indios expulsos de suas terras viviam dispersos por varias
regides do Brasil, servindo como mao de obra barata para fazendeiros invasores de
seus territorios. Passados décadas e/ou séculos, eles voltaram a aparecer,
reivindicando seus territorios e seu nome proprio. A partir da sua memoria historica,
forjada numa longa resisténcia, esses povos — ressurgidos na memoria da sociedade
brasileira — tém conseguido recuperar sua identidade e redesenhar seu projeto de
vida.

A Marcha Indigena, realizada no ano 2000, e a organizagdo anual do
Acampamento Terra Livre representam marcos histéricos do protagonismo do
movimento indigena, hoje organizado na Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil

(Apib). A Apib foi criada pelo Acampamento Terra Livre de 2005 com o propdsito de

12 Cf, Povos ressurgidos, in: CIMI (org.), Outros 500, loc. cit., p. 157-165.



fortalecer a unido dos povos indigenas, unificar e mobilizar as suas lutas por seus

direitos.'?

2. Prioridades e linhas de acgao

Ao longo de sua histéria, as Assembleias Gerais do Cimi determinaram as
prioridades em torno de oito linhas de acdo: terra, formagdo, movimento indigena,
aliancgas, politicas publicas, autossustentacdo, didlogo intercultural e inter-religioso,
pastoral urbana.

2.1. Terra

Por causa da questdo da terra e da cultura, o chao das aldeias indigenas é um
sismégrafo que registra os minimos tremores macroestruturais, sejam eles de
natureza politica, econ6mica ou religiosa. A terra é considerada fonte de vida, direito
inalienavel dos povos indigenas e elemento aglutinador de suas lutas e do préprio
trabalho do Cimi. A luta pela terra estd ancorada na cosmovisdo indigena, na qual
terra e agua, mundo natural e mitico estdo profundamente articulados. Apoiar essa
luta dos povos indigenas, inclusive daqueles que permanecem sem contato com a
sociedade brasileira, exige repensar as bases da sociedade capitalista, colocando em
evidéncia diferentes projetos e visdes de mundo.

Por isso, o Cimi assumiu o apoio decidido as diferentes formas de luta dos
povos indigenas pela reconquista e garantia de seus espacos territoriais, tais como
retomada, autodemarcagdo, desintrusdao e revisdo dos territdrios; e posiciona-se
contra os projetos desenvolvimentistas, que afrontam os direitos indigenas e
desrespeitam a dimensao sagrada das relagdes estabelecidas com a terra-mae.

2.2. Formagao

A formacdo voltada para os missionarios e as missionarias objetiva a
compreensdo ampla das lutas indigenas e de seu protagonismo. Entendida como um
processo permanente, a formacao proposta pelo Cimi tem como base o protagonismo
indigena; o didlogo respeitoso; a experiéncia e a realidade, os mecanismos proprios
e a pedagogia de cada povo. Esses processos se organizam de forma sistematica,

continua, global, qualificada, abrangendo povos e comunidades indigenas, suas

13 Fazem parte da Apib as seguintes organiza¢8es indigenas regionais: Articulagdo dos Povos Indigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (Apoinme), Articulagdo dos Povos Indigenas do Pantanal e Regido
(Arpipan), Articulacdo dos Povos Indigenas do Sudeste (Arpinsudeste), Articulagdo dos Povos Indigenas do
Sul (Arpinsul), Grande Assembleia do Povo Guarani (Aty Guassu) e Coordenagdo das Organizagdes
Indigenas da Amazénia Brasileira (Coiab).



liderancas e seus movimentos, e indios habitantes das cidades, assegurando-lhes
sempre a participacao na sua formulagao, implementacao e avaliagao.

2.3. Movimento indigena

Ao longo desses 500 anos os povos indigenas foram encontrando maneiras
criativas e diversas de resistir a opressao e as tentativas de exterminio. Nas ultimas
trés décadas surgiram de maneira articulada inUmeras formas de organizagdo e
mobilizagdo, que constituem hoje o Movimento Indigena.

O Cimi reafirma seu apoio aos processos organizativos, movimentos de
resisténcia e articulagdo dos povos indigenas, em todos os ambitos, para afirmacgdo
de seus direitos, como manifestagdes de protagonismo.

2.4. Aliangas

O compromisso na defesa da vida e dos direitos indigenas implica um projeto
de transformacdo ampla da sociedade brasileira. E fundamental consolidar aliangas
na perspectiva de construcao de uma nova ordem social, baseada na solidariedade,
no respeito a dignidade humana e a diversidade étnica e cultural. O Cimi visa, a
partir de sua atuacdo, estabelecer aliancas com setores da sociedade civil,
organizacOes latino-americanas, grupos e entidades de solidariedade e cooperacao
internacional no sentido de assegurar aos povos indigenas as condicbes necessarias
para a conquista de sua autonomia.

2.5. Politicas publicas

A acdo do Cimi em relacdo as politicas publicas é critica e propositiva, o que
implica conhecer e compreender essas politicas, analisar suas implicagdes, propor
mudangas, articulando forcas para viabilizar a garantia dos direitos indigenas sem
restricoes. O Cimi assume o desafio de intervir na elaboracdo e fiscalizacao das
politicas do Estado brasileiro com relagdo aos povos indigenas nos diversos campos.

Compreender o projeto que embasa as politicas especificas em educacdo,
salde e autossustentagdo em cada tempo historico é fundamental para, junto com
os povos indigenas e outros setores da sociedade, construir um projeto alternativo,
ancorado em aspiragdes, necessidades, pontos de vista e propostas que vém das
experiéncias populares e indigenas.

2.6. Autossustentacao

Articulada a luta pela garantia da terra, a meta da autossustentacdo dos
povos indigenas tem sido foco de atencdo do Cimi. A preocupacao central é
assegurar as condicdes adequadas para que cada povo possa definir de maneira

autonoma os caminhos e os meios para assegurar qualidade de vida. Tém sido



considerados, na acao do Cimi, os diferentes cendrios em relacdo a possibilidades de
autossustentacdo: cenarios emergenciais em situagdes de depredacao do patrimonio
(auséncia de territério, desnutricdo, fome) e cenarios onde o processo organizativo
permite a construcao de propostas viaveis.

2.7. Dialogo intercultural e inter-religioso

O Cimi orienta a sua agao na perspectiva de estabelecer um didlogo baseado
na igualdade entre as pessoas e as culturas. O didlogo inter-religioso pressupde o
respeito profundo pelas diversas concepgdes do sagrado, da origem e sentido da vida
humana e a valorizagdo das formas multiplas de ritualizar a fé e alimentar as
proprias crencas. A dimensao religiosa esta presente em todos os aspectos da vida
dos povos indigenas, em seus modos de ser, de pensar, de viver e de interagir. Ela é
forca motora dos seus projetos de vida, alternativos ao projeto neoliberal.

2.8. Pastoral urbana

As intensas e constantes pressGes sobre os territérios e culturas indigenas
resultam em migragoes constantes de povos inteiros ou de familias indigenas. Nessa
busca por melhores condicbes de vida, muitos indigenas tém se deslocado para os
centros urbanos. Essa situacdo se coloca como um novo desafio para a atuacao do
Cimi. E necessario conhecer melhor essa realidade, os motivos que empurram
algumas familias indigenas para fora de suas areas tradicionais e iniciar um dialogo
sistematico com eles, na perspectiva de garantir os seus direitos e articular suas

lutas em diregdo a questdo indigena mais ampla.

3. Dialogo e libertacao: seguir o Vaticano II (1962-1965)

Foi o Vaticano II que permitiu formular essas prioridades e linhas de acao, em
seu conjunto, inusitadas na histéria missiondria.!* "Didlogo" é a palavra-chave do
Concilio, e “libertacdo” tornou-se a palavra-chave da Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano (1968) de Medellin. Didlogo e libertagdo visam a
liberdade e acolhem positivamente o pluralismo. O papa Jodo XXIII, logo no inicio do
concilio, em sua Carta Enciclica sobre a Paz dos Povos, de 1963, qualificou a
descolonizagdo dos povos como um "sinal do tempo", que se desdobrou no didlogo
entre culturas e religides com vistas a libertacdo dos pobres.

Se a religido dos povos indigenas é um instrumento de defesa de sua vida, a

missdo ndo deve mais enfraquecer essa resisténcia através de conversoes

14 Cf. Paulo SUESS, A causa indigena na caminhada e a proposta do Cimi: 1972-1989. Petrépolis, Vozes,
1989.
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apressadas e forcadas. A pratica missionaria pds-conciliar fez as pazes com as
conquistas tedricas da modernidade que beneficiam os pobres e os outros, como a
subjetividade, a participagdo, a autodeterminagao, a solidariedade e a igualdade de
direitos. A partir da igualdade fundamental de todos os seres humanos, Evangelho e
modernidade ndao admitem discursos hegemonicos. Cada discurso tem aquela
autoridade que lhe provém de sua racionalidade, do seu convencimento e do
consentimento dos pobres e dos outros. O Cimi ndo tem apenas uma missdo a ser
realizada com os povos indigenas ou a sociedade nacional, mas também com a
comunidade eclesial. Ao mudar as praticas do encontro com o outro mudam também
as explicagcdes e fundamentacbes dessas praticas no interior da Igreja. Aos
missionarios e aos que tém responsabilidade na hierarquia eclesial precisamos
explicar por que ndo somos mais esses missionarios que na incorporagao do outro e
na sua redugcdo ao mesmo criaram um ‘continente catdlico’, ndo sé estatisticamente
satisfatorio, mas aparentemente ‘bem-sucedido’ em suas tentativas de
resemantizacdo do universo indigena encontrado.

O pluralismo religioso como sinal da modernidade pode também complicar a
defesa dos povos indigenas. A "presenca missionaria" se desdobra em inUimeros
cenarios pastorais juntamente com 235 povos indigenas contemporaneos nossos,
profundamente diferentes entre si em sua cosmovisdo e pratica histérica e social.
Além da Igreja Catdlica, atuam outras 30 denominacbes religiosas e/ou Igrejas
dando apoio aos povos indigenas no Brasil.!> O cenario das Irmazinhas de Charles de
Foucauld, junto aos Tapirapé (MT), € bastante diferente do cenario da Missdo
Salesiana, atuando com os Xavante (MT), ou daquele com os Waimiri-Atroari.'® A
reducdo desta complexidade ideoldgica, pratica e historico-cultural de ambas as
partes -sociedades indigenas e sociedade/cenarios ndo indigenas - a eixos,
paradigmas e imperativos € o preco a pagar pela avaliagdo e projecdo cabal de

praticas teoldgicas interculturais.

4. Legitimacao da presenca missionaria

A filosofia que norteia e legitima hoje a presenga missionaria mais
esclarecida, que atravessa todas as denominagoes religiosas, pode ser resumida nas

seguintes teses:

15 Cf. Paulo SUESS. “Religides dos povos indigenas”. In: Guia para o didlogo inter-religioso. S3o Paulo:
Paulinas (Estudos da CNBB 52), 1987, p. 67-78, 69s.

18Cf, Egydio SCHWADE, Waimiri-Atroari: A histéria contemporanea de um povo na Amazdnia, in: CEHILA,
Histéria da Igreja na Amazénia. Petropolis, Vozes, 1992, p. 366-392.
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4.1. O olhar exdgeno sobre as culturas impde limites estruturais para sua
observacao. O nosso olhar transforma a realidade social. Ao lembrar o passado dos
povos indigenas, ao respaldar a sua memoria e interpretar seu projeto, sempre
somos interventores na oralidade de projetos histéricos em andamento.’

4.2. O que esta em jogo na avaliacdo de “custos” e “beneficios” da presencga
missiondria ndo é a nao intervencao religiosa, mas seu carater diaconal para a
autodeterminacdo e o reconhecimento dos povos indigenas. Em nome de uma
suposta autenticidade cultural hoje, querer erradicar um cristianismo historicamente
incorporado na vida de muitos povos indigenas seria uma atitude t3ao colonialista,
como a implantagdo do cristianismo contra a vontade de um povo que vive sua
propria religido.

4.3. O "inicio da histéria" do Brasil ndo coincide com a conquista do Pais e
com a formagao do Estado brasileiro, e os povos indigenas ndo estdo de passagem
neste continente. As nacionalidades e as histérias dos chamados povos latino-
americanos ndao podem ser contadas sem as histérias milenares dos povos indigenas.
O cientista social trabalha com a hipdtese de que a nacionalidade brasileira &, antes
de ser um pressuposto, uma meta no plural.

4.4, Os povos indigenas chamam a atencdo para a fragilidade dos sistemas
parlamentar e juridico e para a parcialidade elitista de todo o sistema da democracia
representativa. Mediante a globalizagdo do capital e do mercado protagonizada por
agentes locais, as democracias administradas no interior do Estado nacional tornam-
se cada vez menos capazes de garantir o bem comum. Sobretudo em paises onde os
povos indigenas representam "minorias", a operacionalidade histérica de seu projeto
depende de aliancas com a sociedade civil e de articulacdes amplas.

4.5. Junto aos excluidos e marginalizados, os povos indigenas fazem parte do
terceiro sujeito, que emerge ao lado do primeiro sujeito, a burguesia, e do segundo
sujeito, representado pelo operariado e campesinato. O terceiro sujeito ndo configura
uma alternativa a modernidade, mas seu resgate e complementacdo. Os povos
indigenas ndo sdo anti, extra ou pré-modernos; eles cobram as promessas da
modernidade: a autonomia, a autodeterminacdo, a subjetividade, a racionalidade
vivencial, a articulacao da diversidade cultural com a solidariedade social, o direito a

visoes de mundo diferentes e o reconhecimento dos direitos humanos universais.

7 Essas “Perspectivas” representam a continuagdo da reflexdo iniciada em: “A histéria dos Outros, escrita
por nos. Apontamentos para uma autocritica da historiografia do cristianismo.” In: Paulo SUESS,
Evangelizar a partir dos projetos histéricos dos Outros. Ensaios de missiologia. Sdo Paulo, Paulus, 1995, p.
61-90.
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4.6. O ‘neolitico indigena’ de hoje tem estatuto histérico proprio. O mito e a
historia, a magia e a ciéncia sdo visdes complementares do mundo. Representam
solugdes especificas e limitadas de cada mundo. "Entre nds", escreveu Lévi-Strauss,
"os conhecimentos positivos transbordam de tal forma os poderes da imaginagao que
esta, incapaz de compreender o mundo cuja existéncia lhe é revelada, tem como
Unico recurso voltar-se para o mito."*® Os fendmenos da fisica quantica nos s&o t3o
estranhos quanto as mais fantasticas invengdes miticas. Gracas a Freud, o mito de
Edipo tornou-se um explicador da condicdo humana na modernidade. "Do modo mais
inesperado, é o didlogo com a ciéncia que torna o pensamento mitico novamente
atual."*® A ordem diferente das coisas do mundo indigena em relacdo ao “mundo
moderno” pode ser ao mesmo tempo uma ordem complementar, alternativa e
explicativa para a humanidade.

4.7. Ao resgatar a memoria histérica dos povos indigenas do esquecimento e
das explicagoes oficiais, a reflexdo teoldgico-pastoral fortalece suas lutas atuais. O
genocidio dos povos indigenas ndo pode ser explicado, mas deve ser lembrado. Pela
amnésia estrutural das respectivas sociedades nacionais e as distor¢ées dos
vencedores que fazem confundir chavGes com palavras-chaves ("laboratério racial",
"comunidade nacional", "integracdo"), o tempo que passou e o que ha de vir estdo
igualmente ameacados. Nenhum passado ‘glorioso’ garante o futuro do projeto
histérico de um povo ou grupo social. Basta lembrar que, além dos 64 povos
ressurgidos nos ultimos 30 anos, mais de 80 povos indigenas foram extintos por
doencas ou violéncia fisica no século XX.

4.8. Os povos indigenas ndo sdo "objeto" de pesquisas, mas sujeitos de uma
memoria a ser resgatada. ‘Conhecimento’ e ‘compreensdo’, no paradigma ocidental
que cunhou o ‘ideal’ da objetividade, sdo sempre procedimentos de identificacdo, de
inclusdo/exclusdo e coisificacao;por isso, ndao se deve confundir ‘solidariedade’ e
‘amor pela causa’ com ‘identificagdo’. A identificacdo do ndo indio com o indio seria o
revés da integracdo do indio na sociedade ndo indigena.

4.9. O reconhecimento do Outro sé é possivel quando admitimos que
realmente ndo o conhecemos, ja que o conhecimento é tendencialmente uma forma
de integracdo no conhecido e no préprio. O reconhecimento do Outro é sempre o
reconhecimento de sua alteridade, que ocorre em trés ambitos diferentes: no ambito
do direito, da estima e do amor; assim como também o ndo reconhecimento pode

ser registrado em forma de injustica, desprezo e d&dio. Pelo direito postulamos

18 Claude LEVI-STRAUSS, Histéria de lince, S&o Paulo, Companhia Das Letras, 1993, p. 10.
% 1bid. 12.
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igualdade, portanto, reconhecimento universal para todos. A estima esta vinculada a
valores e prestigios socioculturais partilhados num determinado contexto e, muitas
vezes, expressos em gestos simbdlicos (titulos, cerimonias,vestimentas). A estima e,
mais ainda, o amor fogem da obrigatoriedade do direito. Com o direito, a estima e,
de certa maneira, também a solidariedade estdo na esfera da reciprocidade. O amor
nos introduz no campo da gratuidade. O amor é a compensagdo unilateral de uma
desigualdade ndo contemplada pela lei. Portanto, ndo pode ser cobrado nos tribunais
nem exigido de todos. A coeréncia da presenca missionaria deve ser avaliada
sobretudo pelo destaque dessa gratuidade.

4.10. A solidariedade interrompe perspectivas evolucionistas ou idealistas que
confundem progressos tecnolégicos com avancgos civilizatérios. O evolucionismo
hierarquiza as culturas. As vitimas da histéria desmentem o evolucionismo social. As
classes subalternas sabem que sua vida e sua historia podem ser interrompidas a
qualquer instante. A regressdo a barbarie, que interrompe qualquer ‘processo
civilizatorio’, ndo sé é possivel, mas representa um fato cotidiano. A cada instante
histérico e atras de cada ato herdico nos confrontamos também com a regressdo a
barbarie. O presente “civilizatério” das respectivas sociedades nacionais nao

representa o futuro dos povos indigenas.

5. Lembretes de um curso-base do Cimi

A orientacdo tedrica e pratica da nova pastoral indigenista pode ser
acompanhada pelo Plano Pastoral do Cimi.?° Com os participantes do ultimo curso-
base foram elaborados os seguintes lembretes:

5.1. No sistema capitalista, neoliberalmente formatado, ndo ha futuro para os
povos indigenas. Por conseguinte, a pastoral do Cimi visa transformagoes estruturais
do sistema e da sociedade, e se situa na contramdo do sistema. Por isso, esta
sempre envolvida em conflitos com a ordem vigente. A presenga missionaria nas
lutas indigenas torna-se relevante a partir da capacidade de romper com o sistema
que oprime e exclui. O Evangelho, na leitura do Cimi, € areia na maquina do sistema,
nao odleo.

5.2. O projeto histérico dos povos indigenas esta codificado em suas culturas.
A cultura estd montada na carroca da histéria. Precisamos aprofundar os

conhecimentos sobre esses projetos histéricos. A maneira de viver a temporalidade é

20 www.cimi.org.br (Assessoria Teoldgica - Plano Pastoral).
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cultural. Convivemos com tempos diferentes. Procuramos descobrir e reconhecer o
tempo do outro. Inculturacdo significa trabalhar com o culturalmente disponivel.

5.3. Nao ha convivéncia sem intervencdao. NOos somos, as vezes, assessores
dos povos indigenas, nunca seus protagonistas. Culturas e religides tém suas
contradicGes. Afirmar nosso compromisso com os povos indigenas significa respeitar
sua alteridade e sua autonomia nas quais se manifestam suas contradigoes.

5.4. A missdo €& exogamica, quer dizer, ela aponta para uma Igreja
essencialmente missiondria e diaconal. Uma Igreja ndo missiondria seria uma Igreja
introvertida e “incestuosa”.

5.5. A missao faz parte de um processo de libertacdo. A religido nos faz livres
e responsaveis. Quebrar tabus em beneficios dos mais fracos faz parte de um
processo histérico de libertagdo. Ser missionario € uma opgao de vida, ndo um
emprego. Nossa acdo missionaria visa a gratuidade.

5.6. Para o Cimi, a utopia do “bem viver” (sumak kawsay), se reflete na
utopia do Reino. Essa utopia ndo esta no fim da caminhada. A utopia se revela no
caminhar de cada dia por meio de novas relacdes.

5.7. A causa indigena é uma causa especifica, integral e universal.
Integralidade e universalidade ela tem em comum com todas as “causas” que visam
a outro mundo possivel.

|Il

5.8. A construgcdo do “outro mundo possivel” e do sumak kawsay exige a
costura de aliancas. Exige-se um discernimento entre aliangas e parcerias. Para
cristdos, as aliancas estdao prefiguradas na alianca de Deus com a humanidade. As
parcerias visam ao lucro e a vantagem. As aliancas sdo com Deus, as parcerias com
o diabo. Com aliados temos afinidades ideoldgicas, com parceiros temos apenas
afinidades funcionais. O futuro da causa indigena estd na capacidade de sair do

isolamento, de costurar aliancas e manter sua especificidade.
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