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“Enguanto o Brasil real ndo assumir, com a devida lucidez e honestidade sua trajetoria
indigena e indigenista — anti-indigena secularmente, na politica oficial — este pais,
pluricultural, pluriétnico, plurinacional, nao estard em paz, com sua consciéncia, ignorard
sua identidade e carregard a maldicao de ser — oficialmente — etnocida, genocida, suicida”.

(D. Pedro Casalddliga, bispo de Sao Feélix do Araguaia).

“A causa indigena nao pode constituir-se apenas num ‘anexo’ a Pastoral de uma diocese
ou prelazia, em cujo territdrio ainda existenn alguns indios. A causa indigena ¢ um
tremendo desafio para a Igreja TODA no Brasil. Diante da triste realidade e macabra
condigao de morte dos diltimos ‘restos’ de fortes a Igreja nao pode calar-se”

(D. Erwin Krautler, bispo de Xingu-PA e Presidente do Cinzi).
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RESUMO

O objetivo central desta dissertacao € a memédaaahise e o horizonte das contribuicdes
dos “Encontros da Pastoral Indigenista do Alto Waig- Epiau” para a acdo missionaria
desenvolvida pela Igreja Catdlica, na regido derttibcesano Norte do Rio Grande do
Sul, junto ao povo Kaingang no periodo pos-concilis reflexos em termos de efetivacéo
das propostas e dos compromissos assumidos foratisaalos a partir da Pastoral

Indigenista da Diocese de Passo Fundo.

O trabalho se desenvolve no sentido de localiZgpiau no processo de renovacgao eclesial
e no contexto mais amplo de mobilizacdo e artié@dagopular por reformas politicas,
econdmicas e sociais, tanto na sociedade brasijamato em nivel de continente latino-
americano.

A analise do Epiau teve como referéncia os relagdgroduzidos ao término de cada
encontro. Inicialmente, fez-se a memoria da cantiahatravés da elaboracdo de um
resumo de cada relatério, com destaque para teasaticdes e compromissos assumidos.
Na sequéncia, encontra-se uma analise de conjupirta de alguns eixos tematicos,

considerados linhas mestras da Pastoral Indigenista

O Epiau, ao longo desses mais de 25 anos, tem moriprportante tarefa, de colocar a
questdo indigena na agenda dos desafios pastosasisdidbceses e paroquias do
Interdiocesano Norte. Um longo caminho ja foi adle, muitas propostas e acdes foram
assumidas e efetivadas. Porém, algumas propostasdes ficaram pelo caminho,
produzindo um clima de desencantamento. Com issdestaca a necessidade de retomar
a causa indigena e seus desafios pastorais.

Palavras-chave: Epiau; Povo Kaingang; Pastorafjémista; Renovacédo Pds-Conciliar.



ABSTRACT

The main objective of this dissertation is the mgmanalysis and horizon of the
contributions of the “Meetings of the Pastoral Miny with the Indigenous Peoples of
Alto Uruguai” (In Portuguese these meetings aréeddlEpiau” from the initials of each

word in the title). It explores the missionary eggaent of the Catholic Church at
interdiocesan level in the northern region of thheAlian State of Rio Grande do Sul with
the indigenous people of Kaingang during the pasteliar period. Analyzed by the

Indigenous Pastoral Ministry of the Passo Fundoc&se, the reflections looked at the
realisation of the proposals and the committmentiettaken.

The thesis develops the sense of placing the Epithe process of ecclesial renewal and,
in the wider context, in the process of mobilizatiand popular articulation of political,
economic and social reforms at the level of Braailisociety and within the Latin-
American continent.

The analysis of the Epiau had as its referencentimeites recorded at the end of each
meeting. In the beginning, there is a memory joyrioemed by looking at the summaries

of each report, with emphases on themes, actiolh€@mmitments undertaken. Following

this, there is an societal analysis based on sdntieegprincipal topics considered as the
main streams running through the Indigenous PdsWirastry.

The Epiau, along these more than 25 years, achithedmportant task of putting the
indigenous question on to the agenda of the pdstiralenges of the dioceses and
parishes in the interdiocesan region of the noftRio Grande do Sul. A long path has
been furrowed; many proposals and actions have leame and followed through.
However, some proposals and actions fell by thesw&ywhich have in turn caused a
certain climate of desenchantment. Thus the ndgdssonce again take up the indigenous
guestion and its pastoral challenges.

Key words: Epiau, the people Kaingang, Indigenastd?al Ministry, post-Conciliar renewal.



ABREVIATURAS E SIGLAS

AG — Ad Gentes
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INTRODUCAO GERAL

A presenca sistematica da Igreja Catdlica juntp@m Kaingang no Rio Grande
do Sul remonta a década de 1840, quando um gruppadees jesuitas, a pedido do
governo da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grandgutlofoi desenvolver o trabalho de
catequese nos aldeamentos que estavam sendo ckafi@sortaria de 10 de janeiro de
1848, o Presidente da Provincia, Manuel Anténiov&alautorizou o inicio da catequese.
Neste mesmo ano, foi realizada a primeira expedigdsionaria; contava com trés padres
e visitaram os indigenas de Nonoai e Guarita. Lpgeém, o nimero de padres cresceu e
passaram a atuar em outros lugares. Em 1851, st padres, atuando em trés
aldeamentos: Nonoai, Guarita e Campo do Meio. Q@Begajesuitas desenvolveram o
trabalho de catequese nos aldeamentos Kaingangrpourto periodo. No final de 1851, a
Assembléia Legislativa Provincial ndo aprovou avagao do contrato para a catequese e,

no ano seguinte, eles deixaram os aldeamentos.

A partir desse marco inicial, nesses mais de 83 de presenca e atuacao, entre
encontros e desencontros, simpatia e antipatidasvgraticas de catolicismo foram
desenvolvidas junto ao povo Kaingang. No traballeo dissertacdo de mestrado em
Ciéncias SociaisHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeiro: a peaga da Igreja
Catdlica entre os Kaingang na regido norte do Ricamgle do Sul(PUCSP, 2009),
fizemos uma analise dessa presenca. Nesse trabahlzamos o estudo sobre os
principais aspectos da cultura Kaingang a partifitdeatura antropoldgica, tendo como

referencial o mito de origem, o qual foi tomado o modelo exemplar, historia
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sagradd. Face as informacdes ali encontradas, buscamosl.nkigeiro um contraponto,
construindo uma leitura da sua trajetoria histocala realidade atual. Vimos que a
tendéncia da literatura antropoldgica € de pres@vaspectos historicos e culturais tidos
como “originais”, constitutivos da “identidade” Kagang. A partir dessa leitura,
geralmente somos levados a pensar: “os Kaingargj &&sim”! Entretanto, quando se
observa a realidade atual, tomando-se como ponpadigla 0s processos violentos pelos
quais passaram, suas acomodacles, adaptacdes relesortulturais em vista da
sobrevivéncia e do minimo reconhecimento dentrsodé&edade que os oprime, se percebe
que muito do que esta dito na literatura antropocddgao se evidencia na maneira como
ali € apresentado. Portanto, a descricdo do povogKag da T.I. Ligeiro forneceu

elementos para dizer-se: “os Kaingang ‘vivem’ a8sim

A partir disso, analisamos a presenca e atuacdgreja Catolica, a influéncia que
exerceu quanto a mudanca no universo religiosdtaralKaingang. Nesse sentido, trés
experiéncias de catolicismo se destacaram: a) oné&so, na década de 1840, assim
denominado porque os agentes foram o0s missionf@snstas; b) popular, no qual se
destaca a figura mitica do “Monge” Jodo Maria, @lgsintetiza a atuacdo de trés
personagens entre as décadas de 1840 e 1910 einglae h@je povoa o imaginario
religioso dos mais velhos; c) institucional, rete@do com o periodo da restauracao
catélica no Rio Grande do Sul, especialmente nargkgmetade do século XIX, quando
as comunidades indigenas passaram a fazer partaalpardquia e atendidas pelo paroco.
Em relacdo ao catolicismo institucional, analisamigsins aspectos da metodologia e das
praticas no periodo anterior e posterior ao Canc¥aticano I, observando a nova

proposta e postura da Igreja que se forjou a phetise importante evento eclesial.

Essas formas ou experiéncias de catolicismo pddi junto as comunidades
Kaingang ndo foram recebidas com a mesma interesidactatolicismo missionario e o
institucional pré-Vaticano I, fortemente atreladosolonizacdo e marcados pela conquista
espiritual eram simplesmente tolerados por causapdoato que impunha e os legitimava.
Exatamente ao contrario foi a receptividade dolicigmo popular. Por ser desenvolvido
sem o controle da instituicdo, por ndo estar atcela colonizacdo e em virtude da

aproximacdo com a cosmovisao indigena, obteve @oeptividade maior. Também o

! Entre os principais autores que fundamentam estalagjem destacamos: Mircea ELIADESpectos do
mito (1989); Claude LEVI-STRAUSSAnNtropologia estrutural(1975) e Mito e significado (1997);
Bronislaw MALINOWSKI, Magia, ciéncia e religiaq1988); Edgar MORINO método 52005).
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catolicismo do pés-Vaticano Il na sua vertente pupada com os problemas sociais —
Teologia da Libertacdo, Cimi, CPT, CEBs — teve kex@eptividade, uma vez que estava
pautado numa evangelizacdo libertadora e ndo malsnizadora e civilizadora.

Independente da receptividade, todas as formasatéiccsmo representaram rupturas e
profundas alteragdes no universo religioso e alliKiaingang. Contudo, ndo deixaram de
ser Kaingang. Um dos personagens emblematicos meesesso € o Kuid, o agente
religioso, que faz uso de diversos elementos daliciamo (oracdes, imagens de santos),
sem deixar de lado aspectos proprios da culturaocpor exemplo: a utilizacdo de ervas

medicinais (ervas do mato, como costumam chamaites procedimentos de benzedura.

Em suma, se o trabalho de dissertacdo supraafaaiaciou para uma significativa
transformacao cultural realizada pela comunidaadeg fdos processos histéricos internos
ou por forca da interferéncia da colonizacdo, tamliédicou que h4 um processo de
controle cultural, o qual fundamenta a resistéerciquanto pov6.0 desafio, que emerge
dai, € o de desenvolver uma acdo missionaria quenieca o histérico de violéncia e
interferéncia no universo religioso e cultural Kgng, que respeite as manifestacées
atuais e que apoie 0 processo de resisténcia@ulRor ai passa a utopia da construcao e

conquista da terra sem males.

A acdo missionaria representa uma das formas ftleémeia e interferéncia no
universo religioso e cultural Kaingang. Porém, iésmuito mais intenso se analisado no
conjunto do processo de colonizagcdo do Rio Gramd&u. O povo Kaingang teve um
enfrentamento extremamente violento junto as feed expansao colonizadora. Sob o
pretexto de néo atrapalhar o avanco da colonizdgéam cacados pelas Companhias de
Pedestres com o auxilio de “bugreiros” e submetidssaldeamentdsEsses aldeamentos
foram constituidos a pouca distancia das cidadeapcé o caso da T.l. Ligeiro. Isso os

privou daquele “sossego” que encontravam em meimatas, onde havia o alimento, a

2 Neste trabalho ndo abordaremos o conceito derautude transformacédo cultural. Apenas fazemos
referéncia a alguns trabalhos que versam sobreumi@s Denys CUCHEA nocéo de cultura nas ciéncias
sociais(2002); Fredrik BARTHGrupos étnicos e suas fronteir@l998); Guillermo Bonfil BATALLA, La
teoria del control cultural en el estudio de prsossétnicosAnuario Antropolégico(1988); Clifford
GEERTZ, A interpretacdo das culturagl989); Roque de Barros LARAIACultura: um conceito
antropologico(2006); Darcy RIBEIROQs indios e a civilizacd@ integracédo das populacdes indigenas no
Brasil Moderno (1986).

% As Companhias de Pedestres eram forcas militarestituidas com a finalidade de manter a segurdoga
colonos contra as chamadas “correrias” indigenasidin também proteger os aldeamentos contra
possiveis ataques de indigenas ndo aldeados. é&ssanfilitar saia a procura dos indigenas no caso d
algum ataque e rapto de colonos e contavam conticadgi “bugreiros”, forca paramilitar de combatesao
indigenas; faziam verdadeiras cacadas e chacinadigenas que resistiam aos aldeamentos.
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moradia e 0 espaco propicio para a realizacdo uke ri#eais. A proximidade das terras
indigenas com a populacdo nédo-indigena, devidopagsenos aldeamentos, levou ao
estabelecimento de contatos permanentes, fortemmarieados pelo racismo, preconceito
e prestacao de servigos, com o indigena visto apssrao mao-de-obra barata. Segundo
Telmo Marcon, “os aldeamentos marcaram uma rupadigal no modo de ser e de viver
dos indios kaingang” (1994b, p. 93). Além da infici& exercida pela Igreja Catdlica e da
interferéncia violenta promovida pelas frentes dpaasédo colonizadoras, a partir da
década de 1980 verifica-se o ingresso de variasntieacdes de Igrejas Pentecostais em
terras indigenas. Na T.l. Ligeiro, atualmente, etreon-se onze denominagfes destas
igrejas. A partir desse momento, a presenca migsarse tornou mais complexa e
competitiva e a Igreja Catolica representa apemnasfor¢ca missionaria entre outras junto

as comunidades indigenas.

Como se distinguem essas Igrejas e denominacdes €nem suas propostas
salvificas e na pratica socio-cultural? Para redpoessa pergunta seria necessario fazer
uma tipologia do cristianismo anunciado e das gmatieclesiais desenvolvidas em cada
uma dessas denominagdes. Isso permitiria obseowaw tais igrejas se distinguem ou nao
em sua relevancia para o povo Kaingang. Este trabdémandaria uma pesquisa de

campo aprofundada, que pretendo realizar num tratzaladémico posteridr.

Nesta dissertacdo de mestrado pretendemos reatiearcerta maneira, uma
abordagem prévia ao trabalho tipologico mencionadantencdo € fazer uma andlise
especifica da atuacdo da Igreja Catolica no camtpgs-conciliar. Qual € a proposta
salvifica e quais sdo os gestos socio-culturaisifgigtivos da Igreja Catdlica junto ao
povo Kaingang? Que acdes sdo desenvolvidas nalgedi responder as demandas e as

necessidades apresentadas atualmente pelas codasiddigenas?

No intuito de delimitar o campo de andlise, tomae como foco de pesquisa 0s
textos e documentos produzidos numa acdo conjuataefiexdo e planejamento da
Pastoral Indigenista em nivel mais abrangente assqu a ser denominado Encontro da

Pastoral Indigenista do Alto Uruguai — Epiau. Paidando sera analisada toda a Pastoral

* Em relacéo a influéncia das Igrejas Pentecostdis es Kaingang existem alguns trabalhos de pssgdi
realizados, dentre os quais destacamos: Ledson KiatALMEIDA, Dinamica religiosa entre os
Kaingang do Posto Indigena de Xaped®98) eAndlise antropoldgica das igrejas cristds entre os
Kaingang baseada na etnografia, na cosmologia disina (2004); Juracilda VEIGAAs religides cristds
entre os Kaingang: mudanca e permanér{@a04b); Robin M. WRIGHT]ransformando os deuségol.

1, 1999 e Vol. 2, 2004).
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Indigenista, nem toda a acdo desenvolvida pelgalgueto as comunidades indigenas. O
foco serd a analise a partir do corpo documentadyzido pelo Epiau. Os reflexos em
termos de contribuicdes, limites e desafios redatia esses encontros serdo visualizados a

partir da observacdo da Pastoral Indigenista eddina Diocese de Passo Fundo-RS.

O Epiau estd situado num contexto mais amplo é&ara exemplo das trés
Declaracdes de Barbadas de autocritica em relagdo a acdo missionariacantexto de
renovacdo da Igreja Catodlica suscitada pelo Condhticano Il e pelas Conferéncias
Episcopais Latino-americanas de Medellin e Pueblarimeiro Epiau foi realizado em
1983, em Passo Fundo-RS, e envolveu diretamergeshipadres, religiosos e agentes de
pastoral leigos das quatro dioceses do Interdiacebirte do Rio Grande do Sul: Passo
Fundo, Frederico Westphalen, Erechim e Vacarian alés Dioceses de Chapecd, do Oeste
catarinense e Guarapuava, do Parana, que passaarticgpar posteriormente. O Epiau
nasceu com o objetivo de reunir os diversos ageletgmstoral dessa ampla regido, ligados
direta ou indiretamente a Pastoral Indigenistaa pareflexdo, planejamento e articulacéo de
acOes pastorais junto as comunidades indigenagisete suporte as equipes de Pastoral
Indigenista nas dioceses e parbéquias. A equipe égioRal Sul do Cimi ajudou na

articulacdo e coordenacdo desses encontros agmd&sse processo até os dias atuais.

Toda essa movimentacdo em torno da questéo iralagaergiu de um movimento
mais amplo em nivel de América Latina em vista daudciar a violéncia histérica e
sistematica cometida contra os povos indigenagvaisainda auxiliar o indigena a
conquistar seus direitos como protagonista da sgéial e a buscar caminhos alternativos
as velhas praticas de catequizagao e cristianizag@a postura de autocritica da presenca
colonizadora e civilizadora da Igreja, diante dasafios da inculturacdo que eram
interpretados e propostos a partir do Vaticanedino ficou explicito em Medellin:
Até agora a Igreja contou principalmente com unstgual conservadora,
baseada numa sacramentalizacdo com pouca énfase muévia
evangelizacdo. Pastoral apta, sem dulvida, para épogaa em que as
estruturas sociais coincidiam com as estruturagjioshs, em que 0S
métodos de comunicacdo dos valores (familia, esgolastavam
impregnados de valores cristdos e onde a fé sentia@ quase pela propria
forca da tradicdo. Hoje, entretanto, as propriassfiormacdes do continente

exigem a revisdo dessa pastoral, a fim de que aptead diversidade e
pluralidade culturais do povo latino-americano (DM6.1).

Os apelos a inculturacdo e a renovacdo da acaogeizadora foram

progressivamente ampliados, especialmente a matiExortacdo Apostolickvangelii
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Nuntiandi (EN, 1975), do Papa Paulo VI, e da terceira Cémiga de Puebla, em 1979.

Sobre a necessidade de adaptar o método de evaggelias realidades locais, Paulo VI
exorta: “A evangelizacdo perderia algo da sua ferck sua eficacia se, porventura, nao
tomasse em consideragcdo o0 povo concreto a queige, dido utilizasse a sua lingua, os
seus sinais e simbolos; depois, ndo responderibétanaos problemas que este povo

apresenta, nem atingiria a sua vida real” (EN3). 6

Dessa forma, verifica-se que o nascimento do Hpipresenta uma abertura e uma
resposta da Igreja do Interdiocesano Norte do Ren@ do Sul a realidade indigena,
auxiliando-a a desenvolver uma atividade capaz detribuir com as demandas
emergentes das comunidades. Em 2008 foi realizé&®® &piau, no qual, além de outros
assuntos, foi comemorado seu Jubileu. O tema queawoo encontro sintetiza o espirito
dessa comemoracdo: “Nossas préticas, nossas nuwg@dole nossa histéria nos
impulsionando — vinte e cinco anos de Pastorapbrdsta”.

O objetivo desse trabalho consiste em: analisaomento histérico, antropoldgico,
politico, social e eclesial que levou a Igreja dizidiocesano Norte do Rio Grande do Sul
a organizar o Epiau como espaco para articular omebor atuacdo junto a realidade
indigena; sistematizar e analisar os relatérios Episus, enquanto corpo documental
produzido coletivamente, e sintetizar os princigaimas e propostas em torno de eixos
analiticos; identificar as principais propostasuasdas no Epiau e avaliar sua incidéncia

na acao pastoral desenvolvida no trabalho de base.

A escolha do tema foi motivada pelo envolvimenegsgoal com a realidade
indigena. Sou natural do municipio de Charrua-Rfelecse encontra a T.I. Ligeiro, a
maior comunidade indigena da Diocese de Passo FiNekse municipio, a populacao
indigena representa hoje cerca de 43% da popultgtab Até concluir o ensino
fundamental, o contato que eu possuia com os indégera intenso, tanto na escola como
em outros momentos da vida social. No ano 2006hndo estudante de teologia, participei
pela primeira vez do Epiau, que ja estava na sfadi8do. Em 2002, esse contato foi
intensificado a partir de um trabalho sistematiecadompanhamento a duas comunidades
indigenas da Diocese: T.l. Ligeiro e Carreteiropdxtir de 2003 até 2006, atuei como
coordenador da equipe diocesana da Pastoral Insligetia Diocese de Passo Fundo.
Infelizmente, em nenhuma dessas etapas foi possimal dedicacdo mais intensa, em

virtude de sempre haver a designacéo também ptaes drabalhos que ocupavam a maior
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parte do tempo. Contudo, o contato e a aproximagéo a realidade indigena foram
aumentando gradativamente e assumido numa poswirabdrtura, solidariedade e
colaboracdo com a causa indigena enquanto testempelssoal e eclesial de
evangelizagdo. O espacgo da pesquisa e elaboragfe dlssertacdo apresenta-se como
possibilidade de maior qualificacdo do trabalhdqué realidade indigena. Serve também

de incentivo a continuidade de novas pesquisasioeladas ao tema.

Em funcéo do que foi exposto, neste trabalho rempse se distinguem claramente
0 pesquisador e o missionario. Em alguns momergtgmpéis se confundem. Além disso,
em certos momentos o trabalho parece extrapolampa da reflexao tedrica e adentrar no
terreno da pratica pastoral. O esforco que empeseos € sim por uma fundamentacéo
tedrica, amparada no Magistério da Igreja e nosresitcontemporaneos que refletem a
teologia da missdo, mas com a intencdo de quelexd@efrealizada possa reverter em
frutos para a caminhada da Pastoral Indigenistatdodiocesano Norte, em especial para
a Diocese de Passo Fundo. Como pesquisador e ndigsionos colocamos numa postura
de autocritica, com olhos voltados para uma ac8eiomaria cada vez mais comprometida

com a causa indigena.

O corpo da dissertacdo € composto por trés capitiNo primeiro capitulo,
abordamos o contexto que esta na base do Epiase Mestido, realizamos uma breve
descricdo do povo Kaingahgpmando por base a literatura antropoldgica ecaspala
realidade atual, tendo como referéncia aqui aligleiro. Na sequéncia, caracterizamos
alguns aspectos do contexto social mais abrangegpecialmente do periodo entre as
décadas de 1960 a 1980, que serviram de impulssp@acao para a realizacao do Epiau,
tais como: a critica antropoldgica ao modelo mis&im desenvolvido pela Igreja Catdlica
e a emergéncia dos movimentos sociais, de mangiecial aqueles ligados a terra e a
atuacdo da CPT. Essa abordagem nos permite sify@ao e 0 movimento indigena como
um todo para além da renovacéao eclesial, ou sejsemtido mais abrangente das lutas dos
movimentos sociais por reformas estruturais naeslacie brasileira, os quais tiveram um
decisivo apoio dos setores da Igreja Catolica comptidos com a transformagéo social
enquanto testemunho de evangelizacdo libertadorafi®®, encontra-se uma abordagem

ao debate eclesioldgico suscitado pelo Concilioicdab Il e pelas Conferéncias de

® No Rio Grande do Sul estdo presentes as etniagyaj e Guarani. Pelo fato do povo Kaingang ser em
namero maior e por ser a Unica etnia presente oeeBé de Passo Fundo, a dissertacdo se atém apenas
este grupo étnico.
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Medellin e Puebla. Analisamos o esforco do Epiausersituar nessa linha de renovacao
da acdo missionaria, num contexto maior de abegumnovacdo da Igreja Catdlica no
Brasil e na América Latina. Delimitamos esse delaateperiodo anterior ao inicio do

Epiau.

No segundo capitulo, a atencdo esta voltada pd&piau em si. O instrumento
utilizado para esta analise foram os relatoriobatdos ao término de cada encontro.
Com isso, se lanca um olhar sobre as principaistgese da Pastoral Indigenista tratadas
nos encontros. Inicialmente, foi construida umdesan dos principais temas e questées
refletidas, explicitadas através de um breve resdm@ada encontro. Em seguida, foi

realizada uma analise a partir de alguns eixostiensa

No terceiro capitulo, apontamos 0s principais fil@sasobre os quais a Pastoral
Indigenista precisa debrucar-se. Destacamos a®giagpassumidas ao longo dos 25 anos
de realizacdo dos encontros. Verificamos que algufoeam concretizadas e outras
ficaram pelo caminho. Reafirmamos a importanci&Epg@au e sua necessaria revitalizacéo
como espaco de debate e planejamento de a¢desngumtoo Além disso, destacamos 0s
novos desafios a Pastoral Indigenista, 0os quaisigam® ser assumidos num espirito de

compromisso evangélico e solidariedade a causgeandi
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| - DESAFIOS QUE EMERGEM DA REALIDADE INDIGENA E DA
RENOVACAO POS-CONCILIAR

A primeira tarefa desta dissertacao consiste ntegtualizacdo do nosso objeto de
pesquisa, o Epiau, a qual sera realizada a partiéd enfoques. Inicialmente, construimos
uma descricdo do povo Kaingang. A realidade indigéamto Kaingang quanto Guarani,
constitui-se no foco de preocupacdo do Epiau e akioRal Indigenista na regiao do
Interdiocesano Norte do Rio Grande do Sul. Assiom @ descricdo do povo Kaingang,
apresentamos a complexidade religiosa e cultu@riar da realidade indigena e que se
constituem em desafios a Pastoral Indigenista. @uEgntre outras atividades que ainda
apresentaremos, se tornou um espaco de estudomgeesnsao da histéria, da cultura, da
sociedade e da cosmovisdo indigena, em vista deagd@a missionaria embasada no
respeito ao protagonismo e a autodeterminacédo,zcdpaauxiliar as comunidades

indigenas em suas necessidades.

Na sequéncia, destacamos alguns aspectos do twoatexal mais abrangente que
serviram de base, inspiracdo e provocacao paraliaagio do Epiau. Esse encontro da
Pastoral Indigenista estd interligado a um conjulgtdatores e acontecimentos histéricos
nao soO locais, mas também nacionais e internasiodasim, localizamos o Epiau, a
Pastoral Indigenista e o movimento indigena nuntesto mais amplo de mobilizacdo
popular, de emergéncia dos movimentos sociaisyitleacao modelo de missdo pautado

na cristianizacao e civilizacdo dos povos indigenas

Por fim, abordamos o processo de renovacao pasheorda Igreja e situamos o
Epiau como parte do esfor¢co renovador empreenditio Igreja do Interdiocesano Norte
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do Rio Grande do Sul. Com isso, este primeiro ohpitolocard em evidéncia as
provocacoes, os desafios e a realidade sobre aodbpiau se debrucou e assume como

ponto de partida até os dias atuais.

1. O POVO KAINGANG

Os Kaingang formam um dos povos indigenas maiserasos da atualidade,
estimados em aproximadamente 30 mil individuogribisdos em mais de 30 Terras
Indigenas descontinuas ao longo dos Estados d@fhaitde do Sul, Santa Catarina, Parana
e Sao Paulo. No Rio Grande do Sul, eles totalizaroacde 14.889 individuos, dos quais
cerca de 640 vivem em 8 acampamentos. Aléem dosgKag) ha uma significativa
presenca do povo Guarani, com aproximadamente ir@®@dduos, dos quais cerca de
113 vivem em 5 acampamentos. A distribuicdo da lagAo Kaingang pelo Brasil e os
nameros da populacdo indigena total relativos @aadBsdo Rio Grande do Sul podem ser

visualizados no mapa e no quadro que seguem.
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QUADRO 1 - TERRAS INDIGENAS JURISDICIONADAS PELA FU NAI NO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL

MUNICIPIO TERRA INDIGENA/ AREA SITUACAO POP. POP. POP.
ALDEIA (hectares) FUNDIARIA KAINGANG | GUARANI | TOTAL

Cacique Daoble Cacique Doble 4.426 Homologada - 1991 772 4 776
Charrua Ligeiro 4.552 Homologada - 1991 1.512 0 ng
Redentora e Tenente Portela Guarita 23.406 Homaéoga991 5.319 337 5.656
S&o Valério do Sul Inhacora 2.843 Homologada - 1991 942 0 942
Agua Santa Carreteiro 602 Homologada - 1991 193 0 93
Irai Irai 279 Homologada - 1993 498 498
Muliterno e Ibiraiaras Monte Caseiros 1.112 Homabiey- 1998 416 0 416
Salto do Jacui Saltinho 234 Homologada - 1998 0 156 156
Erebango Ventarra 284 Homologada - 1998 198 0 198
Benjamin Constant do Sul Votouro 3.361 Homologadat0 956 27 983
Camaqua Pacheca 1852 Homologada - 2000 0 56 56
Palmares do Sul Granja Vargas 43 Homologada - 2001 O 32 32
Maquine Campo Molhado - Nhudora 2.266 Homologa2ia01 0 37 37
Caraa Varzinha 776 Homologada - 2003 0 44 44
Rodeio Bonito Rio da Véarzea 16.415 Homologada 3200 477 0 477
Viaméao Canta Galo 286 Homologada - 2007 1 96 o
Constantina, Engenho Velho, | Serrinha 11.950 Processo de 2.395 1 2.396
Ronda Alta e Trés Palmeiras indenizacao
Estrela Estrela - Acampamento 91 10 101
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Farroupilha Farroupilha Acampamento 53 0 53
Lageado Lageado Acampamento 29 0 29
Porto Alegre Morro do Osso Acampamento 92 0 92
Porto Alegre Lomba Kaingang Acampamento 172 0 172
Porto Alegre Lami Acampamento 0 18 18
Séo Leopoldo Sao Leopoldo Acampamento 77 0 T\
Capivari do Sul Capivari Acampamento 48 48
Riozinho Km 45 — Itapoa Acampamento 19 19
Maquine Gruta/ Espraiado/ Pinheira Acampamentq 0 18 18
Lajeado do Bugre Lajeado do Bugre Acampamentg 54 0 54
Mato Castelhano Mato Castelhano Acampamento 72 0 72
Carazinho Carazinho Acampamento 0 0 0
Pontéo Pontéo Acampamento 0 0
Erebango Mato Preto Em estudo 45 45
Faxinalzinho Kandoia Em estudo 134 0 134
Salto do Jacui Julio Borges Em estudo 101 0 101
Cacique Doble Passo Grande da Forquilha Em estudo 122 0 122
Camaqua Agua Grande Em estudo 0 20 20
Guaiba Petim Em estudo 20 20
Tapes Arroio Velhaco Em estudo 7 7
Cacapava do Sul Irapua Em estudo 0 67 6y
Viamao Estiva Em estudo 2 76 78




Porto Alegre Lomba do Pinheiro — Guaranj 10 Contrato C/V 0 72 72
Viamao Itapua 27 Parque Estadual 0 49 49
Vicente Dutra Rio dos indios 715 Declarada poss| 5 11 0 115
S&ao Miguel das Missbes Inhacapetum 236 Decretal&asta 140 140
Barra do Ribeiro Coxilha da Cruz 202 Decreto Esddu 146 147
Barra do Ribeiro Flor do Campo - - 0 32 32
Barra do Ribeiro Passo da Estancia - - 0 16 16
Barra do Ribeiro Passo Grande - - 0 42 42
Salto do Jacui Horto Florestal - - 95 0 95
Torres La Figueira - - 0 45 45
TOTAL 75.877 14.889 1.680 16.569

Fonte: Funasa 2008.

" Este quadro com as Terras Indigenas no Rio Gdm@&il foi obtido junto & sede da AdministracdoiBeg da Funai, em Passo Fundo, em

outubro de 2008. Ao conferir os numeros, verifiseudm erro de calculo na totalizacdo da populaggaal foi corrigido.
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Em relacdo a classificacdo linguistica, os Kaiggdazem parte do Tronco
Linguistico Macro-J&, dentro do qual constituenaeffia J& A grande maioria é bilingue,
falante da lingua materna e do portugués. A situagial da lingua Kaingang quanto a sua
utilizacdo € bastante variada e muito diversa dea d@mrea a outra, “indo desde as
comunidades que séo praticamente monolingiies goalindigena (como na area do Ivai,
PR), até a situacdo dos Kaingang de Sao Paulo,condegoria das pessoas sdo monolingues
em portugués®.Uma das reivindicages dos movimentos indigenaditiimos anos é por
uma educacao diferenciada, com conteudos voltadokugia indigena e por um bilinguismo

que permita o individuo situar-se dentro do univerdtural que vive.

Estudos arqueolégicheevelam que os Kaingang néo séo originarios da atea de
ocupacao. Teriam migrado para o Sul do Brasil &gk algum lugar préximo as nascentes
dos rios Sao Francisco e Araguaia. Segundo Fran8#ea Noelli, “o atual conjunto de
dados etnoldgicos, linglisticos, biolégicos e aptpgicos sustenta a hipotese de que a
origem e comeco da expansdo dos Kaingang e Xokleage a partir de uma area fora do
Sul, no Brasil central e areas vizinhas acima dal®a 16°, onde esta concentrada a maioria
das populacdes do tronco Macro-3&ste processo migratério, segundo Greg UtBeerja
iniciado ha cerca de trés mil anos, porém, faltatiod mais precisos quanto a chegada a

regido que atualmente ocupam.

Os contatos sistematicos dos Kaingang com asBeald expansao colonizadora se
intensificaram a partir do inicio do século XIX,amgdo em 1810, se deu a conquista dos

Campos de Guarapuava, efetivada por uma Real Edmediilitar, apds alguns anos de

® Um estudo detalhado sobre a classificagéo lirigéistos povos indigenas no Brasil pode ser enamtra
em: Benedito PREZIA e Eduardo HOORNAERBFasil indigena500 anos de resisténcia, p. 230 a 239.

" Juracilda VEIGACosmologia e préticas rituais Kaingang. 35.

8 Sobre a arqueologia Kaingang destacamos algunestiedos mais recorrentes: Pedro Ignacio SCHMITZ,
As tradicBes ceramistas do planalto sul-brasileDocumentos n. 2 (1988); Arno Alvarez KERN,
Antecedentes indigend$994); Fabiola Andréa SILVA, As ceramicas doddésul do Brasil e os seus
estilos tecnoldgicos: elementos para uma etnoalogiaoKaingang e Xokleng. In: Lucio Tadeu MOTA,
Francisco Silva NOELLI e Kimiye TOMMASINO (Orgs.\Jri e Waxi: estudos interdisciplinares dos
Kaingang(2000); Francisco Silva NOELLI, Repensando os rét@a Histéria dos Jé no Sul do Brasil a
partir de uma interpretacao interdisciplinar. InciociTadeu MOTA, Francisco Silva NOELLI e Kimiye
TOMMASINO (Orgs.), Uri e Waxi: estudos interdisciplinares dos Kainga2000) e O mapa
arqueoldgico dos povos Jé no Sul do Brasil. In: iggnMTOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco
Silva NOELLI (Orgs.)Novas contribuiges aos estudos interdisciplinales Kaingang2004).

® Francisco Silva NOELLI, Repensando os rétulos e stda dos Jé no Sul do Brasil a partir de uma
interpretacao interdisciplinar. In: Lucio Tadeu MOTAancisco Silva NOELLI e Kimiye TOMMASINO
(Orgs.),Uri e Waxi: estudos interdisciplinares dos Kaingapg29.

19 A histéria da cultura brasileira segundo as lisgnativas. In: Manuela Carneiro da CUNHA (Org.),
Historia dos indios no Brasip. 88-90.
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intensa resisténcia. Em 1812, ja submetidos tei@oiro processo de aldeamento e
catequese. Segundo Juracilda Veiga, “a conquistacdmpos de Guarapuava aconteceu
nos moldes de guerra justa contra os ‘indios bashaem que a escravizacdo de indios
aprisionados era amparada em uma Carta Régia dk @i8@rminando o povoamento

daqueles campos®.

Como crescia o interesse politico e econémico pegédo Sul, a conquista dos
Campos de Guarapuava seguiu-se a conquista dosisdeendtorios de ocupacao
Kaingang: Palmas e Oeste catarinense, em 1838 ampos de Nonoai, no Noroeste do
Rio Grande do Sul, em 1845. A conquista dessaastesg realizou a custa de violéncia
generalizada contra grupos que impunham resistérassumiu diversas facetas: violéncia
das armas, praticada pelas Companhia de Peddetiggss militares que contavam com o
auxilio de “bugreiros”, que faziam verdadeirasatks e chacinas de indigenas que
resistiam aos aldeamentos; a violéncia do prectneeida discriminacdo, ao serem
chamados de “indolentes”, “preguicosos”, “pagaas’yioléncia cultural imposta pelos
aldeamentos e pela catequizacéo, que os reduzitrensformou em “bugres”; a violéncia
institucionalizada, praticada pela legislacdo goaprental; e tantas outras formas de
violéncia que foram praticadas ao longo da histitésos dias atuals.

Em relacdo a denominacéo Kaingang, foi introduna@diteratura antropolégica na
segunda metade do século XIX, possivelmente naddéda 1880. Tal denominacéo se
encontra em anotacdes de missionarios, sertamisiagros agentes a servigco do governo.
Porém, sua identificacdo é atribuida a Telémacob&drem virtude da sua longa

11 Juracilda VEIGA,Aspectos fundamentais da cultura Kaingapg 53. A Carta Régia foi editada pelo
Principe Regente D. Jodo VI, em 01/04/1809, e awaVo plano de povoar os Campos de Guarapuava e
de civilisar os indios barbaros que infestam agu#dlritorio”. O texto da Carta Régia em: Manuela
Carneiro da CUNHA (Org.),egislacao indigenista no século Xlxna compilacdo: 1808-1889, p. 69.

12 Na impossibilidade de traduzir em poucas paginamoesso da conquista e a violéncia praticadaaont
povo Kaingang, indicamos alguns estudos especifioois Fernando da Silva LAROQUE, Liderancas
Kaingang no Brasil Meridional: 1808-188Besquisasn. 56 (2000) e Fronteiras geograficas, étnicas e
culturais envolvendo os Kaingang e suas liderangaSul do Brasil: 1889-193@.esquisasn. 64 (2007);
itala Irene Basile BECKERQ indio Kaingang no Rio Grande do Sd995); Liucio Tadeu MOTAAs
guerras dos indios Kaingan@ histdria épica dos indios Kaingang do Parai941924 (1994); Darcy
RIBEIRO, Os indios e a civilizacdoa integracao das populacfes indigenas no Brasilekho (1986);
Silvio Coelho dos SANTOSIndios e brancos no Sul do Brasé dramatica experiéncia dos Xokleng
(1973); Ligia SIMONIAN (Org.),Visualizacdo: Estado expropria e domina Povo Guarariiagngang
(1980). Um flagrante da violéncia cometida consgovos indigenas sdo os Relatérios sob/®kncia
contra os povos indigenas no Brag003 a 2005, 2006 a 2007 e 2008, elaborados(pein(2005, 2007 e
2008). Também do Cimi ha a publicag@otros 500: construindo uma nova hist6(2001), onde constam
varios relatos e reflexdes em relacdo a violénmietida contra os povos indigenas no Brasil.

13 Observacdes sobre os indigenas do Estado do PRewigta do Museu Paulist&do Paulo, v. 6, 1904.
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convivéncia com os Kaingang no vale do Tibagi etposido ele o primeiro a publicar e
divulgar em termos nacionais este etnénimo. At&entdiversas eram as formas de
denominacdo desse povo: “Gualachos e Chiquis peldses jesuitas no século XVII,
Guaianas por parte da literatura historica pautlstéinal do século XIX e inicio do século
XX. Também foram chamados de Coroados pelos agdatEstado e pelos religiosos que
atuaram junto a eles no século XIX e XX, assim c@ala sociedade que os envolvia”.
Ha que se observar ainda o cunho politico-ideotbgia denominacdo das populacdes
indigenas, a qual ndo se refere apenas a uma guegéistica, mas esta inserida num
contexto de colonizagdo. Nesse sentido, dois naroes os quais os Kaingang foram

identificados merecem uma observacao.

O nomeCoroadofoi, por muito tempo, utilizado por autoridadegis;i religiosas e
a sociedade envolvente para designar os Kaingangg@m dessa nomenclatura se liga ao
estilo como cortavam o cabelo, em forma tonsuraasaa. Contudo, ndo gostavam de ser
chamados por este nome “aportuguesado”. “Essatpod&lo mais um maneira de buscar
dissolver a etnia kaingang na populacao naciomgamdo a sua autodeterminacao e sua
identidade™ Um outro nome utilizado para designar os Kaingangue ja nasceu
pejorativo foibugre Este epiteto, utilizado especialmente pela pgaolaegional ndo-
indigena, se encontra no mesmo contexto colonizddaofdissolucéo”, “assimilacéo” e
“integrac&o” do indigena ao “povo brasileiro”. Fadé mais agravante porque esta numa
linha depreciativa, de vulgarizacdo e negacdo daogae(como individuo) e da cultura
indigena. E um termo com pleno sentido discriminat@ue persiste até nossos dias em
relacdo ao Kaingang e demais povos indigéhltas os Kaingang “resistiram e lutaram
contra a ocupacdo de seus territorios e sua dggEmlentre o povo brasileiro”. Eles
insistiram em ser chamados de Kaingang e nabudeesou Coroados “denominagao
inventada pelos brancob”.

1 Lacio Tadeu MOTA, A denominacdo Kaingang na litermtantropolédgica, histérica e lingiistica. In:
Kimiye TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco SINNOELLI (Orgs.),Novas contribuicdes aos
estudos interdisciplinares dos Kaingamy 3. Neste artigo, o autor faz a analise detialls®mbre o processo
e as pessoas envolvidas até chegar a denominagéyakg.

'* |bidem, p. 14.
16 Cf. Roberto Cardoso de OLIVEIRMo indio ao bugré1976).

' Lacio Tadeu MOTA, A denominacdo Kaingang na litermtantropoldgica, histérica e lingiiistica. In:
Kimiye TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco SINNOELLI (Orgs.),Novas contribuicdes aos
estudos interdisciplinares dos Kaingamg 14.
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1.1- PRINCIPAIS ASPECTOS DA CULTURA KAINGANG

Destacamos a seguir 0s principais aspectos dar@ulaingang, segundo sua
recorréncia na literatura antropoldgica. Além dacdedo de como tais aspectos ali
aparecem, apontamos alguns elementos referenteslédade, tomando como ponto de
partida a T.l. Ligeiro, situada na Diocese de P&sswlo.

1.1.1- O mito de origem Kaingang

Em tempos idos, houve uma grande inundacdo quaubmergindo toda a
emergia das aguas. OBaingangues Cayurucrés e Camés Curutuns
nadavam em direcédo a ela, levando na boca achieshig incendidas. Os
Cayurucrése Caméscansados, afogaram-se; suas almas foram morar no
centro da serra. OBaingangues alguns pouco€urutuns alcancaram a
exiguidade de local, seguros aos galhos das arverals passaram muitos
dias sem que as aguas baixassem e sem comerejawesp morrer, quando
ouviram o canto das saracuras que vinham carregterdm em cestos,
langando-a a 4gua que se retirava lentamenter@nitales as saracuras que
se apressassem, e estas assim o fizeram, amiudamédém o canto e
convidando os patos a auxilid-las; em pouco tenmega@ram com a terra ao
cume, formando como que um acude, por onde saisdainganguesjue
estavam em terra; 0S que estavam seguros aos gdHwmsarvores
transformaram-se em macacos e @sutuns em bugios. As saracuras
vieram, com seu trabalho, do lado donde o sol nggreisso nossas aguas
correm todas ao Poente e vao todas ao grande PBrgpa@is que as aguas
secaram, ofainganguesse estabeleceram nas imediacte£dejijimbé.

Os Cayurucrése Cameés cujas almas tinham ido morar no centro da serra,
principiaram a abrir caminho pelo interior delapdis de muito trabalho
chegaram a sair por duas veredas: pela abert&€ggaurucré brotou um
lindo arroio, e era toda plana e sem pedras; daiteeem eles conservado
0S pés pequenos; outro tanto ndo acontedganae que abriu uma vereda
por terreno pedregoso, machucando ele, e 0s seymsoque incharam na
marcha, conservando por isso grandes pés até Re|e. caminho que
abriram ndo brotou agua e, pela sede, tiveram delgp& Cayurucréque
consentiu que a bebessem quanto necessitassemddsainam da serra
mandaram of€urutunspara trazer os cestos e cabacgas que tinham deixado
em baixo; estes, porém, por preguica de tornaba, dicaram ali e nunca
mais se reuniram ao€aingangues por esta razdo, nés, quando o0s
encontramos, 0S pegamos como nossos escravopdugie sdo. Na noite
posterior a saida da serra, atearam fogo e comza @ carvao fizeram
tigres,ming, e disseram a eles: —v8o comer gente e caca-fjgresforam-

se, rugindo. Como nao tinham mais carvdo para it com cinza
fizeram as antagyoro, e disseram: —vao comer caca—; estas, porém, nao
tinham saido com os ouvidos perfeitos, e por essvonndo ouviram a
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ordem; perguntaram de novo o que deviam faZagurucré que ja fazia
outro animal, disse-lhes gritando e com maus moee&o comer folhas e
ramos de arvore—; desta vez elas, ouvindo, se fagaa razdo porque as
antas s6 comem folhas, ramos de arvores e flQairucréestava fazendo
outro animal; faltava ainda a este os dentes, dirgalgumas unhas, quando
principiou a amanhecer, e, como de dia nédo tinkleppara fazé-lo, pos-lhe
as pressas uma varinha fina na boca e disse-lhecé;\tomo ndo tem
dente, viva comendo formiga—; eis o motivo porguarmandudloty, € um
animal inacabado e imperfeito. Na noite seguintgigaou e fe-los muitos,
e entre eles as abelhas boas. Ao tempoGayeirucréfazia estes animais,
Caméfazia outros para os combater; fez leGes amerggmingeoxoh, as
cobras venenosas e as vespas. Depois de concligo tebalho,
marcharam a reunir-se a@ginganguesviram que 0s tigres eram maus e
comiam muita gente, entdo na passagem de um rio fuizeram uma
ponte de um tronco de arvore e, depois de todaapas,Cayurucrédisse

a um dos d€ameé que quando os tigres estivessem na ponte puxasam
com forca, afim de que eles caissem na agua e sserme Assim o fez o de
Camé mas, dos tigres, uns cairam a agua e mergulhargnos saltaram ao
barranco e seguraram-se com as unhas;@adeequis atird-los de novo ao
rio, mas, como os tigres rugiam e mostravam osedetdmou-se de medo e
os deixou sair: eis porque existem tigres em temas aguas. Chegaram a
um campo grande, reuniram-se d&oainganguese deliberaram casar 0s
mog¢os e as mocgas. Casaram primeiroCagurucréscom as filhas do
Camés estes com as daqueles, e como ainda sobravammionssaram-
nos com as filhas doSainganguesDai vem queCayurucrés Camése
Cainganguesao parentes e amigys.

O mito de origem Kaingang foi narrado a TelémacawbB, possivelmente na
década de 1880, pelo Cacique Arakxd, cuja histauaiu da mae da mae de sua mae,
tendo esta ouvido-a de seus progenitote& provavel que tenha sido ele a narrar também
outros mitos: origem da agricultura, origem do camtdla danca, como adquiriram o fogo,
entre outros, todos registrados por Borba no li&toalidade indigenaconsiderado “o

mais dense@orpusda mitologia Kaingang®

Os mitos coletados por Telémaco Borba estdo presems diversos estudos de
etndlogos e antropdlogos sobre os Kaingang, edpemide os mais recentes. “As
lembrancas, a memodria, a oralidade presente narordp mito, desde os progenitores

da bisavé do Cacique Arakx0, vém passando por foemacdes interpretativas, ao

'8 Telémaco M. BORBAAtualidade indigenap. 20-22.
1% 1dem, Observacdes sobre os indigenas do Estadardn&Revista do Museu Paulista. 6, 1904, p. 61.

2 Juracilda VEIGA, A retomada da festa do Kikikoi Rd. Xapec6 e a relacdo desse ritual com os mitos
Kaingang. In: Lacio Tadeu MOTA, Francisco Silva NOELLIKéniye TOMMASINO (Orgs.),Uri e
Waéixi: estudos interdisciplinares dos Kaingapg261.
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mesmo tempo em que 0s acontecimentos do mundawabj&io se sucedendo na vida

dos Kaingang™!

Ganha destaque nos estudos antropoldgicos maistesca referéncia ao mito de
origem como sintese ou “versdo resumida da cosmaolbgplista kaingang® O mito
apresenta uma concepc¢do de mundo onde a dimens@n&ue 0s universos natural e
sobrenatural interagem e se influenciam reciprooéenésso revela a compreensao de que
“a natureza ndo é inerte ou neutra. Ao contrarigivé e atuante®* A presenca dessa
vitalidade dinamica, pulsante e criativa na coss@wviKaingang aponta para a necessidade
de organizar as relacdes entre os seres humanessesdcom 0s universos natural e
sobrenatural. O mito procura dar conta desse pgoa#s organizacao, atribuindo sentido,

significado e legitimidade.

Pelo fato de ndo pertencermos a cultura Kaingagig, participarmos diretamente
do cotidiano da comunidade indigena, somos levadpgnsar o mito de origem na
perspectiva de chave de leitura para a compreafeste universo simbélico-culturdl.
Entendemos o mito na linha de uma historia sagatdanodelo exemplar, pois nele esta
contado algo que se relaciona com a vida. Mesmoogoeto ndo opere tal como foi
registrado, de alguma forma ele esta presentedsado povo, pois sua substancia “néo
se encontra nem no estilo, nem no modo de narragio,na sintaxe, mas mastoria

que é relatada®

Mircea Eliade reforca a interpretacdo que valoozaito de origem na analise da
cultura. Segundo ele, “o mito designa uma ‘histéeadadeira’ e, sobretudo, altamente
preciosa, porque sagrada, exemplar e significaff/& a contextualizacdo na sociedade
onde foi gestado que confere ao mito essa sigp#maEle procura traduzir uma

experiéncia social complexa, que envolve crencas;a$ sobrenaturais, organizacéo

I Renato Estevao BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul9p. 2

%2 Ricardo Cid FERNANDES, Uma contribuicdo da antrogiaapolitica para a analise do faccionalismo
Kaingang. In: Kimiye TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Fraisco Silva NOELLI (Orgs.)Novas
contribuicBes aos estudos interdisciplinares dosgang p. 111.

% Kimiye TOMMASINO, Homem e natureza na ecologia #@ingang da bacia do Tibagi. In: Kimiye
TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco Silva NOELLI 1(g3.),Novas contribuicGes aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. 160.

%4 Renato Estevdo BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do SulQp. 3

%5 Claude LEVI-STRAUSSAnNtropologia estruturalp. 242.
% Mircea ELIADE, Aspectos do mitg. 9.
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social, relacdes de poder e tantos outros valofgeaeitos significativos a vida daquela
sociedade. Ele se constitui num nucleo gerado adgerda vida socidl: gerado porque é

fruto das interacbes dos seres humanos entre rsi,acmatureza e com as forcas que
extrapolam sua capacidade técnica e cognitivaradge porque “fornece modelos para o

comportamento humano e, por isso mesmo, confenéisaylo e valor & existéncia®.

1.1.2- A origem mitica do sistema de metades claag

A organizagdo social Kaingang tem como principaiacteristica o sistema de
biparticdo em metades clanicas, homénimas aosshenificos ancestrais: Kam€gmeés
e Kairu Cayurucré$.®® Nas diversas abordagens a sociedade Kaingangasgseto
figura como uma de suas principais caracteristieaga Curt Nimuendaju, “a divisdo em
Kafierl e Kamé é o fio vermelho que passa por toda a vida saxiadligiosa desta
nacéo™® Esse sistema de organizacgéo social a partir dadegtclanicas atua para além
da classificacéo ou definicdo de lugares e relagbemis de uma maneira estanque. Ele
atua como matriz de sociabilidade, ou seja, porstitoirem entre si uma relacao
assimétrica de oposicdo e complementaridade, ingp@so individuo a estabelecer
determinadas relacdes e assumir certas funcbemano-se também matriz de

alteridade™

O sistema de biparticdo em metades clanicas écaraateristica comum aos povos
Jé e gera uma oposicdo basica entre “nés” e o3t Esta oposicdo ndo deve ser vista
na linha do faccionalismo, mas da complementaridade significa que uma metade esta

para a outra num sentido complementar. Entre asgéag, as metades clanicas norteiam as

%" Renato Estevado BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catélica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul7p. 2

8 Mircea ELIADE, Aspectos do mit. 10.

29 S30 varias as formas encontradas na literatunmpoibgica quanto & grafia das metades clanicas
Kaingang. Optamos por utilizar a grafia Kamé e Kagior ser a mais recorrente, especialmente nos
estudos contemporaneos. Contudo, nas citacdesdpaificas, mantemos a grafia de origem. Em relacdo
a definicdo de cla, “é um tipo de organizacao $apie reine um grande namero de pessoas que se
reconhecem como descendentes de um mesmo ancgeggbode ser um antepassado mitico. Em um
cla, a linha de descendéncia s6 pode ser unilaterakclusiva, ou seja, apenas descendéncia o la
paterno, ou apenas pelo lado materno” (Antdénio B&MOS et al,Didlogos interculturaisidentidades
indigenas na escola nédo indigena, p. 47). No casddingang é pelo lado paterno.

% Etnografia e indigenismeobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os indioBat4, p. 60.

%1 Renato Estevado BIASHistoria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catélica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sullp. 3

%2 Juracilda VEIGA Aspectos fundamentais da cultura Kaingamg24.
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mais diversas dimensdes da vida social e religesg@cialmente o casamento, as aliangas e
a troca de servicos cerimoniais e “sao patrilirgatealmente exogamicas e estdo também

relacionadas & nominacad”.

Nem sempre as metades clanicas sao percebidagitexptnte nas acodes
cotidianas. O Ritual do Kiki ou culto aos mortosgcsera abordado a seguir, € um dos
principais momentos em que isso se verifica. Ab afienas as metades sao visualizadas,
mas também as secdes e os individuos que exercalivaasas funcbes cerimoniais,

revelando toda complexidade da organizacao soeiggang.

Em relacdo ao casamento, existe como regra a exa@atre as metades clanicas:
um individuo deve casar com alguém que € da mejasa de seu pai. O casamento com
alguém da mesma metade é considerado incesttiGsmrre que os individuos da mesma
metade se referem entre si com o teikaitkd, que significa parente, consanguineo ou
irmao; ja em relacdo aos individuos da metade aposlizam o termoiambré que

significa cunhadd®

Uma outra caracteristica especifica a cada metadea sédo as pinturas corporais,
também chamadas de sinal, marca ou pinta, utiizadpecialmente nos rituais: “Marca
comprida’ (& téi) para os Kam® e ‘marca redonda’r@d rbr) para os Kanhru,
correspondendo a tragos ou riscos para 0s primergentos para os segundds’Sdo
essas marcas gue servem de base também paraificalgu e classificacdo das plantas e
animais a uma das metades, 0 que permite suaagéibz “Se s&do redondos
(proporcionalmente semelhantes nas suas dimensQakuda e largura) sao classificados
comorér (KANHRU) e se sdo compridos (desproporcionais diaseensdes de altura e
largura) saaéi (KAME)”.%” Segundo Curt Nimuendajt, “ndo ha nada neste miordala

terra, dos céus, da 4gua e do fogo, que n&o pantengo cla d&afieriou ao d&kamé.

3 Juracilda VEIGAAspectos fundamentais da cultura Kainggmg?8.

% Renato Estevdo BIASHistoria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catélica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul5p. 3

% Juracilda VEIGA, Nome, pintura e descendéncia evgr&aingang do Xapeco. In: Licio Tadeu MOTA,
Francisco Silva NOELLI e Kimiye TOMMASINO (Orgs.\Jri e Waxi: estudos interdisciplinares dos
Kaingang p. 299.

% Juracilda VEIGA Aspectos fundamentais da cultura Kaingapg97.
37 |bidem, p. 82.
¥ Etnografia e indigenismaobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os indioBat4, p 59.
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Atualmente, as pinturas corporais ndo sdo mdigadas pela grande maioria das
comunidades Kaingang. Além disso, € comum ouvir agienetades Kamé e Kairu sao
coisas dos antigos, especialmente entre os magngoworém, é algo que parece estar
bastante presente no cotidiano da comunidade. NalLigeiro isso foi verificado em
conversas com os mais velhos. Segundo eles, patas ulas maos é possivel saber quem
€ Kamé e quem é Kairu: quem tem unhas compridaan@éike quem tem unhas mais
arredondadas € Kairu. Essa compreensao esta edoaumnn a interpretacdo de Juracilda
Veiga citada anteriormente. Isso também revelatgjugistema continua sendo observado
e, de alguma forma, esta em operagcdo na comunidadeutras palavras, trata-se de algo

significativo, caso contrario néo seria lembrado.

1.1.3- O Ritual do Kiki ou culto aos mortos

A literatura antropologica ocupa um espaco sigaiivo para desenvolver a relacao
do Kaingang com seus mortos, desde o momento eé&watb falecimento, passando pelo
velério e sepultamento, culminando com o RituaKdd. *® As descricdes sdo densas em
detalhes e deixam transparecer que o cuidado @emaos mortos ocupa um lugar de
destaque na cultura Kaingang. Foi isso que levatbeéteBaldus a apontar “o culto aos

mortos como a base e a expressdo mais forte dmaehpiritual dos Kaingand®.

A morte de um individuo, para os Kaingang, se d@opneocupacdo para toda
comunidade. De uma forma ou de outra todos sdohedws nos rituais. Os mais
diretamente envolvidos sdo &2in sempre da metade oposta do falecido. Eles sao

encarregados de cuidar do corpo, prepara-lo pargesro e acompanhar todo velorio.

As descricbes sobre o velorio revelam que elakzeglo com muitas lamentacdes
e choro por parte dos consanguineos do falecideasEsianifestacdes ndo demonstram
apenas o carinho e o bem querer pelo falecido, enaslvem inclusive uma dimenséao
cerimonial, onde o morto é “recriminado por ter ralnado seus parentes e ido
4l

embora”~ Durante o velorio, o$éin da metade oposta, com suas cabacas, intercalam

momentos de cantos e oragdes, que tem a funcacsuleir o falecido acerca da viagem

%9 Renato Estevao BIASHistoria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sullp. 4

“0 Ensaios de etnologia brasileirp. 22.
“ Juracilda VEIGA Aspectos fundamentais da cultura Kaingapgl 74.
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que vai empreender até o mundo dos mdft@utro aspecto relacionado ao velério é que
o volume das lamentacdes, do choro, dos cantosgdes varia conforme o status do
falecido. Segundo Herbert Baldifsguanto mais forca, lideranca ou influéncia o fidec

exercia na comunidade, tanto melhor e mais longaiga ser o ritual, pois representa

maior perigo.

O sepultamento também é envolvido por um procedtioneerimonial. O$éin da
metade oposta sdo encarregados de escolher méocamitério e fazer a sepultura, que se
constitui numa verdadeira “morada para o defurgof,funcéo dos detalhes que envolvem
sua construcao.

Fazem as sepulturas de uma fundura de 1,70 a 1Bfiimam o fundo com
bicas de coqueiro, cercam a estiva com estas & jbigon unidas e forram
esta catacumba que cobrem também com bicas, cbasfde caeté, para a
terra ndo chegar no cadaver. Por cima ajuntamra tex forma de um
timulo de 1 a 2 metros de altura. Deitam o cadéneposicédo natural, de

costas, estendido, dando-lhe junto na sepultungarcarmas e enfeites e, se
é uma crianca ainda e n&o sabe fazer fogo, dadtaran ticao de fogd'

Os rituais de sepultamento representam um pringgstanciamento do falecido em
relacdo a sua comunidade. Porém, os lacos saoitigafimente cortados a partir da
realizacdo do Ritual do Kiki, o qual recebe um t@réade segundo e definitivo
sepultamento. Kiki € o nome abreviado com que taméé&hamada a festa, em alusédo a
bebida preparada para ela, a base de milho toreadeco, mel e agua morna para
potencializar a fermentacdd.

Em termos de significado,

A festa doKiki parece ser uma oportunidade dos espiritos dososnort
poderem voltar & aldeia dos vivos. E um momentoges 0s Vvivos e 0s
mortos estao festejando no mesmo espaco, e pagkeagelos quais é feito
o Kiki, € um ultimo retorno como pessoa relacionada ain@ade, porque
no Kiki os mortos devolvem seus nomes a ela, liberangessoas do tabu

42 Cf. Curt NIMUENDAJU, Etnografia e indigenismasobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os indios d
Pard, p. 63-64.

3 Ensaios de etnologia brasileirp. 22.

4 curt NIMUENDAJU, Etnografia e indigenismaobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os indioBat4,
p. 63. A descricdo de Curt Nimuendaju tem por heseepultamento que acompanhou entre os Kaingang
do Parand, em 1913. Também Henrich Mani@s Kaingang de S&o Paylp. 46-48) acompanhou um
sepultamento entre os Kaingang de S&o Paulo, e @9trnece indmeros detalhes.

5 0 Ritual do Kiki também é chamado de Kikikoi; s@mmes que se assemelham. Kikikoi refere-se ad ritua
em si e Kiki refere-se a bebida preparada espeembémpara o Kikikoi. Herbert Baldus utiliza o termo
Veingréinydpara se referir a esse ritual, cujo termo sigaiflanca ou dancar.
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gue as impedia de pronuncia-los, e possibilitang®otgis nomes venham a
ser empregados na nominacéo das criaficas.

Os diversos relatos sobre o Ritual do Kikievelam que ele é marcado pela
reciprocidade entre as metades, onde uma presigasea outra; € o Unico momento em
que ocorre a visibilidade das metades e secdestattms marcas e pinturas corpofals.

0 momento ritual para prestar homenagens aos dakeaa comunidade, na intencao de
que esses se encaminhem definitivamente a moraslanddos, fazendo com eles um
pacto de distanciamento do mundo dos vfodlo Ritual do Kiki “encontram-se

demonstracdes de harmonia, respeito pelos mortggniaacdo comunitaria, enfim, a
afirmacéo da prépria culturd®. Por fim, Kimiye Tommasind destaca que o rito aos
mortos €, simultaneamente, uma instituicdo relaigslitica e econémica, reafirmando a

unidade politica e social Kaingang.

As descricBes sobre o velério, o sepultamentoRit@al do Kiki recolhidos na
literatura antropoldgica revelam o cuidado espegisd 0s Kaingang dedicam aos seus
mortos, especialmente ao recém-falecido; seu tspdi alma \einkupi-kérég “é
perigoso para as pessoas que conviveram com elseele saudades e retorna aos lugares
que estava acostumado, para entrar em contato @asnesites queridos®.O weinkupi-
korég é responsavel pelas desgracas entre os vivos @e&ncas e mortes de criancas
recém-nascidas. E por essa razdo que Sd0 necesB#EOSOS momentos rituais de
lamentacdes, choro, cantos e oracdes; € por isg@®ta que a sepultura € construida para
ser uma morada para o defunto; e € também porgissoealiza-se o Ritual do Kiki para o

falecido® Tudo isso para encaminhar o espirito ou alma léeitio & morada definitiva, o

4 Juracilda VEIGA Aspectos fundamentais da cultura Kaingapgl79.

4T A T.l. Xapec6, situada nos municipios de IpuaciMarema — SC, ap6s muitos anos, retomou a
realizacdo do Ritual do Kiki e é, na atualidadeaudas Unicas comunidades que ainda o realizam. As
descricbes de Juracilda VeigAspectos fundamentais da cultura Kaingar06) e de Kimiye
Tommasino e Jorgisnei Rezendeikikoi: ritual dos Kaingang na area indigena Xapec6/®Gistro
audio-fotografico do ritual dos mortos. 2000) téar pase os rituais ali realizados.

8 Kimiye TOMMASINO e Jorgisnei REZENDEKikikoi: ritual dos Kaingang na &rea indigena Xapec6/SC:
registro audio-fotografico do ritual dos mortos8p.

9 Renato Estevdo BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catélica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul5p. 4

%0 Ant6nio Dari RAMOS et alDialogos interculturaisidentidades indigenas na escola néo indiger®. p.

*1 Kimiye TOMMASINO, A histéria dos Kaingang da bacia do Tibagima sociedade Jé& meridional em
movimento, p. 43.

%2 Juracilda VEIGAAspectos fundamentais da cultura Kaingamgl 75.

*3 Renato Estevao BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sulép. 4
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numbé o mundo das almas. Os ritos funerarios ndo eriagtosvcom bons olhos pelos

missionarios, que combatiam tais manifestacbes.

Até os primeiros anos do século XIX o Ritual ddkikera realizado praticamente
por todos os grupos Kaingang. “Depois de seremuwstaglos pelos brancos, os rezadores
(kuid) foram implacavelmente perseguidos pelos admadsties do Servigo de Protecao
ao indio (SPI) e muitos grupos acabaram abandonangmlizacdo ddikikoi”.>> Para
Ernilda Souza do Nascimemd,o que levou ao abandono do Kiki foi o espanto e a
hilaridade dos nao-indigenas referente ao modo amnikaingang tratavam os mortos e
realizavam seus rituais. Destaca, ainda, o sistmaldeamento oficial compulsério e a
falta de celebrantes conhecedores das rigidassregra cercam o Kiki como outros

motivos para o gradual abandono desse ritual.

1.1.4- Nominagdao

Um outro importante aspecto da cultura Kaingangplamente presente na
literatura antropoldgica e na realidade cotidiare dominacédo. E algo imprescindivel e
adquire um verdadeiro carater criador, de origeté.n@o receber um nome, o individuo, a
planta e os animais nao existem e com eles ndc#veb estabelecer relacdes. Segundo
Juracilda Veiga, para os Kaingang, nomear nao atrdguir um nome ou identificacao
pessoal, mas significa acolhida e destinacdo déugar social e funcdes cerimoniais. E
por isso que envolve um momento ritualizado. O néfae do ser nascido uma pessoa,
dando a ela um lugar social pelo estabelecimenteldedes com a sua sociedade, com o

mundo natural e com os antepassadbs”.

A escolha do nome a ser destinado a uma criamiee s légica da descendéncia
patrilinear: o nome deve corresponder a metadeail@ @ este ou algum ancido quem
escolhe e da o nome a crianca. A nominacdo enwatvemomento ritual. O batismo

“acontece na casa da crianca, numa cerimonia dmaeflurante o ritual de batismo

* Cf. Carlos TESCHAUERRorandUba riograndens. 299-300.

%5 Kimiye TOMMASINO e Jorgisnei REZENDEikikoi: ritual dos Kaingang na area indigena Xapec6/SC:
registro audio-fotografico do ritual dos mortosg8g0.

6 Ha vida na histéria dos outrpg. 258-261.

" Juracilda VEIGA, Nome, pintura e descendéncia edr&aingang do Xapecd. In: Licio Tadeu MOTA,
Francisco Silva NOELLI e Kimiye TOMMASINO (Orgs.WJri e Waxi: estudos interdisciplinares dos
Kaingang p. 294.
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Kaingang a crianca é lavada pelos ‘padrinhos’ clyumaas espécies de plantas escolhidas
por eles, segundo as caracteristicas ou qualideai®esas quais desejam ver dotada a
crianca”>® Geralmente, os nomes indigenas sdo atribuidoscalelaacom o nome de

animais ou plantas, cujas caracteristicas sdoattssepara a crianca.

Na T.l. Ligeiro, segundo informac6es dos mais e@glho nome Kaingang é
utilizado pela totalidade dos membros da comunidadeitos possuem esse nome
registrado na certiddo de nascimento e na cartlradentidade. As comunicacdes e
conversacdes internas sdo realizadas na linguay&taine se referem as pessoas apenas

pelo nome indigena. O nome em portugués é utilizzakicamente nas relacbes com

pessoas da sociedade envolvente.

%8 Juracilda VEIGAAspectos fundamentais da cultura Kaingamgl58.

%9 Renato Estevao BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sullp. 4
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Familia Kaingang da T.I. Ligeiro e seus homes comaduc¢ao

77777 W

Danilo Braga Maria Helen Dnglie
fag-ti (das mulheres) jamé(sem traducao)

__AN Lot

Helen Braga RdonBraga
fag-ti (das mulheres) mynh-ga(terra mée) fag-bag(pinheiro grande)

Créditc: RenatcE. Biasi

1.1.5- Exercicio do poder

S&o muitas as formas de exercicio do poder nadadé Kaingang, dentre as quais
duas merecem destaque: o cacique, como liderqooéito Kuid, como lider religioso. As
relacbes entre ambos sdo de respeito aos domimiiigs de cada um e de

complementaridad®.

A funcédo do cacique sofreu uma forte ruptura dimpda influéncia da colonizacao
e foi direcionada no sentido de facilitar a conguos territérios Kaingang; permitindo o

avanco das frentes de expansao colonizadora. Howaoptacdo dos chefes que foram

%0 Cf. Juracilda VEIGACosmologia e préticas rituais Kaingang. 124.
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revestidos com poderes e honras militares, premiai@da aos que auxiliavam as
autoridades na efetivacdo dos aldeamentos. At@,eotdue se visualiza sao relatos que
caracterizam o cacique como chefe valente, libem@ddivoso, cuja atuacdo era marcada
pela brandura e capacidade de persuasédo. A el#igidrazia mais encargos que
privilégios. Um chefe avarento e despético era @sgjvamente abandonatio.

A partir do contato com os agentes da colonizagadpapel do cacique mudou
radicalmente. As liderancas indigenas eram cooptg@aa auxiliar no processo de
aldeamento e colonizacdo. A principal funcédo desaegjues era de “fazer guerra contra
0S grupos que se negavam a aldear-seacsair do mat. °> Nesse novo contexto, o
cacique ou chefe passava a gozar de plenos podemes,observa Francisco Schaden: “O
poder do cacique era quase absoluto. Doble nédonersimples chefe, mas um verdadeiro
déspota, cujas ordens eram executadas sem a nigegé@ Tinha direito de vida e morte
sobre os membros da horda. E tinha ao mesmo teampdds religiosas e civi§®.Esse
modelo de exercicio do poder implantado entre asd&mg corresponde ao esteriotipo

ocidental, que vé no cacique uma espécie de dé¥pota

Na atualidade, a funcdo do cacique guarda muissadeoncepcdo forjada no
processo de colonizacdo e sacramentada pelo SBl.réd&, o abuso de poder e o

favorecimento de correligionarios do cacique satvos de conflitos internos.

Em relacdo ao Kuid ou xama, como também é chamadme o poder religioso. Ele
€ considerado um lider espiritual; “conhece astatague servem como remédios e possui
poderes para resgatar as almas que se perdemsdeospos™® Sdo também considerados
guerreiros espirituais, pois enfrentam os espidkos mortos que ameacam prejudicar as
pessoas e a comunidade. Torna-se, assim, comauquset sobrenatural”, que tem poderes

para lidar com os espiritos. A principio “cabekagé o cuidado com as pessoas ha aldeia —

®1 Telemado M. BORBAAtualidade indigend1908); Herbert BALDUSEnNsaios de etnologia brasileira
(1979); Juracilda VEIGACosmologia e praticas rituais Kaingar(@000a) eAspectos fundamentais da
cultura Kaingang(2006); Alfred METRAUX,Os Kaingang(1979).

62 Juracilda VEIGACosmologia e préticas rituais Kaingang. 128.

%3 indios, caboclos e colonppaginas de etnografia, sociologia e folclorel3.
64 Cf. Juracilda VEIGACosmologia e praticas rituais Kaingang,. 125.

% Ibidem, p. 134.
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informar sobre os perigos a espreita na area, Quama doenca se aproxima, 0 sucesso de

uma cacada ou pescar?ﬁ”.

~

Em relacdo a atividade, “realizam curas com o egwprde fitoterapias”. Além
disso, “benzem e assopram as partes doentes,apcditianada de fituhu, ou hu (raiz do
verbo “assoprar”)®’ O Kuid também é responsavel por presidir a ceriande purificacao
dos viuvos, oito dias apds a morte do cbnjuge, and&vo e as pessoas da familia sao
lavados com varios tipos de ervas “para se purdivade qualquer residuo do morto que
tenha sobrado em seus corp¥sDepois desta cerimonia os villvos passam a realizar
normalmente as atividades no cotidiano da comueid@t Kuid também guardam a
tradicdo de conhecer todos os homes Kaingang disgenPor isso, geralmente exercem a
funcdo de nominadores das criancas recém-nasaigig®elo menos, sdo procurados pelos
pais para que lhes indiqgue um nome a ser dado garAanca no caso de nao ser

diretamente o Kuid a nomea-las.

Em suas diversas atividades, os Kuid acreditambezcauxilio sobrenatural dos
iangrd, espiritos animais, considerados seus companhegasg. “Sao eles que ajudam os
kuia a encontrar o remédio que deve ser dado a umealaetambém a resgatar as almas
que se perdem dos seus corp8s”.

A influéncia de missionarios entre os Kaingangolewmuitos Kuid a adotar como
guia espiritual um santo catolico. Na T.l. LigeooKuid Inocéncio Deodoro possui um
altar com vérias imagens de santos, a Biblia ergofé A principio, cada comunidade
Kaingang possui um Kuid; devido a funcdo que exeete se torna uma presenca
praticamente indispensavel. Essa funcdo ndo éntiada por hereditariedade e pode ser

exercida tanto por um homem como por uma mulher.

% Rogério Réus Gongalves da ROSA, A ritmica da mdura pela terra dos Kaingang de Irai. In: Kimiye
TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco Silva NOELLI 1(g3.),Novas contribui¢Bes aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. 205.

®7 Juracilda VEIGA Cosmologia e préticas rituais Kaingang. 135.

% Jdem, Cosmologia Kaingang e suas praticas rituaisKimiye TOMMASINO, Licio Tadeu MOTA e
Francisco Silva NOELLI (Orgs.Novas contribui¢cdes aos estudos interdisciplinales Kaingangp. 273.

%9 |dem, Aspectos fundamentais da cultura Kaingapgl71.
®Inocéncio Deodoro faleceu em fevereiro de 2009.
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Kuia Inocéncio Deodoro e sua esposa Olinda Deodoro

.

Crédito: Renato E. Biasi

Altar dentro da casa do Kuia

Crédito: Renato E. Biasi
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1.1.6- A concepgdo de Terra-Méae a partir da narratia mitica

Um dos aspectos que o mito de origem permite ab@djue se constitui em uma
dimensao vital para os Kaingang é a concepcao Emaea terra. Ali esta relatado que
“os Cayurucrés e Camés cansados, afogaram-se;abnas foram morar no centro da
serra. Depois que as 4guas secaram os CayuruCaasés, cujas almas tinham ido morar
no centro da serra, principiaram a abrir caminhto peterior dela; depois de muito
trabalho chegaram a sair por duas veredas”. Essammoto de entrar (descida) e sair

elementos que compde o sagrado da terra para ngdgey.

A terra é vista como um organismo Vvivo, que irgeraom o0 ser humano; entrar
(descer) na terra ndo significa o fim, a morte hkappois a terra é tida como um Utero
que preserva a vida. A referéncia a terra nestesogefaz sintonia com a concepgao
corrente entre os indigenas de “Terra-M&eZ muito comum a utilizacdo desse conceito
pelos indigenas quando pretendem expressar o dalderra para a vida. Assim se
expressou Pedro Sales, indio Kaingang, membro daulO(Organizacdo das Nacodes
Indigenas do Sul), por ocasido da festa da teateada na T.I. Irai (RS), em 17/04/1993:
“a terra para o indio significa uma mae. A terreapaindio € o que d& alimento e agua,
igual a mée que oferece alimento do seu corpo pasau filho"’? Esta concepcgéo é

construida em sintonia com diversos aspectos damosiao Kaingang.

Acredita-se que o destino das almas Bumbé que é o mundo das alm&sO
numbétem sua localizagcdo num mundo mistico subterr&hende ha fartura de alimentos

e as mais diversas facilidades. A terra se toraarigo e a morada dos espiritos.

Um outro aspecto especifico da cultura Kaingang mgforca a concepc¢do de

“Terra-Mae” esté relacionado ao momento do parto.

No tempo dodronco velhg quando uma crianga kaingang nascia, a mae,
apos dar a luz e tomar os primeiros cuidados deeatartar com uma tala
de taquara o cordédo umbilical, enterrava a placerdaumbigo da crianca
no local onde realizou o parto. Quando esse Kamgan dia morria, 0S

"I Renato Estevao BIASHistoria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul6p. 1

2 In: Breno Antoénio SPONCHIADO, “Festa da Terra” dovp Kaingang de Irai-RSCaminhando com o
Itepa n. 29, jun. 1993, p. 17.

"3 Juracilda VEIGA Aspectos fundamentais da cultura Kaingamgl63.
™ Henrich Henrikhovitch MANIZERQs Kaingang de S&o Paylp. 55.
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demais sabiam que, no lugar onde estava enterrasleuoumbigo e a
placenta, era onde ele esperava ser sepuitado.

O enterramento da placenta e umbigo aponta paealigieecdo umbilical com a
terra onde nasceram, sobre a qual pretendem pereraag o dia de retornar ao seu
interior. O Kuid Inocéncio Deodoro e sua esposadaliafirmam com alegria que o0s

préprios umbigos e os dos filhos estdo todos eattes na T.1. Ligeiro.

As habitacbes dos Kaingang antigos também maaifest ligacao afetiva com a
terra’® Suas casas eram subterraneas, “escavadas no msolagar seco, de forma
cilindrica”.”” A construcdo desse modelo de habitacdo em pastks gstar relacionada a
uma questdo de adaptacdo as condi¢cbes climatioe&anPnédo se pode desconsiderar o
motivo simbélico de morar dentro da terra. Curt Némdajd® registrou inclusive que os
Kaingang se consideram “cor da terra”, em virtuéetefem saido da terra, conforme
descrito no mito. “A relacdo de unicidade, Homemrde permeia a vida desde o
nascimento até a morte: da terra nasceram e atelaardo™’ A terra, assim, deixa de ser
apenas um espaco fisico, relacionado unicamenteacsubsisténcia fisica; ela se torna
também o espaco onde habitam os espiritos dosteaises outros seres sobrenaturais e

por isso ela é sagrada.

Esta concepcdo integradora em relagdo a terra mettente nas diversas
mobiliza¢gBes pela reconquista dos territérios tiadiais na atualidade.

1.2- A PRESENCA INDIGENA NA DIOCESE DE PASSO FUNDO

Atualmente, a presenca indigena na Diocese de Fasglo se d& a partir de trés
realidades distintas: a) nas trés terras indigefiaglmente reconhecidas; b) nos trés

acampamentos organizados em vista da retomadaridiériies de ocupacdao tradicional; c)

> Rogério Réus Goncalves da ROSA, A ritmica da lmduta pela terra dos Kaingang de Irai. In: Kimiye
TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco Silva NOELLI 1(g3.),Novas contribuicBes aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. 216.

® Renato Estevao BIASHistoria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sulgf. 1

" Arno Alvarez KERN Antecedentes indigenas 92.
"8 Etnografia e indigenismaobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os indioBat4, p. 58.

" Kimiye TOMMASINO, Homem e natureza na ecologia dasngang da bacia do Tibagi. In: Kimiye
TOMMASINO, Lucio Tadeu MOTA e Francisco Silva NOELLI 1@3.),Novas contribuicdes aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. 152.
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pelos indigenas que habitam as periferias das esfad totalidade dos indigenas que

habitam esses espacos sdo da etnia Kaingang.

1.2.1- Terra Indigena Ligeiro

A T.l. Ligeiro esté localizada no municipio de @ba. Sua constituicdo remonta a
década de 1840, no contexto amplo da politica deaalentos indigenas desenvolvida
pelo governo provincial do Rio Grande do Sul. Emi1,% Comisséo de Terras de Passo
Fundo realizou sua demarcagéo, a qual foi revieadd990 e homologada em 1991, com
area de 4.552 ha. A terra esta demarcada em andau@e a populacdo esta concentrada
num Gnico espaco, porém dividido em dois setoresiguos: Sede e Agua Santa. Possui
uma populacdo de 1.527 individuos, dos quais 826rdram-se na faixa etaria de 0 a 18
aos®® Trata-se de uma populacdo jovem, em cresciment® corresponde a
aproximadamente 43% da populac¢éo total do municipie é de 3.581 habitantes (IBGE.
Contagem da populacédo 2007). A area de terra atuauficiente para as cerca de 340
familias, pois a parte agricultavel é de apena$0l.Ba. Em funcdo disso, estédo

mobilizados num pedido de revisdo de divisas eta da ampliacdo da area atual.

A lingua materna é falada por praticamente topapaulacao de Ligeiro. Na Escola
Fag Mag (pinheiro grande, na lingua Kaingang) désenvolvimento da educacéo escolar

bilingue, propiciando o cultivo da lingua.

Muitos aspectos da cultura tradicional também @étivados. Ganham destaque:
certos alimentos da dieta tradicional; a fabricadda@rtesanato, que € a principal fonte de
renda para muitas familias; a atuacdo do Kuid immoéDeodoro, que em sua pratica

associa elementos da cultura Kaingang com elementoatolicismo popular.

Além da Igreja Catdlica, outras onze denominagfieigyrejas Pentecostais estdo
presentes na T.l. Ligeiro. A atuacdo da Igreja Bzadode ser considerada discreta; se
resume a uma visita mensal do paroco para celebgdatizados. Alguns indigenas

mais velhos lembram com certo saudosismo certascasareligiosas do passado.

8 Descricdo construida a partir de informacfes adét junto aos indigenas e nos sites da Funai
(www.funai.gov.by e do Portal Kaingang (www.portalkaingang)org

81 Dados obtidos junto & Unidade Basica de Satdeldaigeiro, em 2008. O nimero relativo & populacéo
da T.l. Ligeiro apresenta uma pequena variacdo s@amitio com os dados do Quadro 1. Essa variacédo
deve-se ao fato da contagem ter sido realizada ememtos diferentes e em virtude da mobilidade
populacional.
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Lembram-se de um senhor chamado Angelino da Vejgae, fazia procissées com
imagens de Nossa Senhora e de santos, rezavaooetéagia oracdes pedindo chuvas,
por ocasido das secas prolongadas. Em relacaorgjadd?entecostais, sua atuacédo é
mais intensa. Algumas contam inclusive com indigenas funcdes de obreiros,

presbiteros e pastores.

1.2.2- Terra Indigena Carreteiro

Esta localizada no municipio de Agua Santa. E momeas trés aqui descritas.
Possui uma area de 602 ha e uma populacdo de mpdainente 193 individuos. Sua
demarcacdo aconteceu em 1911 pela Comissdo desTdeaPasso Fundo e foi
homologada em 1991. A maior extensdo de terra iéuttgvel. Ao lado da agricultura,
uma das principais fontes de renda é a olaria@ée) de comercializar tijolos, fornece o

material para a construgéo das casas.

Um dos destaques da T.I. Carreteiro é o hortdabaratério de ervas medicinais,
projeto que é desenvolvido em parceria entre Furasater-RS e Prefeitura Municipal e

que valoriza a sabedoria indigena quanto ao emplagplantas ali cultivadas.

Na T.I. Carreteiro também ha a presenca da Iggadlica e de Igrejas
Pentecostais. A acdo da Igreja Catdlica se davmta ordinaria mensal do paroco para a
celebracdo da missa e dos batizados e no acompentmais atividades de liturgia e

catequese, atividades coordenadas por liderangasnaanidade.

1.2.3- Terra Indigena Serrinha

A T.l. Serrinha abrange territérios de quatro noipios, trés paréquias e duas
dioceses: Ronda Alta (Diocese de Passo Fundo), Pameiras, Constantina e
Engenho Velho (Diocese de Frederico Westphalen).pincipal marca dessa
comunidade foi a luta pela terra, hoje parcialmaeonquistada. A constituicdo do
aldeamento remonta a década de 1840. Sua demarmwagéal foi realizada em 1857.
A época, a pretensio do governo provincial era@umar toda populagédo indigena da

Provincia num Unico territorio, no aldeamento Ndnaaatual area de Serrinha estava

45



incluida nessa demarcacdo, que previa um totalpdexamadamente 420 mil Ha.

Porém, tal projeto se tornou inviavel e ai teveioa reducéo das terras indigenas.

Em nova demarcacdo realizada entre 1911 e 191RApdile Serrinha foram
desmembradas e suas areas somadas passaram &eegenca de 10% apenas da area
demarcada em 1857. A T.l. Serrinha foi demarcada &ma de 11.950 ha. Em 1941, o
Governo do Estado destinou 6.624 ha dessa areacpaséituicio de Reserva Florestal.
Além disso, uma posse de nédo-indio foi reconheoitao anterior a demarcacéo de 1912
e os indigenas perderam assim um novo pedaco dgimpdamente 622 ha. Em 1962,
também por iniciativa do governo estadual, foi emémla a alienacdo das terras da Reserva
Florestal aos posseiros e intrusos e dos 4.728dtantes, 3.665 foram tomados para fins
de reforma agraria, distribuindo-os em lotes dh&Gos nédo-indigenas que ali estavam
intrusados, reservando apenas 1.060 ha para aagépuhdigena. Em 1963, as 53 familias
indigenas que ali residiam foram obrigadas a deixkrcal e a migrar para outras terras

indigenas da regiao.

Alguns anos depois, os indigenas iniciaram as limabbes para a retomada de
suas terras. A Assembléia Legislativa do estadonte@ceu a inconstitucionalidade dos
atos praticados e, em 1997, a Funai iniciou o mscele cadastramento, indenizagéo e
extrusdo dos ocupantes nao-indigenas. A conquista pla area ainda néo foi realizada,
em virtude da presenca de algumas familias queestamam judicialmente a indenizacéo

de suas propriedades e assim vao continuando arag@b agricola.

A area que foi reconquistada equivale aos 11.980démarcados em 1912.
Atualmente, 2.396 indigenas habitam a T.l. Serrifdma termos de atuacao das igrejas, a
presenca mais expressiva tem sido das Igrejas destaes. O atendimento da Igreja
Catdlica, além das limitagbes naturais, encontra situacdo de compartilhar
responsabilidades entre trés pardquias e duasseé®cas quais ndo possuem planejamento
e trabalho articulado entre si. No que concernéera@orio correspondente a Diocese de

Passo Fundo, a presenca da Igreja € praticameate nu

82 Cf. Silvio Coelho dos SANTOESstudo etnogréafico da Usina Hidrelétrica Machadinipeoojeto 145/98:
relatorio final, p. 19.
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1.2.4- Os indigenas acampados e residentes nas deka

Na Diocese de Passo Fundo existem trés acampasriedigenas, localizados nos
municipios de Mato Castelhano, Carazinho e PoltAetanto, no Estado do Rio Grande
do Sul existem 14 acampamentos, segundo dadosndaa2tiEles sdo constituidos com a
pretensdo de pressionar o poder publico no proassetomada e demarcacao de novas
areas, consideradas de ocupacdao tradicional. Nwspmmentos as condi¢cdes de vida séo
precarias. Vivem sob lona preta, sem condi¢desigiene, expostos as intempéries do

clima.

O acampamento localizado em Mato Castelhano comtaaproximadamente 72
indigenas. Os servicos basicos de saude e edusagdcealizados pelo municipio. A
presenca da Igreja Catdlica é reduzida, resumiedd-atuacdo do Cimi no tocante a luta
pela terra. A paréquia presta atendimento as catades locais do municipio, sem
conseguir dar maior atencdo ao grupo acampado.nfmhes uma Igreja Evangélica esta
presente no local, num barraco improvisado a semethdos barracos habitados pelas

familias.

Em situagcdo semelhante vivem os indios nas pesfeias cidades. As razbes que
levam os indios a procurarem as cidades sdo dsieldm vezes por conflitos e
desentendimentos com as liderancas internas; &s vwm busca de melhores condi¢des
financeiras; ha também a ida para as cidades msa@re periodos temporarios para a
venda do artesanato produzido na aldeia. Um dessigms temporarios esta localizado no
municipio de Passo Fundo, a cerca de 200 metrestdgdo rodoviaria, as margens do rio
gue leva o mesmo nome da cidade. Em relacédo afmgeimabs que possuem residéncia fixa
nas cidades, ainda ndo ha um estudo que permitalizer essa realidade na Diocese de

Passo Fundo, porém sabe-se da sua existéncia.

8 0 levantamento realizado pela Funasa em 2008 hecerinclusive os acampamentos que deixaram de ter
a presenca indigena, como é o caso do acampanmeRuntBo (Conferir no Quadro 1).
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Mapa da Diocese de Passo Fundo com a localiza¢cé® tixras e acampamentos

indigenas

DIOCESE DE PASSO FUNDO - RS
DISTRIBUICAD DA POPULAGAQ INDIGEMA
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47 Municipios
4- Acampamento Mato Castelhano

5- Acampamento Portéo
G- Acampamento Carazinho
7- Acampamenta de parada provisdia em Pazsa Fundo
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2. UM OLHAR SOBRE O CONTEXTO SOCIO-POLITICO QUE EST A NA BASE
DO EPIAU

O primeiro Encontro da Pastoral Indigenista do Altuguai aconteceu de 11 a 13 de
abril de 1983, na cidade de Passo Fundo, no Ried@rdo Sul. Tal realizagdo nao aconteceu
por acaso. Algumas motivagdes eram pontuais, fdgonecessidades mais imediatas,
explicitas, como o desejo de conhecer melhor &ael indigena do Interdiocesano Norte
com o intuito de melhor atender pastoralmente paseela da populacdo. Porém, outras
motivagOes estavam implicitamente relacionadas enommento mais amplo e distante desta
data e deste local, um movimento de abertura, ggidamamento” da Igreja suscitado pelo
Concilio Vaticano Il e pelas Conferéncias Episcopde Medellin e Puebla; movimento
também de autocritica ao modelo de missédo civilizzaé gestacdo de uma acdo missionaria
libertadora; movimento de critica ao modelo coladar de cristianizagdo praticado pelas
missdes religiosas, denunciado por antropologosohddes com uma antropologia

comprometida com a libertacdo dos povos indigenas.

A tematizacdo do Epiau ndo pode passar ao largeadegrandes questdes que
movimentaram a Igreja e a sociedade no perioda@dsiiar. Assim, nesse capitulo sao
destacados alguns dos principais aspectos do ¢orge# ultrapassa as fronteiras eclesiais

no intuito de ali situar o Epiau.

2.1- PANORAMA HISTORICO

Em relagdo ao panorama historico, destacamos sligtos ocorridos no Brasil e
no mundo nos quatro primeiros anos da década de, @@ precederam a fundacédo do
Epiau. Com isso, temos uma visédo das principaistgas que marcaram a historia e que
se entrecruzam as conjunturas locais. A descrigdpadorama histérico esta organizada
em forma de itens, com destaque para ano e daibjefivo € a localizacdo de elementos

que reforcam e contextualizam o Epiau, tais como:

- recrudescimento do sistema econdmico capitatista, o alinhamento do mundo em dois
blocos: capitalistas x socialistas. O avanco doitalsgmo se tornou fator de
concentracéo da renda, exploracdo da mao-de-atwareeio ambiente, acirramento das
desigualdades sociais, énfase nas politicas veltgdaia a defesa do capital, em

detrimento das politicas sociais;
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mobilizacdo pelo fim da ditadura militar, pelaeenocratizacao, pelas “Diretas Ja” e pela

apuracao dos crimes de tortura;

mobilizacdo do setor metallurgico, com amplas egeno ABC paulista, as quais se
tornaram paradigmaticas. Ao lado dos metallrgiatsstacam-se as mobilizacdes
estudantis e os acampamentos de trabalhadoresesamibdos lutando por reformas

sociais capaz de contemplar as camadas empobrecidas

notoriedade de um extenso grupo de lideres dassdis Igrejas no apoio as mobilizacdes
sociais. Destaque para a atuagao profética da CBHp em Dom Luciano Mendes de
Almeida uma das figuras embleméticas, e os orgarsisarela ligados, como o Cimi e a
CPT. Destaque também para a mobilizacdo dos dweagentes de pastoral leigos,
atuantes nas comunidades de base (CEBs), com atuaci@sive nos segmentos

politicos e sociais, movidos pela fé em Jesus clisértador. Nesse sentido, também se
tornaram paradigmaticos os circulos biblicos, asgpais sociais, 0 incentivo a criacao

de Conselhos de Pastoral nas paréquias e comunidade

- avanc¢o do movimento indigena, com o apoio disate Cimi (no sentido de promover o
protagonismo indigena), mas decisivo, que perndtiteconquista de territérios de
ocupacao tradicional dos quais haviam sido expmdps. Colocou questdes como a
autonomia, a autodeterminacao, o respeito as fr@sliculturais e religiosas... na ordem
do dia, forcando a Igreja toda a rever criticamente resquicios da postura

colonizadora e civilizadora exercida na agdo missia.

Esses aspectos podem ser identificados na croadijorica e nas abordagens a

critica antropoldgica e a emergéncia das questi@sionadas a terra que seguem.

1980

10 de Fevereiro — fundacao do Partido dos Trabaleadem S&o Paulo.

14 de Fevereiro — na 182 Assembléia Geral, a CNBBvau o Documento 17 lgreja e

problemas da terra

19 de Fevereiro — realizagdo da 32 Romaria da @erRS, no municipio de S&o Gabriel, local

do martirio de Sepé Tiaraju e de mais 1.500 indig&uarani. Teve como tema: “Alto 14,
esta terra tem don@ contou com a participacdo de aproximadamente anilccomeiros.

Sao Gabriel foi o local da realizacdo das duassutmarias antecedentes.
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23 de Marco — martirio de Dom Oscar Arnulfo Romarcebispo de San Salvador, em El
Salvador, enquanto celebrava missa. A fidelidadevamgelho de Jesus, que despertava
para a profecia, a defesa dos empobrecidos e gpdutama sociedade mais justa e
fraterna, fez com que muitos homens e mulheresrossartirizados na América Latina,
especialmente nas décadas de 1970 e 198Maxoolégio Latinoamericanalaborado
por Servicios Koinoni# é possivel verificar um registro desses marthesperiodo de
1980 a 1983 sédo mais de 137 registros de pessassamdos individualmente ou com
companheiros; ha o registro de sete massacresotainde aproximadamente quatro mil
mortos. Em relacdo ao Brasil, ha 13 registros,rdens quais trés indigenas: Angelo
Kretd, cacique Kaingang da T.l. Mangueirinha, ncaR&, primeiro vereador indigena
eleito no Sul do Brasil, morto num suspeito acidatg carro, em janeiro de 1980, José
Ribeiro, lider Apurind, assassinado em 06 de juiéd980 e Marcal de Souza Tupd'i,

assassinado em 25 de novembro de 1983.

1° de Abril — greve dos metalurgicos do ABC paalistde mais 15 cidades do interior de
Sao Paulo. Houve uma adesédo de aproximadamental@®¥abalhadores. Sequéncia
dos fatos: no dia 17, houve a intervencdo no Satdiclos Metallrgicos de Sé&o
Bernardo do Campo e Santo André; no dia 19, ocoarqarisdo de 11 dirigentes
sindicais, entre 0s quais estava Luis Inacio Lal&itva, atual Presidente da Republica
do Brasil. Contudo, a greve continuou: em SantorAridrminou no dia 5 de maio e

em Sao Bernardo do Campo no dia 11 do mesmo méstatal de 41 dias de greve.
07 a 09 de Junho — criagdo da Unido das NacOageimal$ — UNI.

30 de Junho a 11 de Julho — visita do Papa Jodo Pao Brasil. Percorreu treze cidades.
Um dos momentos mais significativos da visita fodiscurso do indigena Guarani
Marcal de Souza Tup&'i dirigido ao Papa, na nodeddh 10 de julho, em frente ao
palacio espiscopal, em Manaus, tornando-se portades populacdes indigenas na
denuncia dos crimes que sofriam: “Queremos diAéossa Santidade a nossa miséria,
a nossa tristeza pela morte dos nossos lideressasados friamente por agueles que
tomam o nosso chao, aquilo que para nds representssa propria vida e a nossa

185

sobrevivéncia neste grande Brasil, chamado um @agao””> Meses antes, foram

assassinados Angelo Xavier, do povo Pancararé,atéaBAngelo Kretd, do povo

8 Martirologio Latinoamericano. Disponivel em: <httpww.servicioskoinonia.org/martirologio>.
% In: Benedito PREZIAMarcal Guarani a voz que n&o pode ser esquecida, p. 17.
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Kaingang, do Parana; dois indigenas Guajajarablaranhao, além de Siméao Bororo

e do padre salesiano Rodolfo Lunkenbein, na Migs&deruri, no Mato Gross.

19 de Julho — inicio da 222 edicdo dos Jogos Qtimspile Moscou, capital da Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS — Unidaésios). Os Estados Unidos, por
ordem do entdo presidente Jimmy Carter, liderouboioote aos jogos com apoio de
69 paises, em protesto contra a invao soviéticAfaganistdo, em 1979. Nos Jogos
Olimpicos de 1984, em Los Angeles, em retaliacadJn&o Soviética liderou o

boicote, com o0 apoio de paises comunistas.

8 de Outubro — libertado o ultimo preso politico Biasil: José Sales de Oliveira, em
Fortaleza. No ano anterior, o presidente Joao Bafigueiredo havia promulgado a
Lei da Anistia, nome popular da Lei n° 6.683, ded28gosto de 1979, ainda durante a
ditadura militar. No dia 17 de dezembro de 1980Quiz da 52 Vara Federal de Sao
Paulo responsabilizou a Unido pela morte do opeiMenoel Fiel Filho no Doi-Codi
(Destacamento de Operacfes de Informacbes - Cetr@peracdes de Defesa
Interna), em 17 de janeiro de 1976. Na sequéncittp® Juizes tomaram a mesma
decisdo. A anistia foi concedida ndo apenas acegeidos politicos, como também
aos agentes da represséo acusados de crime da.t&s$te ponto ainda hoje desperta

sentimento de frustracdo e protestos entre asastda ditadura.

Centenas de garimpeiros invadem Serra Peladajzadalno municipio de Curionépolis,
no Estado do Para, dando inicio a corrida pelo ouwsderno. Foi o maior garimpo a
céu aberto do mundo. Em 21 de maio de 1980, com@mva30 mil garimpeiros e, no

ano seguinte, havia cerca de 80 mil garimpeirdscal.

Prémio Nobel da Paz — Adolfo Pérez Esquivel. Em4184 cidade de Medellin, na
Colémbia, Adolfo Pérez Esquivel coordenou a fundadid Servicio Paz y Justicia en
América Latina (SERPAJ-AL), junto com vérios bisptsdlogos, militantes, lideres
comunitarios e sindicalistas. O SERPAJ-AL se dadi@ defender os Direitos
Humanos no continente e a difundir a “N&o-Violéngidva” como instrumento de
transformacao da realidade e de enfrentamentoradonsscde tortura e desaparecimento
forcado de militantes politicos e agentes comup#ae pastorais, praticados pelas

8 Face aos apelos apresentados pelos indigenapaor&tigiu umaMensagem aos indios do Bragiim
texto extremamente curto que ndo consegue dar dontdamor apresentado nas denuncias (O texto da
Mensagem em: CNBB (Org A, palavra de Jodo Paulo Il no Brasdiscursos e homilias, p. 325-326).
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Ditaduras Militares que haviam se intalado por tademérica Latina, com o apoio dos

Estados Unidos que viviam entdo o auge da Guelaém a Unido Soviética.

1981

03 de marco — realizacao da 42 Romaria da TerRSjJomo municipio de Sao Miguel das
Missbes, com o tema “Saude para todos”. Esse grlaéta o lema da Campanha da
Fraternidade deste ano. Contou com a participagdapdoximadamente cinco mil

romeiros.

20 a 24 de Abril — realizag&o do 4° Encontro Irdiessal de CEBs em lItaici, Sdo Paulo,
com o tema: “Igreja, povo oprimido que se orgamiaea a libertacdo”. Contou com a

participacdo de 280 pessoas. O primeiro encontreétizado em 1975.

30 de Abril — tentativa frustrada de atentado almrpor parte das forcas de repressao, no
Riocentro, Rio de Janeiro, onde se realizava stewsothemoracéo do 1° de maio. Na
ocasido, o governo culpou radicais da esquerdagpetdado, hipotese sem sustentacao
na época. O atentado no Riocentro foi uma tentaliwasetores mais radicais do
governo militar de convencer os setores mais mdderalo governo de que era
necessaria uma nova onda de repressdo de modalesaaa lenta abertura politica
que estava em andamento. Esse episodio € um dosagoam a decadéncia do regime

militar no Brasil, que daria lugar dali a quatr@samo restabelecimento da democracia.

21 a 23 de Agosto — realizagdo da 12 Conferénc@oNal das Classes Trabalhadoras
(Conclat), que reuniu cerca de 1.200 entidadesaximpadamente cinco mil delegados
sindicais, no intuito de discutir as bases paregarozacéo nacional dos trabalhadores.
A conferéncia foi o embrido das atuais centraidisais e, além de ser uma
demonstragdo de forga do movimento sindical pelwsitos dos trabalhadores,

representou um largo passo pela redemocratizacgaigdo

1982

23 de Fevereiro — realizacdo da 52 Romaria da TerdS, no municipio de Ronda Alta,
na localidade de Encruzilhada Natalino, onde hawia acampamento com

aproximadamente 600 familias de agricultores sera-td&este acampamento foi o
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gérmem do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sema T®#ST). O tema desta
Romaria foi: “Povo unido, jamais sera vencido” entoo com a participacdo de

aproximadamente 33 mil romeiros.

13 de Outubro — inicio do enchimento da albufemaJsina Hidrelétrica de Itaipt, com

inauguragao em 05 de novembro.

15 de Novembro — Eleicdes Diretas para governoadeais, senadores, deputados

estaduais, deputados federais, prefeitos e veresdor

23 a 26 de Novembro — na 72 Reunido Ordinaria dwsélloo Permanente da CNBB foi
langado o Documento 25As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do BE386a).

14 de Dezembro — realizacdo do VII Congresso Natido Partido Comunista Brasileiro
(PCB), em Sao Paulo, o qual foi invadido pelasdsra repressao, que levaram presos
86 delegados. Somente em 1985 o PCB voltou a tzghdi

1983

15 de Fevereiro — realizacao da 62 Romaria da T@erRS, no municipio de Carlos Gomes,
com o tema: “Aguas para a vida, ndo para a mdee&ndo eco a situagdo dos atingidos
por barragens. Contou com a participacao de apemamente 40 mil romeiros.

18 de Fevereiro — Maxidesvalorizacado de 30% doetrazA inflacdo acumulada do ano
de 1983 foi de 211,02%.0 Brasil enfrentou crise da divida externa, peméservas
e comegou a negociar saidas com o0s bancos credgoresFundo Monetério
Internacional (FMI). Na década de 1980, sob o calnato Ministro Delfim Neto,
foram firmados varios acordos com o FMI. Um dessmEsdos foi assinado no dia 03
de marco de 1983, através do qual o Brasil firmoypréstimo de US$ 5,7 bilhdes,
sendo que apenas US$ 3,7 bilhdes foram efetivansati@dos pelo pais. Em 20 de
fevereiro de 1987 o Governo Sarney chegou a decasaspensao dos pagamentos
da divida externa brasileira. Porém, a moratorabaa em setembro de 1988. O
pagamento da divida externa canalizou bilhdes dmauia que poderiam ser

investidos em politicas sociais.

8" Fonte: Almanaque da Folha. Disponivel em: <htiprianaque.folha.uol.com.br/dinheiro80.htm>.
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15 de Margo — tomam posse 0s primeiros governade#®s diretamente apos o golpe
militar de 1964.

25 de Marco — Translado dos restos mortais de Thteide Alencar Lima para o Brasil.
Antes de chegar a Fortaleza, sua terra natal, paggsoSao Paulo, onde foi realizada
celebracéo litirgica em memoria dos mortos petddita de 1964. Cercado por bispos
e numeroso grupo de sacerdotes, Dom Paulo Evakiste repudiou a pratica da

tortura em missa de corpo presente acompanhadag®ide quatro mil pessoas.

04 de Abril — passeata de desempregados iniciadaargm 13 de maio, zona sul de Sao
Paulo, até o Palacio dos Bandeirantes, onde deambas grades e entraram nos jardins
do palacio. Os manifestantes foram reprimidos pelea de choque. Apés o inicio do

conflito, o comité de desempregados foi recebido gevernador Franco Montoro.

04 a 08 de julho — realizacdo do 5° Encontro lotestal de CEBS, em Canindé, Cear4,
com o tema: “CEBs, povo unido, semente de uma soceéedade”. Contou com a

presenca de aproximadamente 500 delegados.

28 de Agosto — fundacéo da Central Unica dos Thaldalres (CUT), na cidade de S&o
Bernardo do Campo, S&o Paulo, durante o 1° Comgré&ional da Classe
Trabalhadora.

27 de Novembro — primeira manifestacdo publica tab&derada pelo Partido dos
Trabalhadores pelas Diretas-Ja, no Estadio do Récaeem Sao Paulo, reunindo cerca

de 10 mil pessoas.

10 de Dezembro — Raul Alfonsin é eleito presidef@eArgentina, substituindo o Ultimo
presidente da Ditadura Militar, implantada em 193&6gelerando o processo de
redemocratizacdo em outros paises da América LaBresil e Uruguai, em 1985;
Chile, em 1990; Paraguai, em 1991.

2.2- A CRITICA ANTROPOLOGICA

O modelo missionario colonialista e civilizatérecebeu amplas e duras criticas
por parte de antropdlogos e cientistas sociaisuma postura comprometida com a defesa
das popula¢cbes amerindias. Daremos destaquesres gdgatos desta critica tomando por

base aquilo que foi exposto Hasclaracdes de Barbadosll e lll, nos atendo de maneira
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especial a primeira, de 1971, por conter uma aritiais contundente e por ter gerado um

profundo mal-estar entre os diversos setores @gl@atolica.

A Declaracdo de Barbados I: pela libertacdo do indig& é o documento final do
“Simposio sobre a fricgdo interétnica na AméricaSddy, realizado em Barbados, de 25 a
30 de janeiro de 1971. O ponto de partida dos pélingos de Barbados € a grave situacdo
de violacao dos direitos das populacdes indigen@®ntinente americano. Eles reafirmam
que “os indigenas da América continuam sujeitoma telacédo colonial de dominio que
teve sua origem por ocasidao da conquista e quesedompeu no seio das sociedades
nacionais”. Para que a libertacdo do indigena acantde fato, eles apontam
responsabilidades e acfes imediatas a serem assupatbs estados, missdes religiosas e

pelos cientistas sociais, principalmente os antogus.

Em relacdo as missfes religiosas, os antropdlefiomam que as atividades
corroboram a situacéo colonial dominante, poispgaaenca “significou uma imposicao de
critérios e padrdes alheios as sociedades indigdm@aiadas e que encobrem sob um
manto religioso, a exploracdo econdmica e humarsapdpulacdes aborigenes”. Eles
denunciam “o contetdo etnocéntrico da atividadengetizadora” que se manifesta de

diversos modos, a saber:

* no “seu carater essencialmente discriminatorioimaidp em uma relagcdo hostil

com as cultura indigenas que classifica como pad@séticas”;

* na “sua natureza vicarial” e advocatoria (patestali“que conduz a coisificacdo

do indigena e sua submissdo em troca de futuragessacdes sobrenaturais”;

* no “seu carater espurio” em relagcdo ao missiongtie,vé na atividade missionaria
um espaco mais de “realizacdo pessoal’, do queodgrometimento com a

libertacao integral do indigena,;

* no “fato de que as missdes converteram-se em uand@empresa de recolonizacéo

e dominacédo, em conivéncia com os interesses iatigtas dominantes”.

Em virtude dessa analise, os antropdlogos afironaeri'o melhor para as populagées
indigenas, e também para preservar a integridadel m@s préprias igrejas” seria “acabar

com toda a atividade missionaria”. No entanto, céahmdo viria a acontecer, eles apontam

% O texto da Declaracéio em: Paulo SUESS,defesa dos povos indigendscumentos e legislagdo, p. 19-26.
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para uma revisdo e mudanca radical a ser assungeatemente pelas missoes religiosas, a
qual tenha como horizonte imprescindivel a colaf@mana “libertacdo das sociedades

indigenas”. Para que isso aconteca, eles apontamsalequisitos:

“superar o0 herodianismo intrinseco a atividadeqratradora como mecanismo de

colonizagdo, europeizacao e alienacdo das popuslagdigenas”;

e assumir uma postura de “respeito diante das cslindigenas” e de sensibilidade
em relacdo aos seus valores religiosos, “pondafiomga e vergonhosa histéria de
despotismo e intolerancia que caracterizou o thabdbs missionarios”;

» ‘“acabar com a indiferenca diante da constante ieg@ol de que os indigenas séo
objeto por parte de terceiros”;

» acabar com o “espirito suntuério e faradnico dasdes”;

e “pOr um fim na disputa entre confissbes e agénmtigiosas pelas almas dos
indigenas” o que, muitas vezes, “os divide e coredugtas internas”;

e ‘“suprimir as praticas seculares de ruptura da fanifldigena” operadas pelos

internatos, uma vez que ali “recebem valores opasbs seus”;
* romper o pseudomoralismo “que impde uma falsa’gtica

» abandonar as taticas de oferecimento aos indigendsens e favores em troca de

sua total submissao”;

» ‘“suspender imediatamente toda pratica de deslodamen concentracdo de

populacdes indigenas com fins de catequese ouikgsiof.

Ao final da analise sobre as missfes religiosasrasopologos destacam dois
aspectos. Um vai na linha de apontar o “delito tteoa@dio ou conivéncia com o
genocidio” caso as missfes ndo assumam as obrigaghanas que foram destacadas. O
outro aspecto salientado é positivo: reconhecemcgues agentes e setores “das igrejas
estdo tomando uma posicdo clara de autocriticacaladi acdo evangelizadora e tém

denunciado o fracasso da atividade missionaria”.

Por fim, os antropdlogos de Barbados | propdemraliy medidas que precisam ser
assumidas por todos que se relacionam com os [digenas, especialmente no tocante

ao estado, missdes religiosas e antropologos, medidtas que hoje sdo amplamente
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respaldadas na pratica pastoral dos setores dgadggue atuam na linha da libertacao

indigena. Tais medidas podem ser assim resumidas:

* necessidade de ver “o indigena como protagonistederoprio destino”; para 0s
antropologos, “a libertacdo das populacbes indgyjema € realizado por eles

mesmos ou nao é libertagcado”;

» valorizar os esfor¢os das populagfes indigenagmiide de “assumir sua prépria
defesa contra a acdo etnocida e genocida da sdeie@da&ional” e auxilid-los nas
aspiracdes de “realizar a unidade pan-indigenaolatimericana” e as aliancas com

“outros grupos oprimidos”;

* respeito ao direito de autonomia e autodetermina¢@vés do exercicio de seus

“préprios sistemas de autogoverno”.

Em 1977, os antropdlogos realizaram um novo engpde 18 a 28 de julho, e
emitiram aDeclaracdo de Barbados.if Diferente da primeira, nesta declaragéo ndo se
realiza uma critica mais contundente a acdo dasfmssreligiosas. Os antropbélogos
analisam a situacéo dos povos indigenas e constpt@amles vivem uma situacéo de dupla
dominacdo: “fisica e cultural”. A dominacdo fisiceegundo eles, se expressa ha
“expropriacdo da terra” e na “exploracdo econdmeédse apoia na forca e na violéncia”.
A atividade missionaria é citada rapidamente adesaatizada a dominacgao cultural, que
se manifesta, segundo o documento, “quando na haatta do indio se estabeleceu que a
cultura ocidental ou do dominador é o nivel mais db desenvolvimento, e a propria
cultura é o nivel mais baixo de atraso que se deperar’. Esta dominacdo se realiza
através “dos meios de comunicacdo de massa”, ncegso de “educacdo formal”’ e,
principalmente, pelo viés da “politica indigeniste qual se incluem os processos de
integracdo ou aculturacdo através de diversaduiggiies nacionais ou internacionais,

missodes religiosas, etc.”

Esta andlise realizada Beclaracdo de Barbados Hdo provocou muitas reacdes,
pois se detém a questdes que ja vinham sendoides@ apontadas por um amplo grupo
de pessoas, de maneira especial pelos setoregrdms iabertos a causa indigena. Além
disso, diferentemente da Declaracdo de 1971, nao ap@ntadas responsabilidades

especificas, o que a torna uma critica genérica.

8 O texto da Declaracéo em: Paulo SUESS,defesa dos povos indigendscumentos e legislagéo, p. 73-76.
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Um terceiro encontro deste grupo de antropologositaceu em janeiro de 1993,
onde emitiram @eclaracdo de Barbados IIl: articulacdo da diveratte®™ O documento
faz um balanco da questdo indigena no contineribteodlamericano, com criticas e
consideracdes sobre os diversos agentes que @mababm as populagbes indigenas. O
foco da analise gira em torno da articulacdo dardislade, ou seja, os antropdlogos
destacam a “vontade de resisténcia e de vida de®spindigenas, expressa na
multiplicacdo de suas organizacfes etnopoliticqsg, manifestam o direito e o desejo de
ver respeitado os modos proprios de organizagadstaberma, os antropologos destacam
mais uma vez a responsabilidade dos diversos ageuoie atuam junto as populacdes
indigenas no sentido de reconhecer a pluralidaderaue respeitar a autonomia de cada
grupo, como condicdo para a construcdo da demacrg&aon relacdo a Igreja Catolica,
“reconhecem a transformacéo ocorrida na correrdgressista, que nos ultimos 20 anos
tem tentado reformular a pratica eclesiastica casemo respeito as religides indigenas”.
Por outro lado, denunciam os setores conserva@oresjoritarios dessa instituicdo, que
continuam exercendo uma ag¢do missionaria que ‘@ateontra os valores e as culturas
indigenas”. Algo novo dessa terceira declaracdo ckitewa pontual & acdo de outras
denominacdes religiosas. Os antropélogos condepatasc'praticas etnocidas de algumas
igrejas protestantes, muitas vezes responsavess frjmentacdo e despolitizacdo dos
povos indigenas”. Frente as atitudes colonizadarasivilizatorias de misséo, 0s
antropologos destacam a necessidade do “reconh#oirteestrito das multiplas formas
que assumem a religiosidade” dos diferentes powdfgénas, entre elas “as igrejas

autbnomas nativas, hoje em dia perseguidas e edirmpidas pelas igrejas dominantes”.

Se houve antropologos que realizaram criticasuooleintes as missées religiosas,
chegando mesmo a propor uma moratoria a toda atieichissiondria, outros antropélogos
sairam em defesa de certas missdes religiosas.ntdgpa@logos de Barbados I, que
realizaram essa critica veemente, fazem tambénmmangéao positiva a setores das igrejas
gue manifestavam “posicéo clara de autocriticaceddi acao evangelizadora da atividade
missionaria”. Porém, ndao fazem maiores referéreiastas iniciativas. Em 1981, porém,
um grupo de antropdlogos da Comissdo Pro-indio &@le Baulo (CPI-SP) torna isso
explicito quando saiu em defesa das Irmazinhagsies,)com atividade entre os Tapirapé

desde 1952, face as denuncias da Funai junto acidNdpostélico. Eles emitiram uma

% 0 texto da Declaragéo em: CirRiorantim n. 164, abr. 1994, p. 8-9.
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nota intituladaAntropologos se solidarizam com as Irmazinhas dmusteao jornal O
Estado de S&o Paufd assinada por Lux Vidal, na qual deixam clara assé&o da Funai e
destacam o trabalho positivo das religiosas, “res@eeis pela sobrevivéncia e
recuperacdo deste grupo indigena”, através de uwabdlho discreto”, elogiado por
diversos estudiosos, dentre os quais Herbert Batonsl 953. Os antrop6logos da CPI-SP
destacavam o trabalho positivo das religiosas @sraws dados demograficos: “Em 1957
eram 57 indios, em 1979 eram 158. Nos ultimos camas nasceram 50 criancas. Em

1979 nao se registrou nenhuma morte”.

O trabalho desenvolvido pelas Irmézinhas de Jestsva em sintonia com a
postura renovada de missdo junto aos povos indiggna vinha sendo gestada pelos
setores da Igreja Catolica abertos a causa indigenaodo especial o Cimi, uma postura
que prima pelo respeito, valorizacdo da culturestetnunho discreto do Evangelho de
Jesus Cristo, deixando de lado as antigas posieraatequizacao e cristianizagao, tipicas
do modelo civilizador e colonialista de missao. ia dos antropdlogos as religiosas
referendou ainda mais a acdo missionaria empent@daa libertacdo, protagonismo e
sobrevivéncia das populac¢des indigenas e, ao m&snpm, reforgou 0 compromisso com
0s requisitos apontados pelos antrop6logos de Bashiaa uma década atras, em 1971.

As criticas antropoldgicas as missoes religiosasigam ser vistas com este duplo
olhar: de um lado, a condenacdo das praticas c@stra libertacdo e ao protagonismo
indigena; por outro, o apoio e o refor¢o as pratcamprometidas com tais atitudes. Dessa
forma, para os setores das Igrejas propensos uihex revisdo e a gestacao desse novo
modelo de acdo missionaria, tais criticas foransitativas, pois reforcou e desafiou ainda
mais a caminhada de abertura que vinha sendoadaliSegundo Paulo Suess, “na época
do Vaticano Il e logo depois, a palavra chave amétaera ‘inculturacdo’, mas ‘insercao’.
A evolucédo da insercdo para o paradigma da inagér comegou com a critica interna”
(2004, p. 44). Assim, as criticas vinham confirmestimular e apoiar esta postura de
autocritica; vinham também por em evidéncia e delmuno paradigma civilizador,
colonizador e monocultural dos setores conservaddee Igreja Catodlica. Em outras
palavras, as criticas ajudaram a acelerar um pocds transformagdo do paradigma

missionario, ndo permitindo colocar “panos quent®ire as tensfes e mal-estares. A

1 O texto da nota em: Benedito PREZIA (OrgCaminhando na luta e na esperangatrospectiva dos
ultimos 60 anos da Pastoral Indigenista e dos 86 da Cimi, p. 331-332.
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critica de Barbados | se torna mais forte e recgtaade credibilidade, porque os
antropologos também realizam uma autocritica, amoiat também responsabilidades a

antropologia.

2.3- AEMERGENCIA DAS QUESTOES RELACIONADAS A TERRA NO RS

O periodo que compreende a segunda metade do g&adado, tem como uma de
suas principais marcas a emergéncia de diversatoggerelacionadas a terra. As regides
Norte e do Médio Alto Uruguai tornaram-se os ppais palcos dos conflitos pela
mudanca da politica agricola e fundiaria, espeeatmpela reforma agraria. Os conflitos
ali desencadeados estdo situados num contextoigspemas tém suas ligagcdes com a

politica fundiaria estabelecida desde a conquaspaytir de 1500.

Neste sentido, dentro das nossas pretensbes detec@ar o0 contexto mais
abrangente relativo ao nascimento do Epiau, famesgessario reconstruir, mesmo que
panoramicamente, 0s principais aspectos em torsgadémensao especifica. O periodo em
guestdo é marcado pela polarizacdo de duas sitiaD@eum lado, o latifundio e sua
histérica constituicdo, legitimacéo e sustentadéayutro, milhares de familias sem-terra ou
na situacao de pedes, arrendatarios ou meeirogseandi¢cdes basicas de subsisténcia.

As necessidades e 0 sonho de ter um pedaco depeh@i@ sustento da familia
despertaram para a mobilizacdo, organizacao ekltareforma agraria, que se tornou o
carro chefe de um processo mais amplo de lutagbormnas em vista de melhorias da vida
do homem e da mulher do campo.

2.3.1- Antecedentes

Os conflitos e a mobilizacdo pela terra no Rion@eado Sul tém seu inicio na
década de 1960. Porém, suas causas podem serdnipedal menos duas décadas antes,
para ndo retrocedermos aos fatos politicos e liegmais antigos, como as capitanias
hereditarias, lei das sesmarias e a Lei de Tatea$850, que estdo na base da estruturacéo

e legitimacao da concentracdo da terra e que magstrutura fundiaria brasileira.

Na década de 1940, um dos principais problemaseguenstata € o fim das terras

devolutas disponiveis para colonizacdo. Por ouwinio,l acontece um elevado crescimento
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populacional, tanto nas colbnias velhas quanto c@énias novas, formadas por

imigrantes europeus e seus descendentes, coresitaighartir da imigracéo iniciada na
década de 1820, com os alemaes, intensificadacaala@ée 1870, com os italianos e pelos
constantes fluxos migratérios nas décadas seguio$oram originando novas colbnias.
Segundo N. Bernardes, “no agrupamento constitufzEdles municipios de Erechim,

Marcelino Ramos, Sarandi, Irai, Palmeiras das Mssdrés Passos e Santa Rosa,
verificou-se, de 1940 para 1950, um acréscimo de6P0 habitantes™ Portanto, esse

processo de colonizacdo comecgou a dar sinais adeaesgnto. O projeto de colonizagao
com imigrantes europeus estabeleceu um modelo gfgi@dade baseada na agricultura
familiar, com uso da pequena propriedade. Ora, face&rescimento demografico, tais
familias viam-se impedidas de destinar terras @ ddbos para que pudessem se

estabelecer com uma nova familia.

Na década de 1950, somou-se ao aumento populd@oama esgotamento de
terras disponiveis para a colonizacdo o procesgmedetracdo do capitalismo no campo
e a modernizacdo agricola; ocorre “a passagem slensa de agricultura tradicional
camponesa para 0 modelo capitalista tecnicista odemizante®® Na esteira desse
processo de modernizagdo, esta a substituicdo deder@dbra bracal pela introducéo de
maquinas e técnicas agricolas cada vez mais avasicBihnte da falta de terra para a
reproducédo familiar, os agricultores capitalizadograram para outras regides do Brasil,
especialmente o extremo Oeste de Santa CatariBadoeste do Parana e Mato Grosso,
realizando o que Jodo Tedesco e Joel Carini chaseatdiaspora gatcha”.Porém, um
grande numero de colonos descapitalizados pernm@anedrio Grande do Sul. Dados do

Censo de 1960 indicavam a existéncia de 297.8liduitgres sem terra

2.3.2- O Master

Uma primeira mobilizacdo pela reforma agraria ieveo em 1960, com a criacao
do Movimento dos Agricultores Sem Terra (Master).trajetéria do Master revela

aspectos um tanto contraditérios se comparadosocoradelo de organizacdo e luta pela

%2 Apud Jodo Carlos TEDESCO e Joel Jodo CARDWInflitos agrarios no norte galich®960-1980, p. 38.
% bidem, p. 36.
° |bidem, p. 47.
% Ibidem, p. 50.
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terra que se efetivou na década de 1980. No seiuestande lancamento os agricultores
sem-terra destacavam “o problema do latifindio ca@ntrave ao desenvolvimento da
agricultura e propunha-se como alternativa que rea tpertencesse aos que nela
trabalhassem® Como tatica para pressionar a reforma agrari@nfoorganizados dez
acampamentos no Rio Grande do Sul entre janeiroa® mie 1962, sendo que o
acampamento Capdao da Cascavel foi 0 que se torasuemblematico: iniciou dia 08 de
janeiro; no dia 11 contava com 300 acampados, ddega cinco mil no dia 15. O
acampamento foi organizado em terras da Fazendmdatocalizada na regidao hoje
pertencente aos municipios de Sarandi, Ronda Afan¢do. Esta fazenda era herdeira do
antigo sistema de sesmarias, cuja posse foi legimpela Lei de Terras de 1850.
Originariamente era formada por 71.160 ha. Em 1966yendida totalmente a trés
empresas uruguaias que, mesmo vendendo partesyenamt a propriedade até 1962.
Condensava-se e se expressava ali a situacaafdodat improdutivo.

O acampamento ali organizado apresenta aspecits peculiares em relacéo aos
demais. Cinco dias ap0s o inicio de sua constiyigdgovernador do estado, Leonel
Brizola, desapropriou uma area de 21.889,14 hatudonos objetivos de reforma agréaria
foram conquistados apenas em partes. Ocorre quesgdd mil ha, distribuidos em 450
lotes, foram destinados aos acampados e, dentes, dessam escolhidos os que tinham
“tradicdo agricola” e que possuiam condi¢cdes misideaproduzir imediatamente, ou seja,
0S que possuiam animais, alguns equipamentos gf@nile maioria dos agricultores, que
eram descapitalizados, via-se alijados desse mocAsirea de terra restante foi destinada
por arrendamento a duas empresas rurais: FazenckiMa450 ha e Fazenda Brilhante,

1.600 ha, que ja eram arrendatérias das emprassaias.

Como consequéncia, os sem-terra que nao foraneroprfedos continuaram em
acampamentos. Em fevereiro de 1962, um desses acanfos foi organizado na area da
T.1. Nonoai, dando inicio ao processo de intrusd® $p tornou comum na década de 1970
também a outras terras indigenas. Segundo Telmookatestima-se que, nos trés estados
do Sul do Brasil, em torno de oito mil familiasiam-se estabelecido em terras indigenas
na década de 1978° Esse periodo inicial da década de 1960 foi margemigpoliticas

agressivas praticadas pelo governo de Leonel Brigdt®59-1963) contra as populacdes

% |n: Telmo MARCON Acampamento Natalindistéria da luta pela reforma agraria, p. 39.
" Ibidem, p. 47.
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indigenas no Rio Grande do Sul. Sob alegacdo degjuredios eram poucos e possuiam
muita terra, tracou planos de reforma agraria (istitucionais, diga-se de passagem)
sobre suas terras, como foi o caso da T.l. SerrihhaVentarra e T.l. Monte Caseiros,

completamente extintas neste periodo.

Na andlise de Jodo Tedesco e Joel Carini, a ligdgdMaster com o Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB) direcionava demasiaglai® sua atuacdo aos interesses
politicos do partido e, de modo especial, aos estas do governo Brizola. Era interesse
de Brizola realizar a reforma agraria em determasatteas, mas queria “um fato social de
grande repercussao para justificirfsso revela o notavel carater caudilhista que lefavo
o Master e o espirito paternalista e de benevaétligados a reforma agraria. Os
acampamentos, de maneira geral, eram organizadésear® de interesse do governo pela
desapropriacdo, sendo poupadas as &reas cujos dmmosseus correligionariés.A
reforma agraria era pensada mais pela modernizdgd@gricultura do que pela situacao

dos sem-terra.

Independente das peculiaridades em torno do Mastesetores conservadores da
Igreja Catodlica assumiram uma postura de criticamdenagdo dos acampamentos. De
modo geral, a postura da ala conservadora da Igajdlica, predominante naquele
momento pré-conciliar, era definida pelo arcebidpd’orto Alegre, Dom Vicente Scherer,
no cargo desde 1947. Era fiel as determinacéespa Pio Xll, opositor do comunismo e
de tudo o que pudesse ter alguma aproximagao cdoutana marxista. Tornou-se feroz
opositor dos setores avancados da CNBB que passarassumir uma postura de
autocritica e a repensar a posicao da Igreja neilHrante aos problemas sociais. Suas
manifestacfes em relacdo ao Master deixavam trestspaseu espirito anticomunista,

chamando seus lideres de “vanguardeiros das fdechtoscou™®

Por outro lado, a Igreja Catdlica no Rio Grande SUd, preocupada com a
“contaminagcdo” comunista no meio rural, criou, emhg de 1961, a Frente Agraria
Gaucha (FAG), uma organizacao sindical propria péwacdo junto aos agricultores. A
atuacdo da FAG acontecia na linha da formacaaldealincas comunitarias e sindicais e na

introducdo de idéias e acdes modernizantes naufigrec. Com isso, mantinha uma

% Jodo Carlos TEDESCO e Joel Jodo CARIBbNflitos agrarios no norte gatch®960-1980, p. 61.
% |bidem, p. 63.
19 Apud Ibidem, p. 67.
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postura que propunha a reforma agraria, mas seontafro latifundio, combatendo o

Master, por ver ali a ameaga comunista.

Apesar das peculiaridades que o envolvia, o Masteseguiu por em evidéncia o
problema fundiério que era comum ao Brasil intdimameros conflitos eclodiam pelo pais
em torno de disputas de posseiros contra fazersdeur@ontra o estado por nao realizar a
reforma agraria. Sinal disso foi 0 assassinatood® JPedro Teixeira, em 02 de abril de
1962, na Paraiba. Jodo Pedro era ativista das l@gasponesas, associacfes com
objetivos de prestar assisténcia social e defedideitos de arrendatéarios, assalariados e
pequenos proprietarios rurais. Eram voltadas pacétivas de ajuda matua. Passaram a

atuar no inicio da década de 1960 como ferrameletasganizacdo do movimento agrario.

Em 1963, lldo Meneghetti assumiu o0 governo dodesthp Rio Grande do Sul. Sua
postura era conservadora e anticomunista, alineadasegmentos que dariam o golpe
militar em 1964. O Master passou a ser tratado coaso de policia, pois avancava na
linha de conscientizacdo e organizacdo. Com o goiptar ele foi extinto, assim como
outros movimentos sociais, que passaram a sofmer rypressao. Além disso, as terras
desapropriadas por Brizola ndo foram direcionadaa p reforma agraria, mas arrendadas
a empresas rurais. Segundo Jodo Tedesco e Josi, CarGolpe de 64 rompeu com um
organico processo de organizacao dos trabalhadoads; além disso, legitimou a acéo da
Igreja Catdlica nos sindicatos, eliminando, norinotedos mesmos, as forcas em favor da

reforma agréria e contrarias ao sistema polittéb”.

2.3.3- O acampamento da Encruzilhada Natalino

O acampamento de trabalhadores rurais sem-terr&ntauzilhada Natalino,
localidade situada na zona rural do municipio dedddAlta-RS, marca uma nova fase do
processo de organizacdo, conscientizacdo e lutatpeh. Nesta nova fase, o apoio dos
setores da Igreja alinhados com a proposta renoxap@s-conciliar, ndo obstante as
posturas conservadoras, foi determinante parati@af@o de certas conquistas. A atuacao
profética de agentes engajados na CPT, no Cims &€&Bs fez com que a luta pela terra
travada na Encruzilhada Natalino fosse uma lutdodes e assumisse contornos que a

diferenciava dos movimentos anteriores, a exemplilaster.

101 Jo&o0 Carlos TEDESCO e Joel Jodo CARDUNflitos agrérios no norte gatch960-1980, p. 26.
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A constituicdo do acampamento teve inicio em dérerde 1980 e, até abril de
1981, teve pouca expressividade, ndo tendo a is@renticiado quase nada. Porém, a
partir de maio de 1981 o acampamento chegou arcoata quase 600 familias. Sua
formacao ndo resultou de uma prévia articulacdcadampados; foi fruto, antes de mais
nada, da preméncia das condicdes materiais e dm@asabsoluta de perspectiva das

familias que ali se reuniram.

A situacéo fundiaria havia se agravado ainda mdésn dos problemas citados por
ocasido da tematizacdo do Master, em 1973 foi @reatharragem do Rio Passo Fundo,
com cerca de 600 familias desalojadas; nem toddansifias foram reassentadas, pois
havia também familias de posseiros que ndo posqoase legal da terra. Em 1979, havia
um projeto com previsao de 22 barragens na BacRiadJruguai, as quais desalojariam
milhares de familias. Em cima dessa realidade pass® desenvolver a mobilizacdo dos
atingidos por barragens. Em 1979, foi constituidaoardenacdo Regional de Atingidos
por Barragens (Crab) na Regido do Alto Uruguai gone, 1988, se tornou Movimento dos
Atingidos por Barragens (MAB). A grandiosidade gosjetos e a falta de um plano claro
de desapropriacdo, indenizagcdo e reassentamerdio est base de atuagdo destes
movimentos. Além disso, em 1978, os Kaingang da Mdénoai organizaram um
movimento que resultou na expulsdo de todos ososlgue ali estavam intrusados. O
conflito constituiu-se num marco, pois permitiu xplecitacdo das politicas fundiarias,
sobretudo dos governos militares, marcadamenteoa fo latifindio. O agravamento das
contradicdes, no entanto, resultou no enfrentamdatalois segmentos marginalizados
social, econdmica e politicamente: os indigenas sam-terra. Associado a estas duas
situacdes, Jonas Seminotti destaca que a décatidab@e com a implantacdo do Regime
Militar, ocorreu a mudanca de perfil do Estado Bea®, onde o “setor primério foi
substituido pelo setor industridf? Esse é o momento do apregoado “Milagre
Econbmico”, com a continuada modernizacdo agricelaindustrial e com o
desenvolvimento de grandes obras e projetos econémas custas do aumento das

desigualdades sociais.

As familias expulsas da T.l. Nonoai e as demagsepam expulsas do campo era

oferecida a possibilidade de reassentamento enetpsojde colonizacdo nas regides

1920 Movimento dos Atingidos por Barragens no NortdR@1979-2007. In: Jodo Carlos TEDESCO e Joel
Jodo CARINI (Orgs.)Conflitos agrarios no norte galichd980-2008, p. 129.
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Centro-Oeste e Norte do Brasil, sob a alegacadadago havia terra no estado disponivel
para isso. Porém, muitas familias insistiam nosex@smento no proprio estado. Algumas,
em virtude da dificuldade de viver de um lado a@sem solucédo, acabaram aderindo a
esses projetos. As que nao aceitaram, viviam peggante em acampamentos provisorios
ou se mudavam para as cidades. Porém, outras damipos a realizacdo de varias
reunides, decidiram pressionar pela reforma ago&ugando a Fazenda Macali, que havia
sido desapropriada por Brizola, em 1962, mas godaando tinha sido destinada ao
assentamento de colonos sem-terra. A ocupacaoegeonho dia 07 de setembro de 1979,
por 110 familias, aproveitando que as autoridad#®ipis estariam concentradas nas
comemoracdes civicas, no mesmo dia em que ini@alAaEncontro Estadual de CEBs,
em Sao Gabriel-RS. A justica deu ganho de causastado e as familias foram ali
assentadas. Esse fato reforcou a confianca dodesemmem conseguir terra no proprio
estado. Assim, no dia 25 de setembro, um grup&@damilias sem-terra ocupou também
a Fazenda Brilhante, que estava na mesma situaggondeira. Porém, nessa area, apenas

80 familias foram assentadas.

O assentamento nas fazendas Macali e Brilhantelfaiivamente facil, pois eram
areas em litigio. Contudo, muitas familias contimma sem-terra. Porém, as conquistas
realizadas reforcavam a conviccédo de que o acessmdseria possivel somente atraves da
pressdo popular. Foi assim que o acampamento dazlhada Natalino foi organizado.
Sem visibilidade no inicio, tornou-se importantedale resisténcia face ao desenrolar dos
acontecimentos. Este acampamento, embora inici@goirglo os moldes dos dois
anteriores, deixou de ter apenas a finalidade tmiggclusiva em torno do acesso a terra e
se transformou numa forca politica, em vista déifeglade das reivindicacdes e do apoio
gue passou a receber de setores da Igreja Cagdtieasociedade civil como um todo. A
Igreja Catodlica, através da CPT, que se firmavaacaez mais na postura contra o
latifindio e a favor da reforma agraria, passoaraaghoio sistematico aos acampados. Seu
papel consistiu na orientacdo politica, auxilioanganizacdo interna, reflexdo sobre os
passos dados, fundamentacdo teologica e biblicatea d na elaboracdo de novos
pressupostos éticos. A postura era de propiciarratagonismo das liderancas que
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despontavam. Com isso foi se firmando uma propoatacipativa e democratica, o que

permitiu um avanco qualitativi§®

Obviamente, o apoio da Igreja ndo foi unanime. ¥walhas vozes do
conservadorismo se fizeram ouvir novamente. DoneMiE Scherer, ainda na funcéo de
arcebispo de Porto Alegre e Dom Claudio Collingpbide Passo Fundo, se tornaram o0s
porta-vozes dessas posturas. Chegou-se a proiiDgm Pedro Casaldaliga presidisse

missa por ocasi&o de sua visita ao acampani&hto.

Além da oposicao dos setores reacionario da Igtajalica, o governo tratou os
acampados com extrema brutalidade. No principiou s tatica da desmoralizacao,
acusando-os de “vadios, preguicosos e aproveitgddPerém, quando percebeu que essa
estratégia ndo servia para colocar a sociedadeacoenacampamento, pois crescia a
consciéncia de que o governo ndo cumpria com dtcpsl sociais, passou a agir com
repressdo. Em agosto de 1981, o acampamento smitarea de Seguranca Nacional e
esteve sob intervencao militar-federal. O tenentestel Sebastido Rodrigues de Moura, 0
major Curio, se estabeleceu no acampamento acomg@rpor uma grande equipe de
assessoria. Contudo, isso ndo demoveu os acamgadag luta. A visita de Dom Pedro
Casaldaliga, a atuacao da CPT, assim como o apgiadies da Diocese de Passo Fundo
(dentre eles destaca-se Pe. Arnildo Fritzen, quépoaa era paroco em Ronda Alta e se
dedicou com afinco no auxilio aos acampados e @ausa), € a solidariedade dos setores
populares que simpatizavam com a causa foi deqisiva que 0 acampamento alcangasse
0s objetivos: a conquista da terra e a consciggizam todos os sentidos.

Um dos fatos marcantes de toda a mobilizacdoideana Encruzilhada Natalino foi
a campanha nacional organizada pela CNBB, Reg®uiaB, para arrecadar recursos em

vista da aquisicdo de uma éarea proviséria onde cagn@ados pudessem continuar a

193 Um dos sinais da conscientizagdo pode ser visutlina concepgao em torno da cruz. Os acampados, em
sua maioria cristdos catdlicos, plantaram uma pegeeuz por ocasido da organizacdo do acampamento.
Nesta cruz estava escrita a frase “Salva tua alime, da formacéao religiosa dualista que opdear@edisao
espiritual a vida material. “Progressivamente, cangados foram percebendo que esta cruz ndo mais
simbolizava o seu cotidiano. Decidiram, entéo, flda por uma cruz pesada, dura e ristica, siontha
luta e da vida” (Pe. Arnildo Fritzen apud Telmo MBEBN, Acampamento Natalindnistéria da luta pela
reforma agréria, p. 80).

194 Dom Claudio Colling esteve na coordenacéo da B®de Passo Fundo de 1951, ano da sua criagdo, até
1981, quando foi nomeado arcebispo de Porto Alegresubstituicdo a Dom Vicente Scherer. Em 1982,
Dom Urbano Allgayer foi nomeado bispo diocesanog@aue ocupou até 1999, quando teve pedido de
rendncia aceita por limite de idade. Desde ent@on Brcilio Simon esta no cargo (Dom Urbano Allgayer
continua como bispo emérito. Em 2009, foi nomeadm Dao Vendelino Meurer como bispo auxiliar).

68



mobilizacdo em condi¢des mais favoravéi€Esse projeto se tornou realidade e somente foi
possivel gracas a sensibilidade, o engajamentapeio da CNBB e das pessoas e entidades
sociais alinhados com a luta que significava Enitrada Natalino. Uma area de 108 ha foi
adquirida e escriturada em nome da Céritas DioeedaPasso Fundo. Foi batizada de Nova
Ronda Alta. A transferéncia dos acampados para@sseaconteceu no dia 12 de marco de
1982. Os objetivos desse projeto eram: “melhorasoaslicdes dos barracos, permitir uma
lavoura de subsisténcia, permitir a criacdo denlgaé e porcos, melhorar as condicbes de
agua potavel e de higiene do acampamento, peanitstalacdo de um Centro Comunitério,
com escolas, atendimento médico e orientacéo astigialém de local de lazer sadio”. O
acampamento permaneceu naquele local até que dsd@snilias fossem assentadas. Ao

final, dez familias ficaram assentadas em Nova Rdich 1

Em setembro de 1983, apés 33 meses acampadosmersa da Encruzilhada
Natalino finalmente conquistaram a terra. Forarergaslas no local 164 familias. Além de
conquistar a terra, os acampados da Natalino fizérstoria por tratar o latiftindio como um
pecado social e a reforma agraria como fruto dalimaffio, conscientizacao e organizagao,
lancando as bases para um movimento dos sem-teteaef organico, efetivado mais tarde
pela criacdo do MST, em 1984. O acampamento daufh@ada Natalino se tornou o

exemplo mais emblematico da questao agraria nol Beedécada de 1980.

Seguiram-se muitos acampamentos com o objetiyrelsionar a reforma agraria.
Em outubro de 1985, nessa mesma regido, praticenmentnesmo local, foi organizado
um novo acampamento, com aproximadamente 1.500lidamprovenientes de 32
municipios da regido do Alto Uruguai. O acampamdoatmou-se nas terras da Fazenda
Annoni, uma das ultimas herdeiras da antiga Faz8adandi. Foram anos de intensa luta e
mobilizacdo até a conquista da terra. Em dezembmesmo ano, a justica deu ganho de
causa ao Incra. Em outubro de 1986, ocorreu unmt@ssento provisorio, onde a area total

foi dividida em 16 pequenas areas e as familiaanizgdas em grupos. Somente em 1993

195 Em 1982, de 09 a 18 de fevereiro, os bispos doilBrsvam reunidos na 202 Assembléia Geral da
CNBB, em ltaici-SP. Na ocasido, sensiveis a sitwadds sem-terra, emitiram @eclaracdo face os
conflitos de terra e atuacdo pastoral da Igrefm que analisam o caso dos 13 posseiros e ddisgpa
franceses de Sao Geraldo do Araguaia e o caso déaR&lta. Em relagdo a Encruzilhada Natalino, a
Declaracao dizia: “Acampados a mais de um ano, @mlicGes precarissimas, vém sofrendo pressoes e
ameacas para aceitar terras no Mato Grosso eidésistseus propoésitos” (CNBB. Pronunciamentos da
CNBB: 1981 — coletanea 1982. Disponivel em: <wwwirorg.bp.

1% No dia 13 de julho de 2009, a Céritas DiocesanaPasso Fundo repassou o titulo definitivo de
propriedade as dez familias assentadas em NovaaRdtad
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foram finalmente assentadas as Ultimas familiaac&npamento da Fazenda Annoni se
tornou, ao lado de Encruzilhada Natalino, refei@ipera os sem-terra em nivel nacional e
internacional. Neste processo, a CPT teve um papeéamental na motivacao das familias
via mistica religiosa, no processo de conscierdizagolitico-social, além de realizar
campanhas para angariar fundos para a manutengi@angpamento.

Todo este processo de mobilizacédo popular, deacéitacédo da Igreja, a criacdo do Cimi
e a fundamentacdo de uma Pastoral Indigenistadaantainculturacéo foi possivel gracas ao
Concilio Vaticano Il, que realizou uma ampla remgéeaeclesial e permitiu a emergéncia de
questdes até entdo ndo assumidas. O Epiau estdositesse contexto e neste horizonte de

critica, autocritica e redirecionamento dos ruresisyuturas e atuacao da Igreja pos-conciliar.

3. O DEBATE ECLESIOLOGICO

Na década de 1980, quando o Epiau teve seu irfielia um intenso debate
eclesiologico em andamento, no sentido de conarefiarmas alternativas de acao
missionaria da Igreja Catdlica. Convém, primeirateemlestacar o que tornou esse
debate possivel, o que nos remete a acontecimantesores e paradigmaticos, como o
Concilio Vaticano Il e as Conferéncias de MededlifPuebla. Em seguida, € possivel
identificar algumas formas concretas que o0 mesmssipiitou e que influenciou
positivamente na realizacdo do Epiau, o qual pededentificado como um fruto tardio

mas importante deste processo mais artfflo.

3.1- O CONCILIO VATICANO II: A REFORMA POSSIVEL

O Concilio Vaticano II marcou um momento decisi#® renovacdo da Igreja
Catdlica. O anuncio, feito pelo Papa Jodo XXIlI leite havia apenas trés meses
(28/10/1958) — no dia 25 de janeiro de 1959, prouogrande expectativa em todas as
partes do mundo, na Igreja e na sociedade, quavansi por mudancas em todos os

ambitos da vida. Varios acontecimentos em niveldiairtlamavam por novas posturas e

197 As ponderacdes sobre o debate eclesiolégico ténbase o Concilio Vaticano Il (1962-1965) e as
Conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (19798 mzao de estarem situadas no periodo anterior ao
inicio do Epiau e por trazerem as principais cobntgdes no processo de renovacao da Igreja CatQixa
aspectos positivos da Conferéncia de Santo Dom(h§82) refletem nos Epiaus realizados no periodo
posterior a sua realizagéo.
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Nnovos posicionamentos por parte da Igreja Catééipas a 22 Guerra Mundial houve uma
tomada de consciéncia nacionalista, a aspiracam gedenvolvimento dos paises mais
pobres (“terceiro mundo”) e o desejo por maior aatnia politica; a guerra fria alinhava

as nacoes em dois blocos, capitalista e socialista.

No Brasil, a pobreza no campo e nas periferiagdasdes cidades se apresentava
como graves problemas sociais. Além disso, a pdds anos de 1950, uma nova
mentalidade comecou a fortalecer-se e provocouagfies significativas na sociedade
urbana brasileira, “marcada pelos padrées burgusastentada sob o aspecto econémico
pelo sistema capitalista®® Assim, se trata de um periodo marcado por sigtifias
mudancas sociais, econdmicas, politicas e eclestadando Azzi identifica algumas

dessas principais alteracées:

Nos principais centros urbanos, transformados etropwe, os arranha-céus
passaram a ocultar, com frequiéncia, os templodiccEpe os apitos das
fabricas se sobrepuseram ao toque dos sinos degmsigMas grandes
metropoles, vdo desaparecendo as marcas da sadealiNesses centros
urbanos, intensifica-se a vida noturna, estimulpdia multiplicacdo dos
saldes de baile, clubes de diversdo, cinemas r@ge&urgem novos modos
de transporte, novas formas de vestir, novas eseesde conduta, novos
tipos de alimentacéo, esporte e lazer. Opera-seelatava secularizacao nas
relacdes familiares e sociais. A sexualidade gamha dimenséo especial,
gracas aos meios de comunicacdo de massa, sobratbelevisdo, que
comeca a ser implantada no Brasil a partir da dédad0. [...] O bem-estar
das classes abastadas, por sua vez, é mantidaadegarte com a mao-de-
obra barata dos migrantes nordestinos, que a dartiécada de 40 comegam
a inchar os principais centros urbanos da regi@leste. Surge um grande
cinturdo de bairros periféricos, carentes de esauiasica, com escassez de
meios de transporte, falta de espaco para rectaimee”®

Uma das respostas da Igreja Catdlica a essa aalidade foi dada através da Acao
Catdlica Especializada. “No Brasil, a partir de 89gassou-se de uma acao catélica de
modelo italiano, voltada para dentro da Igrejaaargada por idade e sexo, para 0 modelo
franco-belga, organizada por setores e classeaisttl O primeiro ramo fundado em
nivel nacional foi a Juventude Operédria Catolic@G)} em 1950, organizaram-se as
juventudes: agréaria (JAC), estudantil (JEC), indejeate (JIC) e a universitaria (JUC). A

Acado Catdlica Especializada foi um dos aconteciogentais marcantes do periodo, pois

1% Riolando AZZI,A Igreja Catolica na formacéo da sociedade brasilep. 121.
199 |bidem, p. 121-122.

110 lyanir Anténio RODIGHERO, Metodologia Participatiyaressupostos para uma acéo transformadora. In:
Telmo MARCON (Org.)Educacao e Universidade, praxis e emancipagad71.
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trouxe no bojo uma dupla caracteristica: a insergoealidade e a pedagogia da acéo
tendo por base uma postura participativa e 0 métedqulgar-agir, 0 que a aproximava
das ciéncias modernas. Dos grupos organizadosCafdiGa que teve uma atuacdo mais

destacada, inclusive nos dias atuais.

Ainda no periodo pré-conciliar, uma outra iniciatida Igreja Catolica brasileira
para melhor atuar diante das novas realidades guapsesentavam, foi a criacdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBBm eutubro de 1952. Foi o
coroamento do paciente e persistente didlogo comaRdesenvolvido pelo Pe. Hélder
Pessoa Camara, com o apoio da Nunciatura Apost&lical950, Pe. Hélder conheceu o
Cardeal Montini que, anos mais tarde viria a sBapa Paulo VI. No dia 03 de marco de
1952, o Pe. Hélder foi nomeado bispo auxiliar do & Janeiro e, depois de instalada a
CNBB, em outubro do mesmo ano, assumiu o0 cargoedeetario Geral. A idéia das
Conferéncias Episcopais comecgava a ganhar forga. IBé&der ndo so foi articulador para
a criacdo da CNBB como participou da criacdo dos€lino Episcopal Latino-Americano
(Celam), em 1955. Foi um grande defensor da cdidgde, do compromisso social da
Igreja, mais voltada para os pobres; defendeu ficafeente os direitos humanos no
periodo da ditadura militar. Sob a influéncia derDidélder, a CNBB mudou 0S rumos e o
estilo de atuacdo da Igreja Catolica no Brasil. sBasa incluir o problema das

desigualdades sociais na pauta de suas preocugEKieRis.

A criagdo da CNBB, tendo a frente bispos jovenmragressistas, foi um passo
importante na linha da descentralizacdo do podercito pela Santa Sé e da valorizacao
da colegialidade episcopal, desafiando as IgregaicBlares na dinamizacdo de sua acao
missionaria. Com a criacdo da CNBB, a Igreja Cealdlpassou, em primeiro lugar, a
“debrucar-se cada vez mais sobre a realidade drasiprocurando analisar melhor os
problemas sociais, detectando suas causas e cénsefl Em segundo lugar realiza um
esforco significativo para adequar melhor a proprstituicdo aos novos tempos, a fim de

continuar a exercer a influéncia sobre a mesmadade™**

Estes aspectos, entre outros que poderiam seacddss, revelam o contexto de
transformacdes que desafiava a acao da Igrejai€zatd Brasil e no mundo inteiro. Para
melhor se inteirar da realidade eclesial e sociagecretario de Estado do Vaticano e

também presidente da comissdo preparatéria do l@ohGticano Il, foi orientado pelo

1 Riolando AZZI,A Igreja Catdlica na formacéo da sociedade brasilep. 125.

72



Papa Joao XXIIl a corresponder-se com os mais B@02ispos do mundo inteiro sobre
sugestdes de temas para as reunides conciliagmd@eMarcos Pereira Rufino,
O clima de abertura e congragcamento produzido tegsme preparatorias
do concilio foi um espaco importante para a matafg de grupos e
setores simpaticos a idéia de renovacao espirtadgreja, e que criam
ser necessario abrir as portas da instituicdo pasturas mais flexiveis

frente a0 mundo externo e para uma revisdo critieasuas acoes
passada$:?

Finalmente, apds mais de cinco séculos sem digamgiara revisdes ou alteracdes
da propria estrutura, a Igreja se dispunha a dabs& sobre os desafios contemporaneos
para estudar com afinco a realidade e, na expraks&apa, “pdr em contacto com as
energias vivificadoras e perenes do evangelho odmunoderno™® Do andncio do
Concilio até o efetivo inicio dos trabalhos, umgomraminho de preparacéo foi percorrido,
com trabalho intenso das diversas comissfes agidstt para elaborar os esquemas
preparatorios, acolhendo as sugestfes vindas @s sl cantos do mundo da parte de

cardeais, bispos, arcebispos, superiores relig@swsversidades catolicas.

Cheio de confianca em Deus e com grande otimismoetacdo ao mundo, o Papa
Jodo XXIIl propds um Concilio de carater “prevagenente pastorat’® que pudesse “dar
a lgreja a possibilidade de contribuir mais eficaate na solugdo dos problemas da idade
moderna™'®> Suspendendo a pratica de condenacéo dos errosuddomadotada por
alguns dos concilios anteriores, especialmenteo@s Wtimos (Trento e Vaticano I), o
Papa queria um Concilio no qual a Igreja, usandaism remédio da misericordia do que
o da severidade™® pudesse “mostrar-se méde amorosa de todos, bemigciente, cheia
de misericordia e bondade também com os filhos skgharados®’ sensivel sobretudo a
dor e ao grito dos mais pobres, “uma Igreja doggxilpara que pudesse se tornar uma
“Igreja de todos™'® Para o Papa Jodo XXIlIl, o Concilio devia ofereaer mundo

“perplexo, confuso, ansioso, sob a continua améagaovos e assustadores conflitos [...]

112 0 codigo da cultura: o Cimi no debate da incultéica In: Paula MONTERO (Org.Deus na aldeia
missionarios, indios e mediagédo cultural, p. 240.

13 pAPA JOAO XXIII. Constituicdo Apostélica Humanae Salutis 3.

114 |dem, Discurso na Abertura Solene do SS. Concilibde outubro de 1962.
15 1dem, Constituicdo Apostélica Humanae Salutis 6.

118 |dem, Discurso na Abertura Solene do SS. Concilibde outubro de 1962.
17 bidem.

118 |dem,Radiomessaggio del Santo Padre Giovanni XXIII ai fediglitto il mondo, a un mese dal Concilio
Ecumenico Vaticano II: Martedi, 11 settembre 1962
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uma possibilidade de suscitar em todos os homen®odevontade, pensamentos e
propoésitos de paz™® Enfim, o papa queria um Concilio capaz de fazea tnansicdo de
época, que fizesse a “passagem da época poésqulmleat em certa medida, da
plurissecular época constantiniana, para a unidaddgrejas e a reconciliacdo e insercao

da mesma no mundo moderré®.

O anuncio e a preparacao para o Concilio faziamaes desejos de mudanca e
renovacao que se intensificavam na vida da IgrejJa sociedade, conforme observa José
Oscar Beozzo:

O anuncio do Concilio [...] levantou na opinido g mundial, catdlica e
leiga, imediata onda de esperanca e otimismo gei@sunciado propdsito
de buscar, num mundo dilacerado por divisdes palig religiosas, a

unidade dos cristdos e, num horizonte mais amplonidade de toda a
familia humand?*

Efetivamente, o Concilio Vaticano Il iniciou ogltalhos no dia 11 de outubro de
1962 e foi encerrado no dia 08 de dezembro de 1P&Siciparam cerca de 2.000 bispos
de todas as linguas, de varias culturas, dos cimgtinentes. O Papa Joao XXIII esteve na
coordenacao do Concilio e da Igreja Catolica Ronadéa dia de seu falecimento, em 03
de junho de 1963. Para seu sucessor foi eleitorde@bMontini, em 21 de junho daquele
mesmo ano, que assumiu o nome papal de Pauloguialodeu continuidade aos trabalhos
conciliares dentro do mesmo espirito de renova@&ooncilio Vaticano Il aconteceu em 4
sessOes, uma em cada ano; o Papa Paulo VI, aoanosrtrabalhos, promulgou 16

Documentos Conciliares: quatro Constituices, rideeretos e trés Declaracdés.

Na analise de Dom Aloisio Lorscheider, duas pakwhave ajudam a
compreender o cunho pastoral e a eclesiologia aeiim Vaticano Il: “1) aggiornamento
— com 0s seus quase sinbnimos: atualizacdo, re@ow@gejuvenescimento — da lgreja;
diaconia e servicd?) Diadlogo da Igreja consigo mesma, com as outras lgrejagsmm

com as outras religides e o mundo dos ndo-creie®nimo do didlogo: comunhao,

119 1dem, Constituicdo Apostélica Humanae Salutis 9.

120 Agenor BRIGHENTI, Vaticano Il — Medellin: intuicdsisicas e eixos fundamentaREB Fasc. 273,
jan. 2009, p. 7. O autor destaca ainda que houwerbceptividade também nos meios protestantes e
ortodoxos, em virtude da “intencdo de Jodo XXIll dar passos concretos no caminho da unidade dos
cristdos” (Ibidem, p. 6).

121 0 Concilio Vaticano IlI: etapa preparatéria. Inofsio LORSCHEIDER et alVaticano It 40 anos
depois, p. 09-10.

122 Contidos noCompéndio do Vaticano :liconstituicdes, decretos e declaracd@976), publicado sob
coordenacao geral de Frei Frederico Vier.

74



participacdo, co-responsabilidadé®. Nessa mesma linha de pensamento, Agenor

Brighenti interpreta o Concilio destacando seis®ixindamentais:

1° “A distincéo entre Igreja e Reino de Deus”. OnBeé mais amplo; a Igreja é mediacao

privilegiada, mas tem seu sentido enquanto seraidorReino;

2° “O primado da Palavra na vida e missao da Igrggam destaque para uma

evangelizacao a partir do testemunho e ndo de raassgramentalista;

3° “A afirmacéo da base laical da Igreja”, refod@am concepcédo de Igreja enquanto Povo

de Deus, com “radical igualdade em dignidade degd@s$ ministérios”;

4° “A unidade da fé” por parte de todos os fiésgnal se insere também o magistério, em

“espirito de colegialidade”;

5° “A Igreja é Igreja de Igrejas”, resgatando ogddpndamental da Igreja Local e, com

isso, a possibilidade de “legitimacdo de uma Igaej@ctone, com rosto proprio”;

6° A tarefa da Igreja € buscar a “salvacdo do mynmdona atitude de “servico e didlogo”,

na constru¢do conjunta de “um mundo justo e satig#ara todos”.

Brighenti destaca ainda que tais elementos proaotama “ruptura radical com o
eclesiocentrismo do catolicismo medieval e com erichlismo e a romanizagcdo do
cristianismo tridentino” e tornou possivel uma “aoc&uto-compreensao da Igreja, em
didlogo com o mundo moderno e em espirito de smrvegspecialmente aos mais
pobres™?* De fato, o Concilio produziu grande virada na emgdo da Igreja ao
compreendé-la como povo de Deus, sinal e sacrantenteino; ao valorizar sua base
batismal e laical, bem como sua presenca proféticenundo e na histéria. “Trata-se de
uma Igreja que, internamente, se entende mais ieosae sua igualdade fundamental
em contraposicdo a organizagao clerical e querretteente, age na atitude humilde de

servico ao mundo*

® Essa postura possibilitou a transformacédo daotwigin com a
valorizacdo do Jesus histérico, palestinense; tsusaima nova compreensédo da Trindade,
da teologia sacramental, da liturgia e da part@pados fiéis nos ritos sagrados, na

teologia do ecumenismo e do didlogo inter-religiosancebeu a Igreja num sentido de

123 Aloisio LORSCHEIDER, Linhas mestras do Concilio Ecuit@n Vaticano 1. In: Aloisio
LORSCHEIDER et alyaticano It 40 anos, p. 40.

124 Agenor BRIGHENTI, Vaticano Il — Medellin: intuicdsisicas e eixos fundamentaREB Fasc. 273,
jan. 2009, p. 10-11.

125 Joa0 Batista LIBANIO, Concilio Vaticano Il: os anpse se seguiram. In: Aloisio LORSCHEIDER et al,
Vaticano It 40 anos depois, p. 74.
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fraternidade, didlogo e coresponsabilidade entreliesrsos fiéis, membros ou ndo da
hierarquia eclesiastica; destacou o sacerddcio corde todos os fiéis e, com isso,

incentivou mais a atuacao dos fiéis leigos.

O Concilio foi realmente uma “inesperada primaVeia historia da Igreja, como
dizia o Papa Jodo XXIll, ao possibilitar a sintaseldgico-pastoral de diversos
movimentos que ao longo do século XX estavam comeoirmcubados no interior da Igreja
e da sociedade, engendrando novidades e ansiamd@spaco de manifestacdo: o
movimento biblico, o movimento litirgico, o0 movintenecuménico, o movimento
missionario, o movimento leigo, 0 movimento teob@gi 0 movimento social. Esses
movimentos, na analise de Jodo Batista Libaniousteram o sujeito moderno para dentro

da Igreja™?®

O Concilio Vaticano Il provocou eco em nivel deejg e sociedade. Embora
persistissem posturas conservadoras (as quais ensigtem, conforme foi apontado pela
Conferéncia de Aparecida DAp, n. 100), o espirita atitude que tomou corpo foi de
abertura e renovacdo. Por isso, 0s anos que s@asegaio encerramento do Concilio
foram de intensa criatividade e empenho na aplacdedsuas conclusdes, periodo em que
a “primavera” da Igreja sonhada pelo Papa Joao DPdidle dar seus frutos.

3.2- A CONFERENCIA DE MEDELLIN

Em nivel de América Latina, a recepgéo criativaCaocilio Vaticano Il aconteceu
na 22 Conferéncia do Episcopado Latino-Americaealizada em Medellin, Col6mbia, de
26 de agosto a 04 de setembro, de 1968. Nao dansisiplesmente na implantacdo do
Concilio, mas de “recebé-lo de forma contextuakzat 6tica da opcdo pelos pobr&d”.
Em si, o Vaticano Il poderia ter se tornado um Gangara o primeiro mundo, porém
“Medellin d& a Igreja na América Latina uma palaprépria, uma fisionomia autéctone,
deixando de ser ‘reflexo’ ou caixa de ressonaneiarda suposta ‘Igreja Universal’, para
constituir-se numa fonte inspiradora e programatgara as Igrejas Locais do

continente™?®

126 Concilio Vaticano i em busca de uma primeira compreensao, p. 54.

127 pAgenor BRIGHENTI, Vaticano Il — Medellin: intuicdsisicas e eixos fundamentaREB Fasc. 273,
jan. 2009, p. 6.

128 |bidem, p. 21.
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A Conferéncia de Medellin engendrou uma mudandéahna Igreja Latino-
Americana na medida em que tomou as grandes ie®idd Vaticano Il e as traduziu
para a realidade local, marcada pela marginalizagésigualdades sociais, opressao,
abuso do poder por setores dominantes (DM, n. ZP-8m continente marcado pela
“injustica que pode ser chamada de violéncia unsitinalizada” (2.16). Nesse contexto,
Medellin, inspirada no “otimismo daaudium et Spes daPopulorum Progressioque
recolhem muito da sensibilidade da Igreja em relagérrupcdo dos pobred® postula

uma Igreja e uma acao evangelizadora com tracestignte Latino-americanos:

uma Igreja comprometida com a construcdo dageate de que esta é fruto da justica.
Medellin se comprometeu com a defesa “dos diraltws pobres e oprimidos” como
“mandato evangélico” (n. 2.22), com a dendncia ddémcia estrutural (n. 2.23);
advertiu contra o intervencionismo das “nac¢des ms#es contra a autodeterminacéo dos

povos fracos” (n. 2.32) e contra a “politica armatista” (n. 2.29);

uma Igreja empenhada com a transformacao sagialatue em prol de uma “mudanca
global das estruturas” (n. 3.16), a ser operacibadh nao por caminhos violentos,
mas através de uma “acdo dindmica de conscientizacérganizacdo dos setores
populares” (n. 2.18);

uma Igreja cuja evangelizacdo anda de maos dadas promocdo humana (n. 7.9), que
assuma “totalmente as angustias e as esperan¢asmdon de hoje, a fim de oferecer-

Ihe as possibilidades de uma libertacdo plena8.@);

uma Igreja comunh&o de todos os batizados, unegl&ovo de Deus (LG, n. 9), tendo
como referéncia as comunidades eclesiais de basa, de vivéncia da fraternidade
cristd, do “apostolado em seu proprio ambiente” (DM 10.7), que permitem a

ministerialidade e a corresponsabilidade de todastma evangelizadora,

uma Igreja pobre (n. 14.5), dos pobres, pardgeja de todos. “A pobreza da Igreja
deve ser sinal e compromisso de solidariedade cnue sofrem” (n. 14.7). Por isso,
uma Igreja samaritana, “humilde servidora” (n. J4g8le conclama todos os batizados a

dar testemunho da solidariedade com a situacamaesa dos pobres;

129 Agenor BRIGHENTI, Vaticano Il — Medellin: intuicddsisicas e eixos fundamentaRER Fasc. 273,
jan. 2009, p. 6.
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- uma Igreja que faz opcao preferencial pelos olerenecessitados (n. 14.9) e que
testemunhe esta opcao: “desejamos que nossa lda@béagstilo de vida sejam modestos;
nossa indumentaria, simples; nossas obras e igpét funcionais, sem aparato nem
ostentacdo” (n. 14.12); uma Igreja que se empemhfaeer do pobre ndo um objeto de
caridade na vida cotidiana, mas sujeito de suaripr@vangelizacdo e libertagdo como

horizonte de chegada;

- uma lIgreja inserida no mundo dos pobres, compidenecom uma evangelizacao
libertadora, situada temporal e historicamente. élad incentiva a todos que se
“sentem chamados a compartilhar da sorte dos polkesdo com eles e trabalhando

com suas proprias maos” (n. 14.15);

- uma Igreja empenhada com o profetismo, compraaetdm a “dendncia da injustica e

da opressao” (n. 14.10), mesmo que tal atitudedevmartirio.

Com fundamentadas denuncias, adverténcias e imagntiedellin representou um
novo querigma magisterial que até hoje ndo perdeualidade. Em sintese, Agenor
Brighenti afirma que Medellin se tornou uma recepcéitica, ousada e radical do
Vaticano Il na medida que faz:

Da Igreja-comunidade, uma igreja em pequenas catades de base; da
comunidade enquanto sujeito eclesial, uma comugaidddda ela

evangelizadora, servidora do mundo; da igreja Rivdeus, uma Igreja
dos pobres para ser a Igreja de todos; da opcaseehumano, uma opcao
pelos pobres; da insercdo da Igreja no mundo, reergdo no mundo dos
excluidos; da evangelizacdo da pessoa inteira, pror@ocdo humana, da

pessoa inteira e de todas as pessoas; enfingiakania historica, um
servico profético, fiel até o martirid’

Apesar destes importantes avancos acima desta¢zalde Suess adverte para uma
certa falta de objetividade em relacdo ao uso ceaito pobre: “os pobres de Medellin
ainda ndo tém rostos latino-americanos. Os textoenam da mesma maneira falar de
pobres da Asia ou Africa. Pouco dizem as Conclusiése o exterminio dos povos
indigenas™® De fato, quando Medellin menciona os indigenas, lembra
inadequadamente, como “grupos étnicos semi-pag@d; n. 6.1), “marginalizados da

cultura, analfabetos”, cuja “ignorancia é uma esdéo inumana” e que “devem ser

130 Agenor BRIGHENTI, Vaticano Il — Medellin: intuicdsisicas e eixos fundamentaREB Fasc. 273,
jan. 2009, p. 26.

131 Travessia com esperangaemodrias, diagndsticos, horizontes, p. 87.
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libertados de seus preconceitos e supersticoes4.8). Paulo Suess destaca ainda que
“também a subjetividade das populacdes afro-ameagado esta presente nos textos de

Medellin” 132

3.3- ALGUNS AMBITOS DA RENOVACAO ECLESIAL

Em grande parte, a ousada abertura e renovadgoeja suscitada pelo Vaticano Il
e por Medellin foram possiveis em virtude dos arss@& movimentos que cresciam e
estavam latentes, desejosos por mudancas em esptaeos extra eclesiais. Por outro
lado, estes grupos e movimentos souberam acollggreode melhor havia nestes dois
grandes eventos da Igreja e traduziram em exp&Enoncretas o que teologicamente foi
formulado. Com isso, muitos e bons frutos aparecei2estacamos alguns ambitos que
tornam visiveis a renovacao eclesial e que daorebrie ao debate eclesiolégico pos-
conciliar com os olhos voltados para a Igreja dasiBr

3.3.1- Teologia da Libertagao

A Teologia da Libertacao (TdL) nasceu como fruéonauitas méaos, motivada por
uma tarefa comum: refletir e buscar alternativas graves problemas sociais a luz da fé
cristd®*® Na anédlise do tedlogo Afonso Murad, a TdL “nassémultaneamente em
espacos catdlicos e protestantes histérit8Jm dos seus marcos de nascimento esta na
publicacdo da tese de doutorado do tedlogo presinite Rubem Alves, em 1969,
intituladaUma teologia da esperanca humarajo titulo original era para ser “Teologia
da Libertacdo”. Uma das primeiras participacOeslicais na gestacdo da TdL pode ser
identificada na publicacdo do tedlogo peruano Gastautiérrez, intituladd eologia da

Libertagdq em 1971.

%2 Travessia com esperangaemodrias, diagnésticos, horizontes, p. 87.

133 Na impossibilidade de aprofunda o método da Tdmeatemos a alguns dos principais trabalhos sobre o
tema: Gustavo GUTIERREZTeologia da Libertacdo(1976); Juan Luis SEGUNDQ,ibertacdo da
teologia (1978); Leonardo BOFFTeologia do cativeiro e da libertacgd980); Jodo Batista LIBANIO,
Teologia da Libertacaoroteiro didatico para um estudo (1987). As citac@le Afonso Murad foram
extraidas do capitulo sete, do livkocasa da Teologjaque esta sendo preparado para publicacdo e que
gentilmente foi oferecido pelo autor. Este € unvlige Introducao a Teologia com enfoque ecuménico.

134 A casa da teologiacapitulo 7 - Nos pordes da casa. A Teologia dartdab@o, p. 2 (mimeo).
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Ao longo da década de 1970, a TdL recebeu novaslatpens e o numero de seus
expoentes foi aumentando rapidamente. Segundo éfvhsad, a TdL representou uma
grande novidade face a teologia tradicional: “edasidera os pobres e a pobreza como
uma realidade coletiva, estrutural”, com “causasas®, politicas, econdmicas e culturais”
e conclama os cristdos a nao s6 “prestar assiatéus pobres”, mas a “lutar pela
construcdo de uma sociedade justa e solidaria’olfxgza, prossegue o referido tedlogo,
“ndo € querida por Deus. Trata-se de um pecad@lsacser superado”. A libertacéo,
assim, torna-se a “manifestacdo da graca salvatofeus, na histéria”. Para esta tarefa,
“todos sd@o convocados, especialmente os propribeepoque se tornam sujeitos de sua

libertacdo™**

A TdL desperta para uma compreensao da fé nunspgaiva social, postura
esta que na Biblia estd amplamente respaldaddiedd¢do do Egito (Ex 3,7-10); o
anuncio dos profetas de que a fidelidade a Deussapasecessariamente pelo
estabelecimento de relacdes sociais justas (Is-1I7);la supremacia da justica e da
misericordia aos sacrificios e ritos religiososioazOs 6,6; Mq 6,8; Mt 9,13). A TdL
ganhou visibilidade, consisténcia e expressao @ofgjuorjada a partir da militancia dos
diversos movimentos pela renovacdo da Igreja, édpsnte nas CEBs. “Enquanto
reflexdo sobre a fé cristd e no horizonte da féparde aos apelos da pratica eclesial e
social, e Ihe d& suporte tedrico. A Teologia daettidacdo almeja ser uma reflexdo,
animada pela fé, que parte da praxis, estd inseadpraxis e contribui com a praxis
libertadora™*® Assim, a TdL veio animar e fundamentar a acéo riedeida pelos
indmeros grupos no sentido da renovacdo da Igrejaa emplementacdo de uma
evangelizacéo libertadora, comprometida com o ctates marginalizados, que foram
surgindo na década de 1960 e 1970, ainda em pégymme militar, na Igreja do Brasil e
da América Latina, dentre os quais se destacam:sCp&storais sociais, CPT, pastoral
da juventude, renovacdo da catequese e liturgiajinmemto indigena e Cimi, entre
outros. Ao fazer isso, a TdL também possibilitofloanacdo de uma consciéncia de

Igreja libertadora latino-americana, através dataticdo de forcas de reflexdo e acao.

Com o passar do tempo, a TdL foi assumindo lirdgecificas de elaboracao,

dentre as quais se destacam a Teologia india, lagégoentre outras. A TdL fornece a

135 Afonso Tadeu MURADA casa da teologiacapitulo 7 - Nos pordes da casa. A Teologia dieftacao,
p. 1 (mimeo).
13 Ibidem, p. 4.
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Pastoral Indigenista os principais argumentos ggiimam e sustentam uma acao baseada

no respeito ao universo religioso e cultural dogogadndigenas.

3.3.2- Criacdo do Conselho Indigenista Missionari@Cimi) — 1972

Os debates que antecedem a criacdo do Cimi remoatss encontros poés-
conciliares realizados para analisar os rumos difzd missionaria no Brasil, em sintonia
com um movimento latino-americano. De um lado, @eea insatisfacdo com a “pastoral
da desobriga”, marcada pela “visita e assistesamireligiosos™*’ Por outro lado, os
criticos a esse modelo de acdo missiondria buscalemativas. Em 1969, surgiu a
Operacdo Anchieta (Opan), no Sul do Brasil. A Omarimada por um grupo jesuita,
“passou progressivamente de um trabalho assislisteipara um trabalho de ‘promocéao
integral’ as populacées indigenad®*Em 1971, @eclaracéo de Barbados frouxe novas
criticas e denuncias ao modelo de a¢do missiodés@nvolvida pelas Igrejas.

Foi nesse contexto de insatisfacéo, critica, aititte e de busca de alternativas
para uma Pastoral Indigenista mais inculturadacééfica que, em 1972, durante o 3°
Encontro de Estudos sobre Pastoral Indigenistaset® do Instituto Anthropos, em
Brasilia, o Cimi foi criadd™*

Desde que foi criado, o Cimi assumiu uma post@alefesa da causa indigena,
embora em seu interior houvesse algumas vozesteraegsliscordantes quanto as acfes
para esse fim. Em 25 de dezembro de 1973, um gleiispos e missionarios ligados ao
Cimi, deixou clara sua postura e, por conseguuhteCimi, no tocante a acdo junto aos
povos indigenas, ao publicar o documehtduca-Pirama. O indio: aquele que deve
morrer.}*° Esse documento foi lancado por ocasido do 25%esdvio da Declaracdo dos
Direitos Humanos e seu principal enfoque é a erittontundente e a denuncia da
calamitosa politica indigenista que era realizagla governo brasileiro. O documento foi

137 paulo SUESSA causa indigena na caminhada e a proposta do C18172-1989, p. 14.
138 i
Ibidem.

139 Sobre a caminhada histérica, trabalho, objetivmstodologia do Cimi: CIMI, Plano Pastoral (2006a) e
Estatuto (2006b); Paulo SUESS¢ausa indigena na caminhada e a proposta do C1872-1989 (1989);
Benedito PREZIA (Org.)Caminhando na luta e na esperangatrospectiva dos ultimos 60 anos da
Pastoral Indigenista e dos 30 anos do Cimi (2003).

190 texto do documento em: Paulo SUES®,defesa dos povos indigerdscumentos e legislacéo, p. 31-59.
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uma voz profética contra a violéncia instituciopatla praticada pelo Estado, em pleno

regime militar, aos povos indigenas no Brasil.

Trés anos apos a criacdo, o Cimi realizou a pramAssembléia Geral, de 24 a
27 de junho, de 1975. Foi ali que se explicitou coas clareza seu plano de acéo,
onde ganhou destaque: defesa das terras indigee@snhecimento e respeito do
universo cultural e religioso de cada etnia; defdsadireito a autodeterminacao;
insercao na realidade indigena, seguindo o paraddparencarnacéo; a conscientizacao
da sociedade para a grave situacdo vivida pelo®gpavdigenas; opcao por uma
pastoral integrada, global e libertadora, em siiat@om toda a Igreja do Brasil e da

América Latina.

3.3.3- Criacéo da Comissao Pastoral da Terra (CPH 1975

A CPT foi criada a partir de um encontro realizgao bispos, prelados e outros
agentes de pastoral da Amazonia Legal, em Goideid9 a 22 de junho de 1975 Esse
encontro fez eco a violéncia sofrida pelos pequ@ogseiros, cujas terras eram tomadas a
forca pelos latifundiarios, levando-os & margirajéo, a condi¢cdo de sem-terra, problema
sentido ndo s6 naquela regido, mas que eclodiauitagre diferentes maneiras em outras

areas do Brasil.

Diante disso, os setores da Igreja mais sensieaisa problematica dos pequenos
da terra reafirmaram que “a terra é um Dom de Détis”que é dada a “todos os seus
filhos e ndo somente a algurt§® Além disso, assuem o firme compromisso de luté pe
reforma agraria, a qual ndo ia além de planos gf® governamentais sem serem

executados de fafd? Por fim, manifestam a opcdo por uma acdo pastspécifica

141 Como fruto deste encontro, foram publicados dsisdos da CNBB: n. 11 Pastoral da Terra (1976a)
e n.° 13 —Pastoral da Terra Il: posse e conflitqd976b), nos quais é feita uma minuciosa analese d
conflitos envolvendo o uso da terra na regido amaad Estes estudos, posteriormente, foram
transformados num documentgreja e problemas da terréDoc. 17), aprovado na 182 Assembléia Geral,
em 1980.

192pAPA JOAO PAULO 1. In: CNBB (Org. A palavra de Jo&o Paulo Il no Brasiliscursos e homilias, p. 241.

%3 Dom Orlando Dotti apud Wilson DALLAGNOLAs Romarias da Terra no Rio Grande do: Suh povo
a caminho da “Terra Prometida”, p. 9.

144 Na década de 1970, estava em vigor a Lei n. 4.6@0dle novembro de 1964, que instituiu o Estatato d
Terra, obra do regime militar. Esta lei previa refaragraria e o desenvolvimento da agricultura. A
primeira ficou no papel e a segunda recebeu gratelecdo no que diz respeito ao desenvolvimento
capitalista ou empresarial da agricultura. Torn@urais um instrumento de modernizacéo do agronggoci
favorecendo o latifindio do que de distribuicadate e justa da terra.
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voltada aos marginalizados do campo, através dgawida “Comissdo de Terras”, cuja
finalidade consistia em “realizar com agilidade lgetivo de interligar, assessorar e
dinamizar os que trabalham em favor dos homenstsgme dos trabalhadores rurais, e
estabelecer ligacdo com outros organismos afffisPosteriormente, em outubro de
1975, essa Comisséo passou a ser chamada de Coféstaral da Terra— CPT. Com a
inclusdo da palavra Pastoral “a CPT deveria dil@egrse dos demais organismos por ter
sua motivacdo mais profunda nascida da fé cristdaeacdo, em consequéncia, consistir

na evangelizacad™®

Dom Moacyr Grechi foi o primeiro presidente da QRacional. Ainda em 1975,

foi criada a CPT no Rio Grande do Sul.

3.3.4- 1° Encontro Intereclesial das CEBs — 1975

Foi realizado em Vitéria-ES, de 06 a 08 de jan€li@ve como tema: “Uma Igreja
que nasce do povo, pelo Espirito de Deus” e coobon a participacdo de 70 delegados.
Este primeiro encontro fez eco ao desejo, sonhecessidade de concretizar o novo jeito
de ser Igreja aberto pelo Vaticano Il e Medellieg®do Medellin, “a vivéncia da
comunhéo a que foi chamado, o cristdo deve enctantmd ‘comunidade de base’, uma
comunidade local ou ambiental”. Citando o Vaticéinafirma ainda: “o esforco pastoral
da Igreja, deve estar orientado a transformacésadasomunidades em ‘familia de Deus’,
comecando por tornar-se presente nelas, como fesnpen meio de um nucleo, mesmo
pequeno, que constitua uma comunidade de fé, eg@ermcaridade” (LG, n. 8; GS, n.
40)". E conclui: “ela €, pois, célula inicial datresura eclesial e foco da evangelizacéo e,

atualmente, fator primordial da promocéo humana éetenvolvimento” (DM, n. 15.10).

Os homens e as mulheres das pequenas comunidanflesram com alegria essa
orientacdo e passaram a desenvolver uma atuacéwagbapie tornou tais comunidades
verdadeiro “fermento na massa”, espacos privilezgade uma auténtica evangelizacao
comprometida com a promocdo humana. O movimentoC##S, com seu método de
leitura da realidade (Ver-Julgar-Agir) a luz da&®ah de Deus, provocou uma nova
consciéncia das camadas populares e se tornouwfagmnande importancia no processo de

145 CNBB, Pastoral da Terra (Estudos 11), p. 35.

16 lvo Poleto apud Wilson DALLAGNOLAs Romarias da Terra no Rio Grande do:Suh povo a
caminho da “Terra Prometida”, p. 188.
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conscientizacdo e organizacdo em vista da libertdod empobrecidos do campo e da
cidade. Os Encontros Intereclesiais passaram #hezxce partilhar a vitalidade e energia
presentes nas pequenas comunidades engajadas wangglzacdo libertadora. Foi um

movimento que comegou pequeno, mas logo foi atitogginm nimero maior de pessoas e

comunidades?’

Quatro anos mais tarde, aconteceu o 1° Encontaalizd das CEBs no Rio Grande
do Sul, realizado de 07 a 09 de setembro de 19¥9numicipio missioneiro de S&o
Gabriel. Teve como tema: “A arvore do sistema: aalesconseqiéncias dos problemas”.
N&o tardou e os encontros das CEBs também passasamrealizados nas dioceses. Na
Diocese de Passo Fundo, o 1° Encontro foi realizaddl 985, no Seminario Diocesano
Nossa Senhora Aparecida, com o tema: “Avaliacaopdgsienas lutas e vitérias do povo

da base”.

3.3.5- Romaria da Terra — RS

A 12 Romaria da Terra do Rio Grande do Sul fdizada no dia 07 de fevereiro de

1978, terca-feira de carnaval, no municipio missiande S&o Gabriel, no mesmo dia e
local do martirio de Sepé Tiaraju e outros 1.5@dgenas Guarani, em 1766. O tema dessa
Romaria foi: “A salvacdo do indio esta na consd&mdo branco” e contou com a
participacdo de aproximadamente 400 romeiros. AR@nta Terra passou a ser realizada
anualmenté?® A terca-feira de carnaval se tornou uma data éafsa, carregada de
mistica e a figura de Sepé Tiaraju se faz presgétes dias atuais. Sobre a espiritualidade
dessas Romarias, Wilson Dallagnol destaca:

As Romarias da Terra ndo sdo uma romaria qual@as. espacos que

unificam a Fé (mistica) e a luta do povo (Politida)] S8o Romarias que

dao forca aos pequenos da terra. Elas sdo as Remios excluidos da

sociedade e até da Igreja. Os pobres da terra pdiem neste espaco, 0

gue sentem, numa linguagem simples. Ndo sdo palavaaias. Sao

expressdes da vida, da caminhada penitencial, mlim&to comum que
ocupam todos aqueles que sonham com uma nova adejed comecar

147 As CEBs foram alvo de intensas andlises e fundamées teoldgico-pastorais, dentre os quais
destacamos: Faustino Luiz Couto TEIXEIR®génese das CEBs no Bragsllementos explicativos (1988)
e Os encontros intereclesiais de CEBs no Br@€i96).

148 5obre as Romarias da Terra em nivel de Brasil: l@BARROS e Artur PEREGRING, festa dos
pequenosRomarias da Terra no Brasil (1996).
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pela Reforma Agraria, pela convivéncia igualita@rdre homem e mulher,
pelo respeito aos direitos humarids.

As primeiras quatro Romarias (1978-1981) versadaetamente sobre a temética
indigena. Destacava-se a necessidade de “escutaindms a historia verdadeira do
Brasil”; escutar Deus “que fala no indio atravésud®a histéria de morte e sofrimento”;
“lutar na defesa do direito do povo indigena &atedrcultura, & autodeterminacady”As
Romarias da Terra se tornaram ponto de encontro dileysos segmentos sociais
marginalizados e de pessoas dispostas a transf@ondg realidade; indigenas, afro-
descendentes, pequenos agricultores, sem-terpmsbhipadres, religiosos(as), agentes de
pastoral... todos, neste espaco, se tornaram pesaea luta pela libertacdo, tendo Deus
como parceiro de todos. E a experiéncia de “um Denogpanheiro, aliado dos mais pobres
e marginalizados da terr&™ Ali se fez e se faz sentir o clamor dos pequenoseforma
agraria, defesa do meio ambiente, direito a tessaindigenas... e a denuncia do latifandio,

do capitalismo, da violéncia.

Os romeiros e as romeiras cultivam a consciéreigua a terra é sagrada: foi Deus
guem a criou e a destinou a seus filhos. Assirdgsperta para a realidade de que destruir
e concentrar a terra € sinbnimo de destruir e niateos filhos da terra (segundo
concepcao indigena) e aqueles que precisam dapsmaecultivar e garantir o sustento da
familia. Dom Orlando Dotti, um dos principais deferes da CPT-RS, numa de suas
manifestacdes durante a 122 Romaria, afirma:

Temos que libertar a terra. E a terra sera liviando ela pertencer a quem
trabalhar nela. E para que a terra seja livre @d®$ que comprometer-nos
com uma luta sem trégua, sem esmorecimento, pasajusta e legitima
Reforma Agraria no Brasil, que é anseio do Pap& €uDoutrina do

Evangelho, que é pregacdo da Doutrina Social @galgrque € aspiracdo de
todo o povo que quer viver o Projeto de Deus saliezra’>?

199 As Romarias da Terra no Rio Grande do: Smh povo a caminho da “Terra Prometida”, p. 16.

1%0 CPT-RS apud Wilson DALLAGNOLAs Romarias da Terra no Rio Grande do: $uh povo a caminho
da “Terra Prometida”, p. 19

1 bidem, p. 122.

152 Apud Ibidem, p. 137. A referéncia que Dom Orlarfiap ao Papa Jodo Paulo Il diz respeito & homilia
proferida por ele no dia 07 de julho, de 1980, exaifl@, no contexto de sua visita ao Brasil. O teddo
homilia em: CNBB (Org.)A palavra de Jodo Paulo Il no Brasdiscursos e homilias, p. 241.

85



3.4- A CONFERENCIA DE PUEBLA

A Conferéncia de Puebla, realizada de 27 de jareit3 de fevereiro de 1979,
em Puebla de Los Angeles, no México, veio inteaaifio debate eclesiolégico na
Igreja da América Latina. Na perspectiva de JodoLiBanio, infelizmente Puebla
intensificou o debate mais por sua tendéncia coadera do que de continuidade ao
espirito libertador de Medellin. Segundo ele, “Raebéo significou propriamente
ruptura em relacdo a Medellin nem também tranqédatinuidade™® Assim, em
Puebla pesou uma forte desconfianca em relacapragsessos feitos pela Conferéncia

anterior.

Resumidamente, Afonso Mur&dpropde um esquema que permite visualizar os
principais pontos de Puebla. Ele os classificaréirpde “luzes” e “sombras”. Segundo

ele, as principais luzes sao:

- comunh@o e participacdo tornou-se o0 eixo estaterda Igreja, fomentando tanto o

respeito a hierarquia, quanto a atuacao ativaeiged (toda a 32 Parte: n. 563 a 1127);

- ao analisar a realidade latino-americana, comstat uma “situacdo de extrema
pobreza” que adquire “feicbes concretissimas, nessgdeveriamos reconhecer as

feicdes sofredoras de Cristo, 0 Senhor (que nostiquia e interpela)” (n. 31-39);

- reforca a opcao preferencial pelos pobres, com eficarnada, assumindo

compromissos (n. 1134-1165);
- agrega a opcao preferencial pelos jovens, cometanefa a cumprir (n. 1166-1205);
- reconhecimento implicito da Teologia da Libertgca

- apoio aos Direitos Humanos e a luta pela cidadani

Em relacdo as “sombras”, destacam-se:
- certo abandono do método Ver-Julgar-Agir;

- tendéncia a paroquializacdo das CEBs;

133 Jodo Batista LIBANIO,Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americasio Rio de Janeiro a
Aparecida, p. 27.

%4 uzes e sombras de Puet2909b (mimeo).
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- nenhuma palavra sobre a Teologia da Libertagdenas implicitament&®
- documento extenso e mal articulado;

- tendéncia doutrinante;

- leitura pouco critica e profética da realidade;

- muitas prioridades, com a consequente perdaamn fé entrada da opcéo pelos jovens
teve o lado positivo de chamar a atencao paragease problema da Igreja e negativo de

diminuir o impacto da opcéo pelos pobr&¥”.

Apesar das “sombras” que se constatam na Confar@aduebla, as “luzes” foram
muito bem aproveitadas. A Igreja libertadora sowpear os aspectos positivos de Puebla
na potencializacado de suas acdes e nas suas fodmslteologicas. Em funcdo disso, os
anos que se seguiram a Puebla, a década de 198@uoo sendo de uma acao criativa,
profética e martirial de uma significativa parcééalgreja junto aos empobrecidos, na luta

pela transformacéo politica, econémica e social.

Finalizando, é neste contexto amplo de intensatwabecriativa e renovacédo da
Igreja que o Epiau, embora tardiamente, teve origeéls nasceu como fruto do intenso
debate eclesioldgico suscitado pelo Vaticano lid&én e Puebla e participa desse debate
através do desejo de conhecer melhor realidadgendido Interdiocesano Norte, em vista

de uma melhor atuacéo pastoral.

De certa forma, os bispos das dioceses do Intmsi@mo Norte se viam na
obrigacdo de acompanhar o amplo debate e as apdesr® de uma nova perspectiva nao
s6 de presenca e atuacdo da Igreja junto aos poligenas que vinha ganhando corpo na
CNBB em funcéo das propostas e acdes realizadasQueli, como também em face da
ampla atuacéo da Igreja numa perspectiva proféta@mprometida com a justica social e,
em especial, com a defesa dos empobrecidos. Pérgreferivel interpretar o Epiau como
um anseio dos diversos agentes de pastoral — (ag)ppadres, religiosos(as) e bispos —
com atuacdo junto as comunidades indigenas por gpace de estudo, partilha e

aprofundamento de uma acéo pastoral mais proxiseadgopulacoes.

15 Joao Batista Libanio destaca: “é realmente espamiara um olhar de historiador constatar essaeiasé
total até das palavras ‘teologia da libertacd@biiferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americalm
Rio de Janeiro a Aparecida, p. 29).

1% Jodo Batista LIBANIO,Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americatho Rio de Janeiro a
Aparecida, p. 30.
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Il - O EPIAU COMO RESPOSTA DA IGREJA DO
INTERDIOCESANO NORTE DO RS FACE A QUESTAO INDIGENA

A reflexdo se volta, neste capitulo, para a amais Epiau enquanto resposta e
compromisso da Igreja do Interdiocesano Norte caramainhada dos povos indigenas ali
situados. O Interdiocesano Norte é formado pelasedies gauchas (Regional Sul 3 da
CNBB) de Erexim, Frederico Westphalen, Passo Fumddacaria, regido com maior
concentracdo de indigenas no Rio Grande do Sulpi@uBecebeu a denominagcdo de
Encontro da Pastoral Indigenista do Alto Uruguai ger aberto também a outras dioceses
com presenca de comunidades indigenas, especialmddibcese de Chapeco, no Oeste
catarinense, a qual mantém um intercambio maior aesndioceses do Interdiocesano
Norte*’ e a Diocese de Guarapuava, no Parana, que passtrabalho sistematico de
Pastoral Indigenista. Na prética, porém, o encoigirgempre coordenado pelas dioceses
do Interdiocesano Norte e se voltou prioritariareesbbre a realidade da Pastoral

Indigenista dessas Igrejas.

157 A Diocese de Chapeco faz parte da mantenedortepa juntamente com as dioceses do Interdiocesano
Norte. Esta é uma das razbes pelas quais ha umificsitiye presenca na caminhada do Interdiocesano
Norte também em relacéo a outros aspectos comzagooda Pastoral Indigenista.
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Visualizagdo das dioceses participantes do Epiau

PARAGUAI

ARGENTINA

URUGUAI

1. MEMORIA DOS 25 ANOS DE CAMINHADA

A memoéria da caminhada é um pressuposto imporjaarte a compreensao do
presente e para a articulagdo de novos rumos. Eelemento constitutivo de toda a

sociedade humana. A crise de identidade nos lew® @pe instintivamente a revisitar o

89



passado em busca de luzes e sinais que permitgataes referencial que deu sustentacao
até o presente. Ao fazer a memoria da caminhadasiteenos os momentos fortes e
significativos. Ao mesmo tempo, a memoria nos pErmiovamente assumir questdes
perdidas que ficaram no caminho e comemorar oscagaa frutos que colhemos no

decorrer destes anos.

Celebrar os 25 anos do Epiau nos impulsiona ar famemdéria do caminho ja
trilhado. A volta ao passado ndo acontece comai®fino sentido de trazer para hoje o
que deu certo ontem. Voltamos ao passado em \astafdntalizacdo, conscientes de que
estamos em um novo contexto, com novas perguntasegigem novas posturas e
respostas. Faz-se, entdo, a volta as fontes em déstuma nova recepcao criativa da
experiéncia originaria. E a memoria da caminhada ooobjetivo de retomar a historia
para compreender o0 presente e ajudar a constrpassos futuros. Assim, retomamos 0s
25 anos dos Epiaus ndo como saudosismo das boasiéexms, mas em vista de

revitalizar e dar novo impulso a caminhada futura.

A memoria pode ser abordada a partir de diferepégspectivas. Nesse estudo,
tomaremos como base os relatorios produzidos e eacontro, 0s quais sintetizam os
principais aspectos dos temas estudados, dos debatzados e das propostas assumidas.
Assim, deixamos de lado a memodria oral dos quécptam desse processo. Ao analisar
os relatorios, concentramos a atencdo na populdeimang e Guarani na regidao do
Interdiocesano Norte. Ela é ou deveria ser o sujeitdestinatario predileto do Epiau.
Como ela foi acolhida e como sua realidade cotadim refletida no Epiau? Como os
problemas enfrentados pelos indigenas encontrarzamdg e como suas lutas foram

respaldadas? Sobre questdes desta natureza nesraetaeste capitulo.

Num primeiro momento, elaboramos uma sintese elasorios dos 25 Epiaus ja
realizados?® A metodologia utilizada para a sintetizacdo fdagelaboracéo de um pequeno
resumo de cada relatorio. Embora isso estendaallig se torna importante por fornecer
maiores detalhes sobre os encontros. Por outro, laldmins aspectos inviabilizam a
nucleagdo dos Relatorios dos Epiaus em blocos dksanlinicialmente, em funcéo da
pluralidade das teméticas e das ac¢des planejalfas.ddsso, quando o Epiau foi fundado, j&

1% Nao foi possivel localizar o Relatério do 6° Epiaealizado em 1988. Em 2004, em virtude da
impossibilidade da locomocdo do assessor por prsede saude, o encontro ndo foi realizado. O
Relatério do 10° Epiau informa que o 1° encontriateido realizado em 1982. Porém, no Relatériodo 1
Epiau consta que o mesmo foi realizado em 1983.

90



havia uma longa caminhada de reflexao teologictepsobre a acdo missionaria junto aos
povos indigenas. Um dos espacos iniciais dessaifiugtacdo foi a 12 Assembléia do Cimi,
realizada em Goiania, de 24 a 27 de junho de 1¥7¥essa Assembléia, o Cimi definiu
comolLinha de acaa defesa das terras dos povos indigenas, o @gesiuas culturas, o
apoio a sua autodeterminacdo, a conscientiza¢c&@oaladade civil e a encarnagdo dos
missionarios, como pré-requisito da sua salvadi@othcao. Estas linhas de acdo, mesmo
com as reformulacdes dos anos seguintes, orientididade missionaria do Cimi até os
dias atuais. Assim, em 1983, quando o Epiau tde®jro trabalho girou mais em torno do
estudo, contextualizacao e adaptacao conjunturabi@ido teoldgico-pastoral que ha mais

tempo havia sido forjado.

Em seguida, tecemos uma reflexdo de conjunto sedses encontros a partir de
alguns eixos de analise; destacamos alguns teraasvérsais que perpassaram O0S
encontros, considerados de maior relevancia notecarealidade indigena. Ao analisar o
Epiau pela via dos relatérios produzidos, estiveateatos a algumas peculiaridades. Tais
relatorios, no geral, foram construidos por umaipgule secretaria, normalmente
composta por mais de uma pessoa. O trabalho dgsgee €onsiste em apanhar o conjunto
das reflexes realizadas. Porém, algumas opinidetidas nos relatérios pode ser o
registro de alguma opinido individual de quem paréiva do encontro. Outro caso € que 0
relator geralmente traduz as reflexdes com suas/ea. Com o devido cuidado a essas
peculiaridades, consideramos o0s relatérios um um&nto muito rico em termos de
documentacdo dos Epiaus. Neles estdo contidasiraspprs reflexdes realizadas e as

propostas assumidas pela Igreja do Interdiocesani@ N

1° Epiau — 11 a 13/04/1983

O primeiro Encontro da Pastoral Indigenista dooAllruguai contou com a
participacdo de 13 individuos, essencialmente padraeligiosas das paroquias com
presenca de comunidades indigenas. Teve como cealoleo Pe. Bartolomeu Melid,
antropodlogo e grande defensor da causa indigemagsfava em missdo na Diocese de
Frederico Westphalen. Havia nesse encontro um clmaexpectativa e o desejo de

conhecer melhor a realidade indigena, especialméaiteggang, povo mais numeroso na

%90 documento final da 12 Assembléia do Cimi em:I®QUESS,Em defesa dos povos indigenas
documentos e legislacédo, p. 61-65.
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regiao do Interdiocesano Norte. Na motivacdo dominoc visualizamos isso: “A todos nés
que participamos deste encontro, a mais da mesm féesus Cristo, nos une o0 mesmo
povo de Deus: o povo Kaingang. E uma realidadeegtée presente em nossas paréquias,
um desafio para nossa acdo pastoral, mas tambéngnaigen de Deus que nos interpela e
nos evangeliza continuamente” (Relatorio do 1° iBpia reflexdo foi conduzida a partir
da abordagem a trés temas: a) etnografia e histésiagaingang no Rio Grande do Sul; b)

religido Kaingang; c) diretrizes para a Pastordiganista.

Os participantes manifestavam o interesse de ampliconhecimento sobre a
cultura Kaingang em vista de uma “a¢do pastoras$ mamcreta, especifica e conjunta com
esse povo” (Idem). O Documento de Puebla foi ton@moo suporte e inspiracdo para a
reflexdo sobre a evangelizacdo, especialmente rdgnados: a) 397 a 399 — Igreja, fé e
cultura: amar os povos e conhecimento de sua aulb)r444 a 450 — evangelizacdo e
religiosidade popular; c) 457 a 459 — evangelizadd@aoeligiosidade popular: processos,

atitudes e critérios.

Com o objetivo de implementar uma acdo pastora siatematica e homogénea
em nivel de Interdiocesano Norte, houve um esfoggentrado em torno da construgéo
de Diretrizes para a Pastoral Indigenista. Em terpedagdgico e metodoldgicos foram
destacadas algumas atitudes: diadlogo, buscar cenlecultura, adaptar a metodologia
pastoral; atender as comunidades indigenas comhoarsem pressa,; flexibilidade com os
horéarios (sugere um outro olhar de agenda). Astidies versaram, de maneira especial,
sobre a missa, o batismo e a catequese. A precoumaptral estava em adaptar essas

praticas sacramentais a realidade indigena.

Uma das principais preocupacdes sentidas naqueheenio em relacdo a acéo

pastoral nas comunidades indigenas era com a ardeadgrejas Pentecostais.

2° Epiau — 07 a 09/05/1984

A tematica desse encontro girou em torno da prémdgmana no processo de
evangelizagdo. A motivagao, o sentido e a insprgggta a abordagem desse tema foi
buscado no Documento de Puebla, paragrafos 31 aqd®, tratam das “feicdes
concretissimas, nas quais deveriamos reconhedeicéss sofredoras de Cristo, o Senhor

(que nos questiona e interpela)”.
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Para dar uma concretude maior a situacdo vivida pepulacdo indigena, os
participantes apresentaram informacfes e impressile®e a realidade e a situacdo das
areas indigenas, especialmente nos seus aspectossdndmicos. Buscou-se, também,
junto a Funai, algumas informacdes técnicas quarfoepassadas aos participantes. Neste
espaco de analise da realidade, varios problemasifapontados, dentre os quais ganhou
destaque a questdo da terra. Na T.l. Nonoai, erB, 18 indigenas haviam expulsado
cerca de trés mil colonos, um dos fatos que levowohilizacdo pela reforma agraria no
inicio da década de 1980 e a criacdo do MST, algnns mais tarde, em 1984. Na época
também estava em curso o movimento pela reconqdataT.l. Serrinha, Ventarra e
Monte Caseiros. Com isso, acirravam-se 0s confiuse indigenas e colonos. Porém,
nesses primeiros encontros ndo se verifica umexadl mais intensa sobre a problemética
da terra e os outros problemas que afetavam aggfmuindigena, na linha de politicas e
legislag&o indigenista.

Houve um momento em que se refletiu mais demoradsnsobre “o que os indios
pedem de nds?” e sobre “gquais as necessidadesqegi®o nosso ver, os indios tém?”;
houve inclusive um suporte bibliografico para esflexdao: A nova utopia indigena: os
projetos econdmicgstexto da antropdloga Betty Mindlin Lafer (1981orém, os
problemas e questdes emanadas dessas reflexbasmpaspenas de raspao pela tematica
da evangelizacdo. A preocupacédo central, em ted@@vangelizacdo, girava em torno de

melhorar o atendimento sacramental.

Ao se revisar as Diretrizes construidas no Ep@art anterior, constatou-se, entre
outras coisas, “que estd se consolidando o atentbnmeligioso do padre nas areas
indigenas, geralmente com missa mensal” (Relatiri@® Epiau). O atendimento mensal
com celebragdo da missa e batizados era sentido nomavango, porém nao chegava a
ser algo especial, pois isso fazia parte do cr@mgrnormal das paroquias em relacdo as

demais comunidades.

Neste encontro ficaram estabelecidas algumasdatieis pastorais a serem
desenvolvidas: a) construcdo de novas capelas méaexistiam e a boa manutencao
das j& existentes; b) programa radiofénico “Horangang”, a ter inicio em Tenente
Portela, mas com possibilidade de ampliar a outramicipios; c¢) encontro de

catequistas indigenas.
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Algo que passou a entrar com mais intensidadeta gasse segundo encontro foi
a partilha dos principais temas tratados na Ass@mbGeral da CNBB realizada
anualmenté®® Dom Bruno Maldanner, bispo da Diocese de Fredekdestphalen,
repassou as principais questdes apresentadas poEBan Krautler, presidente do Cimi,
sobre a problematica indigena nacidiifDom Bruno, a partir do relatério de Dom Erwin,
frisou que “é toda a Igreja do Brasil que deveuinaha sua pastoral organica a caminhada
dos povos indigenas”. Ele ainda destacou o segtretho: “A causa indigena ndo pode
constituir-se apenas num ‘anexo’ & Pastoral de diowese ou prelazia, em cujo territorio
ainda existem alguns indios. A causa indigena éemendo desafio para a Igreja toda no
Brasil. Diante da triste realidade e macabra c@uwlige morte dos ultimos ‘restos’ de

fortes a Igreja ndo pode calar-se” (Idem).

As reflexdes realizadas em nivel de CNBB e Cimkiciblaal passaram a ser
continuamente retomadas no Epiau e isso representaunaior abertura as questdes sociais

gue envolviam a causa indigena, de maneira esgecieglacao a violéncia e a terra.

3° Epiau — 15 a 17/04/1985

O terceiro Epiau teve como tema central o desidicatequese a partir da cultura
Kaingang. Como texto de referéncia e inspiracéda pareflexdo foi tomada a Exortacao
Apostdlica Evangelii Nuntiandi(EN), do Papa Paulo VI. Na abertura do encontio fo
refletido o pardgrafo 20 deste texto: “[...] im@oevangelizar — ndo de maneira decorativa,
como que aplicando um verniz superficial, mas deama vital, em profundidade e isto
até as suas raizes — a cultura e as culturas derhdm], a partir da pessoa e fazendo

continuamente apelo para as relacfes das pesdoasieancom Deus”.

O desafio apontado a partir da leitura desse dentorera de fundamentar uma
evangelizacdo e uma catequese inculturada: “Noastorpl ndo pode desconhecer a
especificidade e a rigueza da cultura Kaingangsesdas formas religiosas, ndo somente

como aparecem na tradicdo antiga, mas também no owdo sdo vividas atualmente”

160 Fm 1984 a CNBB realizava a 222 Assembléia Geral.

81 Dom Erwin Kréautler foi presidente do Cimi por deimndatos, de 1983 a 1991. Dom Erwin, enquanto
esteve nesta fungdo, apresentava anualmente namlégs Gerais da CNBB um relatério sobre as
principais questdes relacionadas aos povos indégengue propiciou um maior conhecimento da redéida
indigena e da nova préatica missionaria, fazendo goaeno Cimi fosse mais aceito e apoiado. Com o
falecimento de Dom Franco Masserdoti, em 17 devgete de 2006, Dom Erwin assumiu novamente a
presidéncia do Cimi até o presente momento.
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(Relatorio do 3° Epiau). O desafio da inculturagpontava para a necessidade de um
maior conhecimento da cultura Kaingang. Dessa fpanematica que ocupou a maior
parte do encontro foi a reflexdo sobre os aspdatmamentais da cultura Kaingang, de

modo especial sobre a dimensao religiosa.

A assessora do encontro foi a antropologa itaaelrBasile Becker, que possui
diversos estudos sobre o povo Kaingang. A asseabordou varios aspectos relacionados
a este tema: arqueologia e historia dos Kaingargiad@rande do Sul; organizacéo social

e politica; religido e mito de origem.

A partir desta fundamentacdo antropoldgica, hooveebate acerca do que se
verifica da religido atual dos Kaingang. Um doseas$ps destacados foi a tendéncia do
Kaingang em deixar de lado seus rituais tradicemaprocurar a “religido dos brancos”.
Foram destacados diversos fatores que poderiacassadores desta atitude:

- haveria uma funcdo defensiva, nascida com a mésst@ia dos primeiros

contatos: o indio adota essa religido para mogtiarindio é também gente,
que indio é capaz de religido...; - a religidoassem modo de superar o estigma
de inferioridade projetado pelo branco e um faterimtegracdo com esse

mesmo branco; - no fundo, porém, é o branco queietdressado em que o
indio se submeta a religido de “todo o mundo”, éstdo regional (Idem).

Nota-se que tais fatores estao relacionados cproaesso violento de colonizagao
a que foi submetido o povo Kaingang no Sul do Br&s indigenas foram obrigados a
submeter-se ao sistema social da sociedade ent®hera assumir a religido dos
colonizadores, o que levou a um certo abandon@ddiEas religiosas tradicionais, como
no caso do ritual do Kiki ou culto aos mortos.

Por fim, foram retomadas mais uma vez as Diredrida Pastoral Indigenista.
Dentre as questdes retomadas, ressaltou-se a @&npiartde serem elaborados roteiros
proprios para a celebracdo dos sacramentos ent@ingang, tanto para a missa como
para o batismo, a catequese e a formacdo de csleexjuroteiros que deveriam ser
preparados junto com os indigenas. Algumas rebgieem trabalho junto as comunidades
indigenas assumiram o encargo de iniciar e coordenareparacdo desses roteifUs.
Destacou-se, ainda, a importancia de um processoafivo das liderancas indigenas
levando-se em conta 0s seus aspectos histéricotugats. Apesar de ser j4 o terceiro

182 Destacaram-se neste trabalho as Irmés Rosirenéniamo, Rita Hetzler e Terezinha del Pizzol. Elas
passaram a coordenar os Encontros de Catequistgenad, de onde se originou o roteiro de catequese
para os Kaingang.
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encontro e de toda reflexao ja realizada, o prodleraior estava relacionado com a pouca
presenca do padre e de outros agentes nas arégengml Parece que a reflexdo andava

em um ritmo e a prética pastoral em outro, bem menelerado.

4° Epiau — 28 a 29/04/1986

“Comunidade Kaingang — Comunidade Cristd”. Esse tema do quarto Epiau. Na
abertura do encontro foram utilizados alguns treatm documento final do “Encontro de
Bogota: para uma evangelizacdo a partir dos povdigenas”, de 16 de setembro de
1985!%%

Nesse encontro deu-se continuidade ao estudo ltl&ace religido Kaingang.
Foram retomadas novas informacdes relativas a aaygio social, politica, econémica e
religiosa. No tocante a dimenséao religiosa, seat®as novamente a preocupa¢do com a
interferéncia das Igrejas Pentecostais: “Deve-s@resente a entrada entre os indios de
varias seitas de crentes que estdo produzindo otaaeah alienacéo da vida indigena; os
arrendamentos de terra ndo sao alheios a presaacgseidas, especialmente a Assembléia

de Deus” (Relatorio do 4° Epiau).

Em relacédo ao aspecto da evangelizacédo, houvdikagao primeiro encontro de
catequistas indigenas, realizado de 11 a 13 dedssse mesmo ano. Nesse encontro teve

inicio a elaboracao do roteiro de catequese pacaragnidades indigenas.

Por fim, houve a reflexdo sobre “A causa indigaeavésperas da Assembléia
Nacional Constituinte: desafios e perspectivas qra&’, titulo do relatério
apresentado por Dom Erwin Krautler na 242 Asserab®&eral da CNBB, em abril do
mesmo and® Ivo Schroeder, missionario do Cimi, destacou, dmeira especial, o
seguinte aspecto do relatério: “Enquanto no amigiéo povos recém contatados,
missionarios ligados ao CIMI tém feito experiénciagvas de presenca e escuta,

183 Deste encontro participaram os bispos da Amériatinh e Caribe responsaveis pela Pastoral
Indigenista em suas Conferéncias Episcopais. PeblsiBparticipou Dom Erwin Kréautler. Este
documento, assim como outros documentos importamiesivos a questdo indigena em nivel de
Brasil e América Latina, pode ser encontrado emmeB@éo PREZIA (Org.)Caminhando na luta e na
esperancaretrospectiva dos ultimos 60 anos da Pastorafémista e dos 30 anos do Cimi, p. 177-189.

184 0 texto do relatério em: CNBEDs povos indigenas e a nova republ{€studos 43), p. 85-103. Este
relatério integra um conjunto de documentos elatmggpela CNBB e o Cimi, enquanto 6rgdo anexo, nos
guais denunciam as arbitrariedades da politicayémista e analisam a acdo pastoral a ser deseseolvi
pela Igreja.
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devemos admitir que no campo mais dificil, onde pasos indigenas ja foram
secularmente cristianizados, ndo temos avancadtornam experiéncias renovadoras
de inculturacdo” (Idem). Essa constatacéo provaesto desconforto, pois se aplica ao

relacionamento com os povos indigenas no Sul dsiBra

Um dos problemas sentidos pelos participantespiiauEem suas comunidades era
relativo ao arrendamento de terras e colocava-s& goroposito: “com tranquilidade

vamos, todos juntos, conseguir atacar os arrendasigiidem).

Neste encontro, pela primeira vez se levantoussipitidade da participacao de
“algum indio mais consciente” para falar sobresess problemas reais” (Idem).

5° Epiau — 18 a 20/05/1987

O quinto Epiau teve como tema os “Desafios dalghaatoral indigena”. Na
abertura do encontro, buscou-se motivacao e iggurpara a reflexdo a partir da Carta
Aberta as Dioceses e Congregacoes Religiosasladl#u‘Para uma Igreja com rosto
indigena”, de 26 de agosto de 1986Esse documento sintetiza a reflexdo realizada por
missionarios e agentes de pastoral que atuavam qust povos indigenas em um encontro
convocado pelo Cimi para pensar a pastoral sactamegne era realizada naquelas
comunidades. O encontro aconteceu de 21 a 26 déoad® 1986, em Goiania-GO.

Foram basicamente dois 0s assuntos tratadosteajuese e religido indigena atual;
b) a Constituinte e os indios. Em relacdo a catsuedestacou-se o 2° Encontro para
Catequista Indigenas e o roteiro construido arpdetises dois encontros, o qual passou a
ser chamado “Encontro de Catequese para KaingaNgVamente foi abordada a
interferéncia das Igrejas Pentecostais no tocantesaologia Kaingang. Tais igrejas
foram classificadas como perigosas, pois, segundelatério final, “explicitamente
pretende a ruptura com a tradicdo e de fato exigm wubmissdo total; proibe
fanaticamente outras expressodes religiosas; prtaca memoria do povo, sua historia,
ameacando deste modo a propria identidade” (Redador6® Epiau). Um fato se fez notar:

as lgrejas Pentecostais, com facilidade, institildaus colaboradores e pastores indigenas.

Em relacdo a tematica da Constituinte e os in@losy Urbano Allgayer, bispo da

Diocese de Passo Fundo, repassou a comunicacdondd=Bvin Krautler sobre a questéo

1850 documento esta arquivado no setor de pesquikefsn
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indigena por ocasido da 252 Assembléia Geral daBCKd&lizada em abril deste ano. Um
dos assuntos mais intensamente debatido foi otprG@ha Norte, que representava grave
ameaca as populacdes indigenas da regido nortebéhanforam debatidos assuntos
relativos a Assembléia Constituinte e os projetfentlidos pelo Cimi e pelos movimentos
indigenas junto aos deputados constituintes, espemite no tocante a posse dos
territérios tradicionais e ao maior reconhecimeni@s nacdes indigenas dentro da
Federacdo. Foi inclusive encaminhado um telex ac@ulssdo da Nacionalidade, da
Soberania e das Relac8es Internaciottism nome de todos os participantes do Epiau,
solicitando a inclusdo do texto constitucional cpropostas unitarias dos direitos dos
povos indigenas, elaboradas pela Unido das Nagdéigehas (UNI) e entidades

indigenistas e subscrita pelo deputado José Cadbsia.

Nesse Epiau ndo se falou nas Diretrizes da Pastaigenista, mas sim em linhas
de a¢des. Contudo, as principais linhas de ac@asagn em torno das mesmas questdes
até entdo apontadas: estudo da historia e cultaraging; implementar a Pastoral do
Batismo; continuar com as celebracbes da missdizantie implementar o roteiro
“Encontro de Catequese para Kaingang’. Sentiu-seeeessidade de uma melhor
organizacdo da Pastoral Indigenista, inclusive tqueee a necessidade de liberacdo de
pessoas para a melhor articulacdo das atividadgmcialmente para a formacédo e
preparacao de agentes indigenas. Ainda ndo fohdezsque os indigenas participaram do

Epiau, embora mais uma vez fosse destacado a iimgatdessa participacao.

6° Epiau — 16 a 18/05/1988

O Relatério desse encontro ndo foi localizado.n&geo convite para 0 mesmo foi
encontrado e a partir dele é possivel extrair algumformacdes. O tema previsto era “A
situacdo dos povos indigenas na nova Constituigdotual seria trabalhado com a
assessoria do setor juridico do Cimi nacional. @vite previa, ainda, a reflexdo sobre
outros pontos: “a catequese indigena para indigengeja Catdlica face as seitas nas

areas indigenas; problemas especificos da coor@ehde. Bartolomeu Melia concluiu o

186 Esta Subcomissdo fazia parte da Comissdo da Saberaips Direitos e Garantias do Homem e da
Mulher. O Cimi também redigiu uma proposta de eraguapular e apresentou a mesma Subcomissao no
dia 07/05/1987. Com essa proposta, o Cimi reforgavaosicdo em favor da autonomia dos povos
indigenas. Destacava o carater pluriétnico e naditmal do Brasil. No Epiau deste ano foram coletada
assinaturas em apoio a esta emenda popular prgust&imi.
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convite conclamando a participacéo: “esses encotdra sido sempre uma grande ocasiao
para o estudo, a reflexdo e a animacédo do noskallitajunto aos povos Kaingang e
Guarani. Esperamos, pois, a sua presenca e pacticppara um trabalho de misséao téao

essencial para a Igreja”.

7° Epiau — 15 a 17/05/1989

Pela primeira vez o Epiau contou com a presencagaates indigenas. Eram
catequistas que participavam do 3° Encontro de qDatas Indigenas, nesse ano
realizado simultaneamente com o Epiau. Na motivagi&tal do encontro se ressaltou
a importancia de buscar-se uma evangelizacdo cdpadefender e promover os
direitos indigenas. Buscou-se inspiracado para reskxao na Mensagem do Papa Joao
Paulo Il para a celebracdo do Dia Mundial da P&0111989):Para construir a paz,

respeitar as minoria$®’

Um dos assuntos tratados neste encontro foi smbmdireitos indigenas na nova
Constituicdo Federal. O advogado, Leonel A. Baggiwesentou as principais questdes da
politica indigenista e o histérico da legislacadigenista no Brasil. Foi uma das primeiras
vezes que a questdo da terra apareceu no reladmm compromisso de acdo: “E
importante defender e conservar as terras”. Fobéamuma das primeiras vezes que 0
tema dos direitos e da legislacéo indigena foiddmw com mais profundidade, contando
inclusive com a assessoria juridica. Contudo, exftexdo era realizada permanentemente
em nivel de Cimi. O que se visualiza é que, nadibdeesano Norte, a preocupacao estava
mais voltada para os aspectos pontuais de evaag@tizespecialmente no que diz respeito

a dimensao sacramental.

Uma das dificuldades que pela primeira vez apameserelatérios diz respeito a
ndo compreensédo da lingua Kaingang: “Entre os agese¢ pastoral ndo-indios existe
um desconhecimento absoluto da lingua Kaingangpguoece muito dificil” (Relatorio
do 7° Epiau).

67 Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy fathehh_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-

i_mes_19881208_ xxii-world-day-for-peace_po.html>.
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A novidade desse Epiau foi a sessédo conjunta estragentes indigenas e nao-
indigenas. Foi a primeira vez que agentes indigdm@gram a palavra a padres e bispos
apresentando suas observacoes:

- as areas indigenas sdo pouco atendidas, o padreepgue sempre estd com
pressa;

- a liturgia, especialmente as missas sao poucedtimadas, apenas adaptadas
ao ambiente e realidade indigena;

- deseja-se maior presenca e proximidade dos padrnesis;

- 0s padres deveriam estar em maior contato cara@gues;

- em algumas areas a catequese indigena nao & pekeis autoridades;

- € muito importante a visita dos bispos para @ieste animar a comunidade;

- deve-se continuar com o Encontro dos Catequistas;

- continua sendo um problema e desafio maior ecatudas diversas religides
e seitas entre os Kaingang, enquanto a Igreja iCatdlostra uma presenca
muito fraca;

- deve-se preparar melhor os lideres indigenaméatdos, reuni-los algumas
vezes durante o ano (Idem).

8° Epiau — 28 a 30/05/1990

O tema central deste encontro foi “Inculturaca&wm enfoque para a “Liturgia e
Ministérios Indigenas”. O Pe. Bartolomeu Giaccasaessorou a reflexdo. Segundo ele,
“inculturar o Evangelho ndo é sO levar mensagenCr{3tianismo tem que se deixar

Evangelizar pelas culturas com as quais entra enatod (Relatério do 8° Epiau).

No momento em que se fez a avaliacdo dos métoeosvangelizacdo, foram
levantados varios problemas que atestavam a i@efici do método tradicional. Foram
levantadas certas questfes que ndo competem dirgamo agente ndo-indigena como,
por exemplo, a “revitalizacdo da cultura”; isso pete muito mais aos proprios indigenas.
Por outro lado, aparece a dificuldade em realizanais basico: “Nossa presenca nas
comunidades indigenas ndo é ainda evangelizaderi@ greciso maior convivéncia e

dialogo” (Idem).

Na plenéria realizada pelos agentes indigenagpauieiparam do 4° Encontro de
Catequistas Indigenas, ficou evidenciada uma eeddidjue atesta a opresséao sofrida pelos
Kaingang no processo de colonizacéo e cristianiza€les relataram que os mais velhos
sentem vergonha de rezar e cantar as ora¢desas ¢eadicionais na prépria lingua, pois
“eles pensam que o0s outros vao pensar que estfoa@rrque eles estdo fazendo” (Idem).

De fato, os Kaingang foram historicamente maisqarados e cristianizados e menos
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evangelizados. No processo de catequizacdo erancameprovacdo das manifestacdes
indigenas, tachando-as de feias, vergonhosas &.pagéra, esta mesma Igreja procura
revitalizar o que anteriormente condenou. Essa mgadde postura era evangelicamente
importante e necessaria. Porém, parecia soar uocopsiranha aos indigenas. Em fungéo
disso, na avaliacdo do encontro, surgiu a idéieodeidar os velhos para que contassem as

historias que permanecem vivas na memoria.

Em termos de a¢des concretas, os agentes de icadaalse reuniram e definiram

suas prioridades, além das prioridades definidasieet de Interdiocesano Norte.

9° Epiau — 27 a 29/05/1991

O 9° Epiau contou com a presenca especial e isgtivg dos velhos indigenas,
além dos indigenas que habitualmente j& vinhaniciehdo. Neste ano foi realizado o 5°
Encontro de Catequistas Indigenas. O primeiro mtonéo Epiau foi dedicado & escuta
das historias contadas pelos velhos indigenas. &atd&io se encontram varios relatos
sobre os diversos aspectos da cultura e da relipiitgang que ainda permanecem vivos

na memoria.

A partir das historias, o Pe. Nello Rufaldi condua reflexdo sobre os desafios
missionarios na Ameérica Latina face a comemorag®5@0 anos de evangelizacdo. Sua
reflexdo foi na linha da autocritica, apontand@sgectos negativos, ressaltando a divida
histérica da Igreja para com o0s povos indigenasaregahdo luz para uma acado
evangelizadora renovada, inculturada. Nesse senildm Bruno Maldanner, bispo da
Diocese de Frederico Westphalen, retomou o retatapresentado por Dom Erwin
Krautler na 292 Assembléia Geral da CNBB, realizamiaabril desse ano. Citando partes
do relatério, frisou que a evangelizacdo precisani@cer na linha de quem enxerta
arvores, sem necessitar arrancar as ja existentes:

Para enxertar o Evangelho entre os povos indigegg@precisamos arrancar a
arvore dos seus costumes, nem cortar a raiz dpassado. Pelo contrario,
desta raiz brotara a Igreja com rosto indigena, lgngja com identidade
propria no conjunto da Igreja Universal. A verdaalenculturacdo, o enxerto
do Evangelho nas culturas indigenas € um imperatioopolégico e um

indicativo teoldgico estreitamente ligado ao mistéla encarnacdo (Relatorio
do 9° Epiau).

101



Nesse encontro, uma equipe de estudantes de itealogltepa apresentou os
primeiros resultados da pesquisa sobre a “Formhisorico-cultural de Passo Fundo”.
Uma das linhas de pesquisa era a histéria e araukaingang, justamente por estar
amplamente presente na grande regido onde estdenf@e as dioceses que compdem o
Interdiocesano Norte, na época, unicas mantenedortispa.

10° Epiau — 18 a 20/05/1992

O encontro desse ano foi realizado em clima dasowracdes dos 500 anos da
chegada dos europeus & América. Teve como tenzitzal a retomada, avaliacdo e
comemoracao dos 10 anos de realizacdo do Epiaveleado sobre o significado das
comemoracdes dos 500 anos da conquista da Ameéniaaop povos indigenas. A0 mesmo

tempo foi realizado o 6° Encontro de Catequistdigbenas.

Em relagdo aos 10 anos de caminhada da Pastaligerista, se destacou a
assessoria entusiasta e qualificada do Pe. Baoldvielia. Foi dele a iniciativa de reunir
padres, religiosas e leigos que trabalhavam engpa®onde havia comunidades indigenas.

Esse era o0 anseio sentido por todos, especialipelo bispos do Interdiocesano Norte.

Inicialmente, a preocupacdo dos agentes estava wwiada a questdes do
atendimento pastoral, principalmente no tocantassanbatismo e catequese. Sentia-se a
necessidade de uma catequese mais proxima daadmliddigena e paulatinamente foi
construido um roteiro que depois foi transformaaholigrinho de catequese. Com o passar
do tempo, outros temas também passaram a ser dberdais como: cultura, questdo da
terra, politica indigenista, entre outros. Todaestemas eram abordados tendo em vista o

desafio da evangelizacao inculturada.

Para o Pe. Bartolomeu Melia, que acompanhou teti teajetéria da Pastoral
Indigenista e esteve em quase todos os Epiauspldepra principal era a “falta de

atendimento e escuta” (Relatorio do 10° Epiau).

Em relacdo as comemoracfes dos 500 anos da candai®\mérica, se destacou

que para os indigenas significou submissdo, exgorae morte. A tbnica desta
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comemoracao deveria ser a revisdo dessa hist@ia@ao em apoiar 0S movimentos

indigenas pela reconquista dos territérios tradii® dos direitos e da dignidatid.

Nesse encontro foi assumido o compromisso de paidutas e organizacdes
indigenas. Também foi sentida a necessidade de psssoa liberada para melhor
dinamizar os trabalhos da Pastoral Indigenista il de Interdiocesano Norte. Foi nesse
encontro também que o Itepa assumiu 0 compromissitad suporte e apoio ao trabalho

através de assessorias e documentacao.

11° Epiau — 10 e 11/05/1993

Nesse encontro aconteceu novamente a retomadsamdamhada da Pastoral
Indigenista até entdo realizada. Dessa vez teve guporte um texto sintese elaborado
pela assessoria do Itepa, intitulado: “Pastoraigea: 10 anos em busca de identidade”.
Nao houve a presenca de agentes indigenas ness#rend reflexdo girou em torno da
leitura da realidade indigena, pontualizacdo dasstges ainda nado suficientemente
trabalhadas que emergem dessa realidade e a @dmustde uma metodologia mais
sistematica de Pastoral Indigenista, que prime p@togo-escuta, com 0 missionario
assumindo um papel de educador. Nas reflexdezadab ficou constatada a dificuldade

em compreender certas manifestacoes religiosalsueaisi indigenas.

O 11° Epiau, apesar de realizado em apenas duss teve uma ampla reflexao.
Além da retomada dos 10 anos da Pastoral Indigergsiizada sob a assessoria do Itepa,
Antonio Brand assessorou a reflexdo sobre o papehginte de pastoral indigenista;
refletiu sobre as mudancas na Pastoral Indigergésta necessidade de uma nova

metodologia a ser assumida pelos missionafios.

Neste encontro também esteve presente Dom Apgardosé Dias, presidente do
Cimi,'® que assessorou a reflexdo sobre duas tematiaamnjantura nacional relativa aos
povos indigenas, especialmente no tocante a poléams conflitos e a violéncia cometida

contra os indigenas e os apoiadores desta causahdojlagem teoldgico-pastoral da

168 Apesar das comemoragdes triunfalistas, soou rogis 6 protesto e a afirmacéo dos povos indigenas.
Simbolo desta forca foi a destinagdo do Prémio NdaePaz, neste ano, a indigena Quiché, Rigoberta
Menchu, da Guatemala.

189 para auxiliar na reflexdo, Anténio Brand elaboooiexto “As mudangas na Pastoral Indigenista: toros
do missionério hoje”, o qual esta arquivado norsg¢gpesquisa do ltepa.

19 Dom Apparecido José Dias foi presidente do Cimidus mandatos, de 1991 a 1999.
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realidade indigena a partir da Conferéncia de SBwimingo, realizada em outubro de
1992. Destacou que a nova evangelizacdo, temaateatquela Conferéncia, devera ter

como marca o “dialogo respeitoso, franco e frate(B&D, n. 248).

Em termos de iniciativas concretas, foram estalide varias acdes pastorais que
iriam além da preocupacao com o atendimento saataine

1. Estudar melhor a situacdo da vivéncia crist@abta grupo indigena, com
assessoria antropolégica e teoldgica.

2. Criar nos ambiente indigenas, ja incorporadtzgeja, equipes de reflexao
teoldgica e liturgica, integrada por indigenas,aparestudo dos simbolos
préprios desta cultura, a fim de facilitar o pr@mede inculturacao.

3. Insistir com o0s missionarios na imprescindivetassidade do aprendizado
da lingua indigena.

4. Procurar informar as comunidades utilizando esddicos existentes (por
ex. Porantim, Sem Fronteiras).

5. Oferecer aos missionarios cursos de pés-graduagamissiologia, como o
gue ja se realiza na Faculdade da Assuncéao, erR&Ao.

6. Assumir ja a Campanha Nacional de abaixo-assfjadm favor da
demarcacao das terras indigenas...

7. Insistir com os deputados conhecidos, federastaduais, para que votem
em favor da demarcacéo das terras indigenas eretal® regulamentacao
das leis em favor dos povos indigenas (RelatéidEpiau).

Além destas acOes pastorais, foram assumidos qummaipios da Pastoral
Indigenista: “didlogo, solidariedade, apoio ao pgmnismo indigena, autonomia,
crenca na capacidade dos indigenas, inculturag&peito ao ritmo indigena e a

revelacdo” (Idem).

12° Epiau — 02 a 04/05/1994

A reflexdo girou quase que exclusivamente em tataoquestédo da terra e 0s
conflitos entre indigenas e colonos no process@cenquista dos territérios tradicionais,

olhando especialmente para a regido do InterdiaoeNarte.

Inicialmente, foi realizado o resgate historicbreoo processo de expropriacdo dos
territorios indigenas. Algumas terras indigenasréiin suas areas reduzidas e outras foram
completamente extintas; em outras, havia probleenardendamento. Por fim, também

houve uma analise das terras indigenas com sitdiagd@ria ja resolvida.

Porém, o assunto que recebeu enfoque maior fobcepso de reconquista dos

territorios tradicionais realizado pelos indigenBal situacdo estava causando tensfes e
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conflitos entre colonos e indigenas. A posturaragal pelos participantes do Epiau foi de
que os indigenas teriam direito sobre as terra®rliamente ocupadas por eles e os
colonos teriam direito a indenizacfes justas. Rest®e que seria necessaria a
mobilizacdo de indigenas e colonos para pression@overno Federal e Estadual no
sentido de atender as demandas de ambas as pantesez que foi o proprio governo

que, em anos passados, devido a atitudes incamnstitus, gerou essa situacao.

Neste encontro foi tomada a decisédo de ter umtaderado para o trabalho da
Pastoral Indigenista em nivel de InterdiocesandeN@uem assumiu essa fungéo foi o Ir.
Jorge Tarachuque, missionario Redentorista e memér&quipe de Irai do Cimi Sul.
Cada diocese ficou de indicar uma pessoa de refar@ara dinamizar os trabalhos. O Ir.
Jorge Tarachuque permaneceu nessa funcdo até 20a0pquando se extinguiu o papel

de agente liberado e se optou por uma equipe edlagi

O Epiau desse ano voltou a ter a participacdo géamtas indigenas. Porém, o
Relatorio ndo deixa claro como aconteceu essaipatéo e quais foram as contribuicdes.
A patrticipacdo de indigenas no Epiau se manteva/asaté o ano 2000. De 2001 até o

presente eles ndo mais participaram dos encontros.

13° Epiau — 03 e 04/05/1995

O encontro desse ano teve como tema “Subsisténclaculturacdo” e foi
assessorado por Antdnio Brald. Buscou-se inspiragdo na Conferéncia de Santo
Domingo e na Década dos Povos Indigenas, proclapeid@®NU' "2

O primeiro assunto tratado foi sobre os meiosulssisténcia indigena, tanto em
nivel geral como em nivel de povo Kaingang. Quasdoabordou a problematica
Kaingang, o assessor recordou: “E importante n&peser que os povos indigenas,
especialmente os Kaingang do Sul, passaram porosopgocessos de dominacéo e
interferéncia da parte dos 6rgados governamentadke predominava a pratica do suborno,

corrupcédo e assistencialismo” (Relatorio do 13@kpiEsse modo de relacionamento fez

1 para auxiliar na reflexdo, o assessor elaboroexm t‘A problematica da subsisténcia econémica dos
Kaingang na Regi&o Sul”, que foi publicado na ReM@&aminhando com o Itepano 12, n. 38, set. 1995.
pp. 31-39.

2.0 ano de 1993 foi instituido pela Assembléia GelmlONU como o Ano Internacional dos Povos
Indigenas. Também proclamou a primeira Décadanatéwnal dos Povos Indigenas do Mundo para o
periodo entre 1995 a 2004.
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com que as comunidades indigenas alterassem seasismos tradicionais de producao e
distribuicdo. Diante disso, se constatou que athabpastoral poderia avancar também na

linha de auxiliar os indigenas a implementar ndeawas de subsisténcia face ao modelo

tecnologico em questao.

Foi realizada a partilha dos inUmeros projetosulesisténcia desenvolvidos nas
comunidades indigenas. Nesse ponto, a Igreja Catatliantou-se face a morosidade dos
orgdos governamentais. Porém, se ressaltou a amotat de que tais projetos fossem
desenvolvidos em parceria com os indigenas, tooraagrotagonistas, evitando as velhas

praticas assistencialistas.

O segundo assunto aprofundado foi a inculturag®o,desafios e caminhos
metodoldgicos. Foi um tema bastante trabalhado omfe@®ncia de Santo Domingo.
Inicialmente, o0 assessor realizou uma fundamenttegiiogica e, na sequéncia, partiu-se
para a busca de pistas concretas para a vivénaigulturacéo no trabalho realizado junto
as comunidades indigenas. Nas reflexbes de indigena@do-indigenas algumas idéias
coincidiram: a necessidade de “estar juntos maigpdoe mais diadlogo, troca de idéias e
experiéncias; ampliar o leque das pessoas qudidarszam e que assumam este trabalho

junto as comunidades indigenas” (Idem).

Em um dos trabalhos de grupo foram dirigidas dgasstdes aos indigenas

relativas a presenca das Igrejas Pentecostaisasrcemunidades:

1) As seitas ndo atrapalham a luta da Comunidatigéna?

R- A Igreja Catdlica € a que esta lutando junto osnindios no resgate de sua
cultura. As seitas ndo atrapalham. Os indios esi&mmdicando a religido
na sua lingua. Adorar, agradecer a Deus na pribpgiaa.

2) A Igreja ajuda a unir a Comunidade?

R- Em Inhacora ndo ha divergéncias. Em Irai, tamh&onha problema. E tudo
irmandade, temos que seguir um caminho so (Idem).

Essa reflexdo parece apontar que a presenca mgasI@entecostais representava

problema maior para os nao-indigenas do que paraliggenas.

14° Epiau — 07 e 08/05/1996

Nesse encontro foi refletido novamente sobre @tdan“Inculturacao e pluralidade
cultural”. O assessor Telmo Marcon, do Itepa, candwma ampla reflexdo sobre o

conceito de cultura e os desafios metodoldgicos pamculturagéo.
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O segundo dia do encontro foi dedicado ao teméutf@r dos povos indigenas no
Estado Democratico Brasileird™ O estudo foi conduzido por Marco Anténio Loreneett
Monte, assessor juridico do Cimi. A reflexdo girmuambito da legislacéo indigenista, os
avangos a partir da Constituicdo de 1988 e asdargatrarias ao movimento e as lutas
indigenas, como foi o Decreto n° 1.775 de 08 deijarde 1996, do presidente Fernando
Henrique Cardoso. Esse Decreto representou umventaa mais no processo de
demarcacao das terras indigenas. Um dos aspeciosainoardados foi justamente sobre a
politica de demarcacéo das terras indigenas, efetlecaos participantes o suporte juridico

para acompanhar as comunidades indigenas.

Nesse encontro foi planejado um seminario patatie$obre as “Terras indigenas
e 0s ocupantes nado-indios”, o qual seria organizatd@arceria com a CPT, MST e STR.
Foi também manifestado o apoio a Apois, criada ssefbléia Indigena na T.I. Votouro,

em margo do corrente ano.

Uma das presencas marcantes desse encontro Bmtaapdloga Patricia Lerch,
professora e pesquisadora do Departamento de 8gieiad Antropologia da Universidade
da Carolina do Norte, a qual fez um relato do sabatho junto ao povo indigena

Waccamaw Sioux, em Carolina do Norte, nos Estadoddd.

15° Epiau — 06 e 07/05/1997

O encontro desse ano contou com a assessoria.delliPBeninca, professor da
Universidade de Passo Fundo (UPF) e do Itepa,eedemo tema “Partilha e reflexdo a
partir das praticas”, com o objetivo de refletiaealiar as praticas de evangelizacéao e
organizacdo nas comunidades indigenas. Dessa formameiro momento do encontro
foi dedicado ao relato das experiéncias realizguEles participantes do Epiau nas

comunidades de base.

O instrumento metodoldgico utilizado para a redlexla realidade foi o registro de
observacdes, ponto de partida da Metodologia Histdtvangelizadora (MHE), estudada,
aprofundada e assumida na atividade teoldogico4qzdsto Itepa. Os participantes leram
seus registros, posteriormente nuclearam os elesiantis significativos e, em cima

disso, 0 assessor realizou sua analise.

173 Os textos de Telmo Marcon e de Marco A. Lorenddtiate estdo arquivados no setor de pesquisa pi. Ite
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Um dos temas que recebeu enfoque mais aprofurided@oncepcdo em torno das
dimensdes: propriedade, trabalho, educacdo e &eliglouve uma explicitacdo dessas
dimensdes a partir da concepcédo dos indigenas -ndi@@nas. O objetivo com esse
trabalho era justamente apontar para as diferenteepcdes em torno de tais dimensodes.
Para o0 assessor, a ndo consciéncia e o desregpeitwepcao indigena dificulta e impede

o trabalho de evangelizacdo de maneira inculturada.

O encaminhamento de propostas para o trabalhagdar®l Indigenista foi realizado
em nivel de diocese. A Diocese de Passo Fundoedstaln os seguintes propdsitos:
Entre-ajuda (integracdo das areas indigenas eragfy entre os agentes de
pastorais); ter uma pessoa de referéncia da dipegaefazer a mediagcdo com
o Ir. Jorge; cumpra-se o planejamento da pastordigéna na diocese;

participar do 10° encontro diocesano de CEBs (ero-Mé&Toque - 17 e
18/05/97); pastoral da crianca nas areas (Reladoritb® Epiau).

O Relatério do encontro indica que, em nivel deeke, se encontrava dificuldade
em ter e cumprir um Plano de Pastoral Indigenistfieuldade também em ter pessoas
para esse trabalho. Porém, ja se passaram 15 esuss @l inicio dos Epiaus.

16° Epiau — 12 e 13/05/1998

O tema do Epiau desse ano foi “Educacao diferdace Estatuto dos Povos
Indigenas”. Teve a assessoria do Pe. Elli Beninda sndigena Kaingang Jovino Sales,
Secretario da Apois. O objetivo do encontro erdalesecer um espaco de discussao da
tematica educacao diferenciada e estatuto do itefidp em vista uma parceria em prol da
sobrevivéncia fisica e cultural dos povos indige(Rslatério do 16° Epiau). A Campanha
da Fraternidade desse ano veio reforcar a impaat@lactematica desse Epiau, pois tinha

como tema “Fraternidade e educac¢ao”, com o lemset&ico da vida e da esperanca”!

Foi um dos encontros com maior niumero de partitgsa com um total de 60
pessoas. A primeira parte do evento foi dedicaéxplicitacdo do que se entende por
educacdo diferenciada e o0s caminhos metodologicsa @ sua implementacgéo.
Inicialmente, a reflexdo aconteceu nos pequenopogruformados segundo as etnias:
Kaingang, Guarani e ndo-indigenas. Em seguida,batdes a reflexdo aconteceram em

plenario e foi elaborado um documento especifico as principais definigdes:
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A assembléia entende que a Educacao Diferenciagagdgantir o ensino na
lingua indigena. Para isso, requerem-se profesgutggenas com formacéao e
dominio da lingua oral e escrita e da cultura padmta comunidade.
Considera-se necessario que o proprio professao itethha condi¢cdes de
resgatar a histéria da comunidade, conhecimensedg usos e costumes, tais
como: crencgas, ervas medicinais, agricultura deo-swstentacdo, rituais,
valores, alimentacdo tipica, organizacdo sociamiliar propria. Porém, as
peculiaridades da cultura indigena ndo devem impgek os alunos indios
adquiram os conhecimentos gerais necessarios patiawarem seus estudos a
fim de que, estes, possam defender os direitosudpm/o (Idem).

Os participantes também definiram dois itens drindicacdo que seriam
apresentados em forma de Declaracdo aos Orgdosngoentais responsaveis pela
educacao indigena: “1°) Melhores condicdes fiseealidaticas para a escola das areas
indigenas, principalmente na regularizacdo daslasa da efetivacdo dos professores
indios. 2°) Cursos de formacao para professorégghi e acompanhamento pedagdgico

aos professores nas comunidades” (Idem).

O segundo tema da reflexdo foi o Estatuto dos #bwdigenas, com a assessoria de
Jovino Sales. A reflexdo girou em torno da faltaude politica e legislacdo nacional que
permita efetivar os direitos indigenas, especialenem relacédo a terra, saude, educacgéo e
subsisténcia. Diante disso, Jovino Sales apresenagenda de mobilizacdo e manifestacbes
dos povos indigenas. Os participantes do Epiaufesamiam solidariedade e compromisso
com suas lutas. Um dos compromissos especificosnass foi o apoio a campanha de
pressao pela tramitacdo e aprovacao do Projeteided2.057/91 que propde o Estatuto dos

Povos Indigenas em substituicdo ao antigo Estdtutodio, de 1973.

17° Epiau — 11 e 12/05/1999

Nesse ano, a reflexdo do Epiau girou em torno emoat “Auto-sustentacédo e
subsisténcia” e contou com a assessoria do PaBélinca e da Ir. Rosirene Nascimento,
da Diocese de Frederico Westphalen. Em um primmeomento, Dom Bruno Maldanner,
bispo da Diocese de Frederico Westphalen, faloespeito do relatorio “A questao
indigena no Brasil”, apresentado por Dom Apparedioeé Dias, presidente do Cimi, na
372 Assembléia Geral da CNBB, em abril desse mesnud’* Nesse relatério, Dom

Apparecido retoma a histéria de violéncia e opressadida pelos povos indigenas e

17 O relat6rio de Dom Apparecido Jose Dias encorgrarguivado no setor de pesquisa do ltepa.
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sintetiza os principais problemas enfrentados (B @ pelas organizagdes indigenistas. O
documento também retoma a caminhada da Igreja pwgopovos indigenas e ressalta:
“Nosso compromisso com a causa indigena € histériestd fundamentado no Evangelho
de Nosso Senhor Jesus Cristo que, interpela a totloda a Igreja para uma atitude cada
vez mais solidaria na defesa da vida dos Povogends” (In: Relatério do 17° Epiau).

O tema da subsisténcia ja havia sido refletidcdEp@u de 1995 e as principais
idéias contidas no relatério daguele encontro foretmmadas e ampliadas. Um dos focos
de atencao foi o modelo de producdo extensivo, miegdo, com uso de agrotoxicos, de
um lado, e, de outro, a possibilidade de produzpadir de um sistema alternativo,
sustentavel e ecologico. Dois indigenas Kaingang Tda Votouro partilharam a
experiéncia que tiveram ao participar de um cues@gticultura ecologica realizado em
convénio com o Centro de Tecnologias Alternativapufares (Cetap), de Passo Fundo.
Nesse curso foram estudadas varias técnicas deeragdo do solo, reflorestamento, horta

ecologica, cultivo de arvores frutiferas, entreasit

Nesse encontro também esteve presente um repetgedd Empresa de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural-RS (Emater), o qual fdlmiacdes do estado (Governo Olivio
Dutra, do PT — 1999 a 2002) em relacao a agrieultas comunidades indigenas.

Em termos de encaminhamentos, algumas propostas flanejadas: a) formacéo
de Técnicos da Emater na perspectiva agroecolégimeacompreensdo das especificidades
culturais das comunidades indigenas Kaingang e aBijab) promover o debate e a
formacao nas comunidades indigenas a respeitocd&d8 alternativas de agricultura e
subsisténcia; c) realizacdo de seminarios com #cipacao de indigenas, organizacdes
indigenistas e entidades governamentais parairedigbre as politicas necessarias para
atender a demanda das comunidades indigenas. &lagaes este Epiau apresentou

propostas arrojadas e em parceria com diversasinagées.

18° Epiau — 16 e 17/05/2000

A primeira atividade do encontro foi a retomada geopostas firmadas no Epiau
do ano anterior. Algumas atividades ja haviam sidalizadas e outras estavam

agendadas. Avaliou-se que os Seminarios com indsgerrganizacfes indigenistas e
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entidades governamentais foi positivo e estava ymiodo efeitos praticos nas

comunidades indigenas.

Em seguida, a assessora Ir. Rosirene Nascimentiuzin a reflexdo sobre o tema
“Saude diferenciada”. Inicialmente, fez-se a mem@d sistema publico de saude no
tocante a realidade indigena. Serviu de suporteamesomada o texto do Cif@aude dos
povos indigenas: direitos a uma atencao difererei@hdernos do Cimi, n.° 3, 1999). Em
seguida, foram ouvidos os relatos do representdatd-undacdo Nacional da Saude
(Funasa) e da Secretaria Estadual da Saude quanmoléicas de atendimento as

comunidades indigenas.

Na sequéncia, voltou-se o olhar para a realidadecomunidades indigenas no
sentido de cobrar responsabilidades dos governdsr&élee Estadual e apontar novas
perspectivas. Foram explicitados problemas e nieleseless. Falou-se, de modo especial,
que o atendimento a saude indigena precisa levaccera o sistema tradicional, que

envolve oracdes, béncdos e emprego de ervas naadicin

Nesse 18° Epiau os ndo-indigenas reuniram-se parask para refletir sobre o
desafio do dialogo interreligioso nas comunidaddsgenas. A reflexdo girou em torno da
presenca de outras denominacdes religiosas e tiadgea isso representa em termos de
evangelizacdo para os agentes da Igreja Catdlingudhto acontecia o debate, os

indigenas assistiam a alguns filmes sobre a temiiigena.

Esse foi o Ultimo ano, até o presente, que ogémais participaram do Epiau. Foi
também o ano em que o Ir. Jorge Tarachuque deikancdo de liberado, a qual deixou de
existir. A partir de entdo se constituiu uma equipkegiada, com um representante de cada

diocese mais a equipe do Cimi Sul de Irai.

19° Epiau — 15 e 16/05/2001

O Epiau deste ano tratou o tema “Historia dos pd<@ingang e Guarani a luz da
histéria do povo de Deus na Biblia” e foi asseshmizela Ir. Rosirene Nascimento e pelo
Pe. José Dalla Costa, da Diocese de Frederico Wastp O objetivo com a escolha desta
tematica era “refletir a realidade religiosa doggsoKaingang e Guarani, olhando para sua

historia, iluminando com a Palavra de Deus e &x&b ja feita em encontros anteriores,
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para, na perspectiva do dialogo interreligioso, ngetizar de forma diferenciada”
(Relatorio do 19° Epiau).

A primeira atividade do encontro foi a partilha dealidade das comunidades
indigenas feita pelos participantes. Dentre osrgogeaspectos ressaltados, aparece uma
preocupagcao comum: a presenca e atuacao das IBextecostais. Destacou-se que entre
os indigenas existe um certo “transito religiosafguns frequentam varias igrejas. Em
alguns relatos aparece uma postura ecuménica, m@eral a preocupacdo era com a
grande adesédo dos indigenas a estas igrejas,qumsalambém chamadas de seitas. Uma
das criticas tecida a atuacdo dessas igrejas erualelas facilmente fanatizavam os
indigenas com suas pregacdes fundamentalistas @er@ram certas manifestacdes
religiosas tradicionais da cultura Kaingang. Uma danstatacées era que muitos aderiam

as Igrejas Pentecostais porque “a presenca da Igegplica era fraca” (Idem).

Nos relatos também aparece com frequéncia o pnablda terra, especialmente
qguanto aos conflitos com os colonos nas areas ecess0 de retomada pelos indigenas.
“Onde ha areas indigenas tradicionais ndo ha muioflitos com os brancos. Porém,
onde ha areas reconquistadas, as resisténcias @fm mmais profundas” (ldem). Essa
situacao era analisada como um desafio ao prockssvangelizacdo desenvolvido pela
Igreja Catodlica local, que tinha o compromisso @mder tanto as comunidades indigenas

como as nado-indigenas.

Na sequéncia, a Ir. Rosirene Nascimento conduzeflexdo sobre os principais
aspectos da religido Kaingang e Guarani. Dois 8lfioeam assistidos — A aldeia abelhinha
e Xicdo Xucuru — no sentido de mostrar que a @igndigena tem profunda ligacdo com
o meio ambiente e com as relacdes sociais. Oastigndigena se funde e esta presente no

todo da vida.

A partir disso, Ir. Rosirene apresentou uma séntles caracteristicas do religioso na
concepcao Kaingang e Guarani. Com base nesta geonda Pe. José Dalla Costa conduziu
a reflexao sobre a histéria desses dois povosmiesseo Rio Grande do Sul a luz da historia

do povo de Deus. Pontualizou varios aspectos qetara a aproximagédo de ambas.

Por fim, a reflexdo se voltou sobre questdes imlacdas aos métodos de
evangelizacdo junto as comunidades indigenas. Adguiuestdes sdo repetidas de
encontro a encontro: “Dificuldade de tempo e méta@dpardquia deve valorizar e atender

o indio. O padre precisa marcar presenca qualdicedarea; faz-se necessario uma maior
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aproximacado e relacionamento” (ldem). Foram eleasadarias pistas concretas e aqui
também se nota a repeticdo; algumas remontam awipoi encontro. Porém, algumas
idéias novas passaram a surgir: “Paroquias ongmtides que ndo assumiram a Pastoral
Indigenista, que o presbitério reveja e procuriewddr mudancas” (Idem). Esse parece que
era justamente um dos pontos de estrangulamentd&Eprau realizavam-se excelentes
reflexdes e debates, porém tal experiéncia néadaia em praticas nas paréquias. Uma
outra constatacdo também era feita: “A causa imdig€io faz parte dos planos de pastoral
das dioceses” (Idem). Portanto, haveria necessidadmclui-la. Frente ao avango das
Igrejas Pentecostais, foi sugerido que se reaézass “ecumenismo de base, ou seja,

trabalhos que vao na defesa da vida, ou aindajraeaismo de cooperacao” (Idem)

Outras pistas e indicativos foram definidos parcdse. A Diocese de Passo Fundo
assumiu como propoésito: “Formagdo de uma equip@astoral indigenista diocesana,
formada por: dois seminaristas, padres da areaesepante da Pastoral da Crianca,

bispos, coordenador de pastoral e coordenadoras&srpis sociais” (Idem).

Na avaliacdo do encontro, alguns participantearach positivo 0 encontro apenas
com agentes ndo-indigenas: “O fato de reunir apesagentes nao indios ajuda a refletir
melhor as formas e estratégias para ajudar osend&j (Idem). Porém, parece que o
problema ndo era esse, pois as dificuldades nagelzacdo na base continuaram a
aparecer e a aumentar. Face uma forte tendéncelegad todo trabalho da Pastoral
Indigenista a algumas pessoas ou a um grupo espe@bis havia sido extinta a funcao
de liberado), a Ir. Rosirene destacou: “Pelas mi@soapresentadas, ha uma caminhada
crescente e cada vez mais reafirmo a minha posledque é mais importante, util e
necessario que o trabalho indigena seja executdamaior nimero de pessoas possivel e

nao apenas por alguns iluminados (que entendenddss)” (Idem).

20° Epiau — 09 e 10/05/2002

O Epiau desse ano teve como tema “Mitos e ritograoesso de evangelizacdo”. A
reflexdo foi coordenada pela equipe colegiada dR Indigenista do Interdiocesano Norte,
formada por um representante de cada diocese ragisi@e do Cimi Sul de Irai e aconteceu

em forma de mutirdo, pois ndo teve um assessociéspgara falar sobre o tema.
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Em um primeiro momento os participantes falaranbresoos trabalhos nas
comunidades indigenas e sobre a aceitacdo da ChapanFraternidade nas dioceses e
nas paroquias, a qual abordou o tema “Fraternida@evos Indigenas”, com o lema “Por
uma terra sem males”. Destacou-se que esta ingiata CNBB foi positiva, pois
“incentivou colégios, paroquias, faculdades a pra@am informacfes sobre os povos
indigenas. [...] Com isso, despertou o interesseqaabrar antigos chavfes contra 0s
indigenas que se construiram durante a historialaBrio do 20° Epiau). Alguns, porém,
destacaram que o tema nao foi muito bem aceitcedmente nas localidades onde
existiam conflitos relativos a reconquista dosti@ips tradicionais.

Uma triste constatacdo feita por Dom Zeno Hastéeltebispo da Diocese de
Frederico Westphalen, foi de que “os padres vemddreando as comunidades indigenas”
(Idem). Isso foi apontado como um dos motivos pareescente presenca das Igrejas
Pentecostais nestas comunidades: “As Igrejas Restéés, por outro lado, assim que
encontram espacos, instituem pregadores. Tornaimaepresenca mais efetiva junto aos

indigenas e isso é que acaba convencendo os indiagslarem de religido” (Idem).

O segundo momento do encontro foi dedicado axddlesobre mitos e ritos
indigenas na perspectiva da evangelizagdo incdiur&oram utilizados textos com
fundamentacéo teorica e também foram lidos algutesrda cultura Kaingang e Guarani.
Por fim, fez-se a ligacdo e a relacdo destes natwgjanto historia sagrada, com a historia

sagrada relatada na Biblia.

A parte final do encontro foi dedicada a refles@bre os desafios e luzes para a
Pastoral Indigenista. Foram retomados os indicatdo encontro anterior e planejadas
novas acdes. Os participantes da Diocese de Pasdo Befiniram como meta:

Percebe-se a necessidade de fortalecer a equiftastaral Indigenista da
diocese, realizando encontros sistematicos. Busctcular e reforcar a
Pastoral da Crianga nas comunidades indigenas.aPems processo de
formacdo de liderancas indigenas. Iniciar um psarede articulacdo de
equipes paroquiais de Pastoral Indigenista, comesepca de indios e nao-

indios. Fomentar a reflexdo sobre a criacdo daghadndigena e inserir a
Pastoral Indigenista no Plano Diocesano de Pagtdeah).

Esse foi 0 segundo encontro sem presenca doseimaligNa avaliagcdo, porém,
Dom Urbano Allgayer, bispo emérito da Diocese dssBdundo, destacou: “a presenca

indigena seria positiva, sendo necessaria cena@edo” (Idem).
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21° Epiau — 27 e 28/05/2003

A reflexdo do Epiau desse ano esteve em sintamaaencontro do ano anterior.
O tema refletido foi “Simbologia na religiosidadeaiKgang e Guarani e processo de
formacao na Pastoral Indigenista” e teve como aeses Cleber Buzatto, da equipe do

Cimi Sul de Irai e Ir. Rosirene Nascimento.

Em um primeiro momento a reflexdo girou em tormoexplicitacdo de alguns
conceitos: religido, espiritualidade, imaginarioultara, inculturacdo, aculturacéo,
evangelizagdo, mito e rito. Na sequéncia, os paates tiveram a oportunidade de
expressar as compreensodes e duvidas a respeitnluEiagia Kaingang e Guarani, sobre o
que viam e sentiam a partir do trabalho nas conaadleisl indigenas. A Ir. Rosirene auxiliou
na explicitacdo e compreensédo de alguns pontogiéispse relacionados aos simbolos,

mitos e ritos na cultura indigena.

Uma outra atividade realizada foi a recontextagho da situacéo das terras indigenas
na regiao do Interdiocesano Norte. O assessor ICB#atto apresentou novas informacoes

relativas a politica indigenista e ao processocetieaticacdo das terras em vias de reconquista.

Os desafios praticos para a Pastoral Indigenstnt levantados em grupos por
dioceses. O Relatério final do encontro permiteualigar certos avangos, mas também
certa morosidade em alguns aspectos. No caso azdeiale Passo Fundo, se destacou
como positivo o trabalho realizado em parceria eoRastoral da Crianca. Porém, parece
que nada se avangou num indicativo que ha varios ara apresentado: “Formar uma
equipe diocesana de pastoral indigenista e em rpeebquial nas que possuem

comunidades indigenas” (Relatorio do 21° Epiau).

Algo sentido nesse Epiau foi a “pouca represesdatiie (muitos padres que

possuem comunidades indigenas em suas paroquiastaiilam presentes)” (Idem).

220 Epiau — 10 e 11/05/2005

A reflexdo do encontro desse ano se voltou novemeabre a tematica dos
simbolos na cultura indigena. Teve como assessBe.oGeorg Lachnitt, missionario

salesiano com trabalho entre os indigenas no Medss@ do Sul.

O assessor desenvolveu a temaética & luz da Taoloedia. Destacou aspectos de
fundamentacdo tedrica relativo aos simbolos naureultndigena e apontou também
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indicativos pastorais praticos, de maneira espeuwialtocante a catequese e liturgia

inculturada, a partir de sua experiéncia entre asaKte e Bororo.

O relatdrio final do encontro ndo deixa entrevaaueflexdo mais especifica sobre
a Pastoral Indigenista em nivel de dioceses edioigsano Norte. Parece que o encontro

se resumiu ao estudo desenvolvido pelo assessor.

23° Epiau — 30 e 31/05/2006

O encontro desse ano continuou com a assessoried&eorg Lachnitt, tendo
como tema as possibilidades da inculturacdo najease e na liturgia. Entre as diversas
idéias frisadas em relacdo a inculturacdo da casejuo assessor destacou que a
“inculturacédo é a encarnacdo do Evangelho” (Retaido 23° Epiau) e que “a catequese
deve ser realizada a partir da fé histérica do®pawdigenas” (Idem). Ressaltou ainda que
a catequese s6 tem sentido se estiver inseridmuta@ defesa da vida, caso contrario ndo

sera uma novidade que transforma” (Idem).

Quanto a inculturacdo da liturgia, o assessordestos avancos e possibilidades
advindas do Concilio Vaticano Il. Ressaltou a inguucia da liturgia envolver aspectos da
cultura para ser aceita, processo a ser realizddogs prazo a partir de uma continua
opcao pelo dialogo e interacdo. A partir dissotal®sl que o missionario precisa ter
consciéncia e estudar as possibilidades que smabreculturacdo na liturgia. Precisa ter
consciéncia critica para “isolar os elementos ineitidas celebracdes sacramentais dos

elementos que estdo sujeitos a mudanca” (Idem).

Na parte da avaliacdo e encaminhamentos uma dasvahdes que retornou diz
respeito ao atendimento realizado pelos padreomsiridades indigenas: “Colocar nas
comunidades indigenas padres que se reconhecarassenpovo” (Idem). Isso demonstra
que a Pastoral Indigenista, por parte de algunsepaml bispos, estava falhando no aspecto
mais essencial, ou seja, de cultivar o habito déayido dialogo e do atendimento as

comunidades indigenas.

24° Epiau — 29 e 30/05/2007

O encontro desse ano contou mais uma vez conmeasassg do Pe. Georg Lachnitt

e a reflexdo girou novamente em torno da tematmaindulturacdo. Tomou como
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referéncia para a reflexdo sua experiéncia juntgpo@mm Xavante e Bororo, no Mato

Grosso do Sul. Trouxe novos elementos de fundamg@mttedrica e relembrou atitudes
imprescindiveis a um processo de inculturacéo: réeipo se adaptar aquilo que provém
dos indigenas e ndo impor horarios, como fazequdejeito fazer. E fundamental que o
agente (padre e religiosos) crie um clima de piggsesimpética e presenca de quem
observa o que esta acontecendo. E estar junto @smes momentos informais como

banho, o trabalho, etc.” (Relatorio do 24° Epiau).

Uma outra atividade realizada no encontro, foagilpa dos trabalhos realizados
nas comunidades indigenas pelos participantes. Uificuldade sentida foi com a

auséncia de alguns padres e agentes leigos deuea@gm tais comunidades.

No momento final aconteceu uma avaliacdo e umasé&evcritica dos ultimos
Epiaus. Alguns questionamentos foram lancados dstmanto certa preocupagéo: “A
pastoral indigenista estd andando ou se retraifg®e as dioceses assumem? Como e
porque? Ha um esvaziamento dos participantes dauEiorque? [...] Os indios s&o

excluidos ou incluidos nesse encontro” (Idem).

Destacou-se que 0s encontros nessa modalidade,enfoque basicamente na
exposicdo de um assessor, sem a presenca de msligém produzido poucos frutos.
Alids, uma observacdo mais dura foi registrada elatgrio final: “O encontro néo
acrescentou nada ao trabalho do Inter Norte” (Id&mnjre outros aspectos preocupantes,
foi salientado “a baixa participagcdo, desanimo easamento” do encontro (Idem);
constatou-se que “ha um desencanto em todas awgiasassim como com o Epiau”
(Idem); foi ainda apontado para um perigo e, aormetempo, um alerta: “O encontro

pode ndo estar comprometido ao trabalho com ndsdms” (Idem).

Estas sdo algumas das constata¢cfes preocupastasad@s pelos participantes do
Epiau e registradas no relatorio final. Como inthea ficou o desafio de retomar o
objetivo inicial destes encontros: “O Epiau surdaunecessidade de aprofundamento dos
agentes locais e por isso € necessario verificanlddade local. Deve-se voltar a discutir
sobre a realidade de insergéo e buscar saidas/abjetlocais dos problemas e solugdes. A

validade do Epiau se dara pela analise e refleadsitiacdes locais” (Idem).
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25° Epiau — 13 e 14/05/2008

O encontro desse ano teve como motivacao centraeledbracdo dos 25 anos de
realizacdo dos Epiaus. O tema que norteou a reflégd “Nossas praticas, nossas
metodologias e nossa histéria nos impulsionand® ands de Pastoral Indigenista”. Como
o tema sugere, além do aspecto celebrativo, o &ocea deteve na retomada e avaliagdo
da caminhada realizada com olhos voltados parduscfuDessa forma, em um primeiro
momento fez-se a memoéria dos 25 Epiaus realizados,destaque para os temas, para as

reflexdes realizadas e para as questdes que sedormelevantes.

Além da retomada histérica, houve espaco paratghpadas experiéncias pastorais
realizadas pelos participantes junto as comunidadégenas. Dentre as questdes apontadas,
algumas receberam maior destaque no relatério doném. Destacou-se que na formacao
para o sacerdécio ha um certo desconhecimento estaguindigena, com isso far-se-ia
necessario trabalhar mais essa questdo ao longwodesso formativo; dificuldade em
encontrar pessoas para o servico da pastoral mdiggfalta de formac&o mais aprofundada
para os agentes de pastoral, com destaque paralanfantacéo teolégica e antropoldgica;
persiste com forca o problema do preconceito canprapulacdo indigena e isso dificulta o
trabalho do padre e dos agentes leigos, com prédsaalizimistas que ndo querem que 0

padre atenda a comunidade indigena” (Relatori@s8dpiau).

No segundo dia do encontro a Ir. Rosirene Nasdimenordenou a reflexao
sobre a mistica e a metodologia da Pastoral IndierEm termos de metodologia foi
destacada a necessidade da opcdo por uma posty@spiva, baseada nos seguintes
aspectos: “a) busca do conhecimento da realidajlepldnejamento conjunto; c)
avaliacdo da equipe e dos trabalhos; d) estudflexd@e da cultura” (Idem). No tocante a
mistica foi ressaltado a necessidade de uma espidade baseada no amor a Deus e ao

préximo, no caso o povo indigena.

Por fim, o trabalho se voltou para o levantamatemistas de acdes possiveis e
necessarias para a Pastoral Indigenista, tantaehde dioceses como de Interdiocesano
Norte. Dentre as pistas ou necessidades levan@ektacam-se:

- conversao pessoal;
- ver no indigena uma pessoa: capaz, persisteolisgar no coracao que 0s
indigenas séo irmaos;

- valorizar a cultura indigena;
- trabalhar em equipe;
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- fazer um trabalho diferenciado nas areas;

- presenca sistematica nas areas;

- fomentar mais o surgimento de agentes indigenista

- na transferéncia dos padres, considerar o cadsnagente em trabalhar com
indigenas;

- motivar insistentemente os agentes que tém indiga participar do EPIAU
e outros encontros de formacao indigenista;

- que as casas de formacéao religiosa, contemplerovas realidades;

- contemplar a pastoral indigenista no plano de egéngelizadora das dioceses;

- apoiar reunido de cacigue para discussdo dmtHpenas;

- curso de formacéo biblica nas éareas;

- cada diocese ter um responsavel pela pastoigkimidta;

- fortalecer ou implantar a pastoral da criancadmaas indigenas (Idem).

Nota-se que alguns indicativos ja eram levantadgéarios encontros. ISso parece
revelar certa falta de sintonia entre as proposigfie encontro e a prética realizada nas
dioceses e pardquias.

2. SINTESE E TEMAS TRANSVERSAIS

A seguir procuramos sintetizar os principais aggserelativos ao Epiau a partir de
alguns temas transversais. Esta analise permitevisé@a de conjunto dos encontros, mas a
partir de eixos considerados linhas mestras de Rastoral Indigenista que deseja ser de

rosto indigena.

2.1- REALIDADE INDIGENA

O Epiau nasceu e ganhou sentido a partir da eeldidoncreta das comunidades
indigenas na regido de abrangéncia do InterdiooebBmte. A abordagem a realidade
indigena pautou-se no método ver-julgar-agir. Eealidade ora esteve mais, ora menos

presente nos encontros realizados nestes 25 aalisados.

O enfoque principal foi direcionado ao povo Kaimg& menos ao povo Guarani, pelo
fato dos Kaingang constituirem o povo mais humeeosom maior niumero de comunidades
nao sb na regiao do Interdiocesano Norte, comoodm d regido sul. Em alguns encontros,
especialmente do 1° ao 4° (1983 a 1986), o teneatddo girou exclusivamente em torno do
povo Kaingang. Posteriormente, a realidade das miolawdes Guarani também passou a ser
analisada e seus representantes também passagatitipgn dos Epiaus. Um outro fato que

revela a atencdo especial dedicada ao povo Kainigamgprojeto de pesquisa “Formacao
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histérico-cultural de Passo Fundo”, desenvolvidiveea Universidade de Passo Fundo e o
Instituto de Teologia e Pastoral de Passo Fundaguab uma das linhas de pesquisa foi a
histéria e a cultura Kaingang. Dessa pesquisatoesa publicacddHistéria e cultura
Kaingang no sul do Brasi|1994). Ha ainda um outro indicativo da primazia elacdo a
realidade Kaingang. Trata-se do roteiro de cateqges foi construido a partir dos Encontros
de Catequistas Indigenas e que foi denominado firmcde Catequese para Kaingang”. Um

roteiro especifico para os Guarani ndo foi orgaaiza

A realidade indigena esteve diretamente pres@sdé&piaus nos momentos em que
representantes das comunidades indigenas tiveraontunjgade de participar dos
encontros. Isso aconteceu em apenas 11 enconed989 a 1992° e de 1994 a 2000.
Em um primeiro momento, a presenca dos represestatds comunidades indigenas
esteve associada ao Encontro de Catequistas liadig@fguns desses encontros, mais
precisamente do 3° ao 6° (1989 a 1992), foramzexlds nos mesmos dias e local do
Epiau. Verificamos que, a partir de 1993, o Enapoaie Catequistas Indigenas deixou de
ser realizado. Com isso, num segundo momento, @& 422000, os indigenas passaram a
participar no sentido de relatar a situagdo dasuodadades, para partilhar aspectos da
cultura e religido, participar dos debates em tatas necessidades, especialmente terra,
saude e educacdo. Esses momentos da participaijg§ena foram importantes, pois eles
puderam dirigir a palavra aos agentes nao-indigana®cante as necessidades desde o

ambito econémico e social, até a dimensao do atemrdo religioso e pastoral.

Em alguns encontros em que 0s representanteseiaignado participaram
aconteceram debates sobre a realidade das comesidagartir das observacdes dos
agentes ndao-indigenas. Nos outros encontros, eméotamatica sempre estivesse
relacionada a realidade indigena, os aspectosatosadas comunidades aparecia apenas
indiretamente. O foco se voltava mais para teméciomados a presenca da Igreja

Catolica junto aos povos indigenas.

Os momentos em que a realidade indigena foi apteatae pelos representantes de
suas comunidades houve uma analise mais demordef@lbada das situagfes concretas

que representavam desafios a acdo evangelizadoraora, isso, houve maiores

175 Este foi o periodo em que Ir. Rosirene Nascimermo ¢oordenou a Pastoral Indigenista na Diocese de
Frederico Westphalen de onde partia a coordenagfidediaus, 0s cursos para catequistas e agentes de
pastoral indigenas e a producédo do material patedoese” Kaingang. Esse trabalho e material esteve
disponivel para outras dioceses.
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discernimentos e encaminhamentos de acdes objef@® disso, nesses encontros se
refletia melhor sobre as necessidades das comwsdadigenas, culminando com acoes
concretas como, por exemplo, no Epiau de 1999. iirpdas reflexdes sobre “Auto-
sustentacao e subsisténcia”, foram realizadosssénoaminhamentos, tais como:
1. Formacdo dos técnicos da EMATER na perspectiraeaoldgica e na
compreensao das diferencas culturais que existe astdiversas comunidades
indigenas (Kaingang e Guarani) [...]; 3. Semin&@n o Secretario da
Agricultura (02.06.1999) com a participacdo de 2nponentes de cada
comunidade indigena (Cacique e um lider). 4. Seioicdm a participacao da
EMATER (técnicos), CIMI, CETAP, pastorais, paroguia comunidades
indigenas (Relatério do 17° Epiau).

No Epiau do ano seguinte, esses encaminhament® f@vistos e as atividades
realizadas foram avaliadas como positivas: “Seriinéom a participacdo da Emater,
Cimi, Cetap, pastorais, Paréquias e comunidadédgends foi realizado em Votouro com
os Kaingang, em outubro de 1999 e em Palmares kdoo8uos indios Guarani. Foi uma
experiéncia muito valida. Para muitos técnicos deter foi o primeiro contato com a
cultura indigena” (Relatério do 18° Epiau). Essesaminhamentos ganharam forca em
virtude da participacdo dos indigenas nos debate® s1s proprias necessidades. Nesses
momentos 0 Epiau se tornava um espaco de reflexdgbates sobre questdes que iam

além das atividades religiosas.

Nos ultimos Epiaus, de maneira especial no 24°2660vV, a preocupacao que
tomou corpo foi com a tendéncia de distanciameatredlidade indigena que vinha sendo
sentida devido a pouca participacdo nos encontnosie desanimo diante das questdes
indigenas. Face a constatacdo de que “o encordr@n estar comprometido ao trabalho
com nossos indios” (Relatério do 24 Epiau), osigpetintes destacaram mais uma vez que
o Epiau tem seu sentido enquanto comprometido ctamalise e reflexdo das situacbes

locais” (Relatorio do 24° Epiau).

2.2- EVANGELIZACAO E INCULTURACAO

O Epiau nasceu com o objetivo de qualificar a ag@iangelizadora junto as
comunidades indigenas no Interdiocesano Norte.igss@ita necessidade de conhecer

melhor a realidade indigena com o intuito de umkonextuacéao.
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Em um primeiro momento a reflexdo se voltou masapa evangelizacdo no
sentido explicito, conforme indicado na exortacpostdlicaEvangelii Nuntiandi como
“andncio claro e inelutavel do Senhor Jesus”, notidge do andncio “do nome, da
doutrina, da vida, das promessas, do reino, d&énovstle Jesus de Nazaré, Filho de Deus”
(EN, n. 22). A preocupacéo inicial estava maisaddtpara a celebracdo da liturgia e dos
sacramentos, especialmente a missa, o batismoatequese. No 1° encontro se chegou
inclusive a construcdo de Diretrizes para a Pdstmdigenista, as quais versavam
justamente sobre aspectos praticos das atividetigsas. Além disso, paulatinamente, a
partir dos Encontros de Catequistas Indigenasprganizado um catecismo especifico
para os Kaingang, o qual foi denominado “Encon&&dtequese para Kaingang”. A meta
estaria em desenvolver as atividades religiosgeitendo as especificidades da cultura

Kaingang e Guarani.

Para que o processo de evangelizacdo nas comesidatigenas pudesse produzir
melhores frutos o Epiau passou a contar com o ®upassessoria teoldgica do Instituto de
Teologia e Pastoral de Passo Fundo. Esse Instimstitui-se num centro de referéncia na
formacé&o biblica, teol6gica e pastoral para os rsaistas, religiosos e leigos das dioceses
do Interdiocesano Norte e de Chapecé. O suportégieo fornecido por professores do
Itepa foi mais intenso na década de 1990. Ante® dpofessores e alunos participavam do
Epiau representando suas dioceses e a partir @lodfindécada de 1990 tal participacdo se

resumiu aos alunos que passaram a fazer a sexeetdmagem dos encontros.

Com o passar do tempo outros temas passarandalssidos, como o problema da
reconquista dos territorios de ocupacao tradicjoagpectos relacionados a cultura e a
religido, questdes de politica e legislacdo indig@ossibilidades de atuacdo diferenciada
nas areas de educacdo e saude, entre outros asAspectos concernentes a promogao
humana passaram a ser discutidos ao lado das gsiestifjiosas. A evangelizacdo passou
a ser pensada mais no sentido implicito, enquasternunho de vida ou capacidade de
manifestar “solidariedade nos esfor¢os de todos fpato aquilo que é nobre e bom” (EN,

n. 21) e a partir do paradigma da inculturacéo.

A preocupacdo com a inculturacdo aparece com forja a partir da década de
1990, motivada pela Conferéncia de Santo Domin@92)L Explicitamente, em 1995, a
inculturacdo aparece como tema do Epiau daqueleaantado do tema da subsisténcia.

Porém, em praticamente todos os Epiaus a parli®@2 o tema da inculturacdo apareceu de
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maneira direta ou indiretamente. Quando se aboodtema da inculturacdo, havia uma

preocupacao primeira com a fundamentacao teolofaae pensar o tema da evangelizacéo
inculturada se destacava inclusive a necessidadantde assessoria antropoldgica aos
agentes, no sentido de facilitar a compreensaaultiara indigena. Uma das dificuldades

sentidas era em relacdo a lingua Kaingang, coasidedificil. Porém, apareciam com

insisténcia certos aspectos praticos e relativaargniples como, por exemplo, a indicacéo
da importancia da visita a comunidade indigenatmde “gastar” tempo nas visitas para as
celebracbes, o desejo de maior presenca e trabalfioha de uma melhor formacao dos
agentes indigenas, entre outros aspectos dessazaatisso revela que o debate teoldgico
sobre a inculturacdo se desenvolvia frequentenma#eEpiaus, mas falhava na pratica em
guestdes basicas. Nota-se portanto, uma sensstéhcia entre a reflexdo e a préatica no

tocante a evangelizacdo nas comunidades indigenas.

Um dos aspectos positivos relacionados a incyglrdoi a preocupacdo com o
respeito e valorizacdo da memoéria dos mais veMo9° Epiau, em 1991, varios anciaos
indigenas participaram e falaram sobre o que levabmaa respeito da cultura, habitos e
tradicOes transmitidas pelos antepassados. Edsaleatile valorizar as “tradicbes dos
antigos” foi avaliada como positiva, pois da palds Igrejas Pentecostais havia uma nitida

postura de condenacao.

Ao lado desse debate relacionado ao paradigmac@la evangelizadora, varias
constatacdes eram feitas a partir das praticagadak. Uma delas consta no Relatério do
10° Epiau, em 1992, onde se diz que o problema @latdo a evangelizacdo nas
comunidades indigenas “é a falta de atendimentscet&’. No 7° Epiau, em 1989, os
préprios indigenas manifestaram aos agentes ndgeimas essa deficiéncia: “- as areas
indigenas sao pouco atendidas, o padre parecemm@eesta com pressa; [...] - deseja-se
maior presenca e proximidade dos padres e irmds; E muito importante a visita dos
bispos para prestigiar e animar a comunidade” (Beétado 7° Epiau). Este problema
aparece praticamente em todos os relatorios daE@iam isso, é possivel inferir que os
debates e reflexdes realizados no Epiau andavamnemtmo, j4 a pratica, em certas
comunidades, andava em outro ritmo, menos acelelalpratica, o atendimento pastoral
era realizado (quando e onde acontecia) seguindmesmo modelo das demais
comunidades da paroquia; nem sempre se prestarauniade indigena um atendimento

diferenciado como era pensado nos Epiaus.
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Diante disso, um dos problemas que passou a aésado como causador dessa
situacao foi a falta de opcao pela Pastoral Indsgemor parte dos agentes nao-indigenas,
especialmente os padres, principais articuladoaesvdngelizacdo em nivel de paréquia.
Assim, no 19° Epiau, em 2001, se chegou a segpigosicdo: “Pardquias onde hé
padres que ndo assumiram a Pastoral Indigenist&,oqpresbitério reveja e procure
articular mudancas” (Relatorio do 19° Epiau). Be&sma situacdo voltou a aparecer em
2006: “Colocar nas comunidades indigenas padressgueconhecam com esse povo”’
(Relatdrio do 23° Epiau).

2.3- ECLESIOLOGIA

A eclesiologia que norteou o Epiau ao longo dosa@6s em analise € aquela
forjada a partir do Concilio Vaticano Il e das Gaéhcias de Medellin, Puebla e Santo
Domingo: uma eclesiologia de comunhao e participagée define a Igreja como Povo de
Deus. Isso fica evidenciado na motivacdo do 1° mngcpoem 1983: “A todos nds que
participamos deste encontro, a mais da mesma f#esuos Cristo, Nos une 0 mesmo povo

de Deus: o povo Kaingang” (Relatorio do 1° Epiau).

Os documentos do Concilio Vaticano Il e da Comfeigg@de Medellin praticamente
nao sdo citados nos relatorios do Epiau. Por datto, as proposicoes da Conferéncia de

Puebla e Santo Domingo estdo mais presentes.

O Epiau em si representa um esfor¢co de colegddiddesafio de longa data para
Igreja do Brasil, que vem desde a criagao da CNBB1952. Em muitos Epiaus estiveram
presentes os bispos do Interdiocesano Norte e @peCh e varios padres, religiosos,
religiosas e agentes de pastoral leigos de suaesd#is; em muitas ocasifes também
participaram agentes da Pastoral Indigenista daeB@de Guarapuava. O Epiau pode ser
considerado um testemunho de colegialidade na @esid que congregou estas igrejas
particulares em torno da realidade das comunidaddgenas. Os relatérios permitem
verificar que as opinides eram levantadas em grupm® a possibilidade de todos se
expressarem; também os indigenas manifestavamdepi proposi¢cdes. As decisdes e
encaminhamentos eram assumidos coletivamente. Wio poser refletivo como negativo

€ o fato da presenca indigena néo ter sido coestant
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Outro traco da eclesiologia do Epiau foi sua sil@om a caminhada da CNBB. A
cada ano a CNBB realiza sua Assembléia Geral galestdiversos temas abordados se
abria espaco para o bispo presidente do Cimi apaasquestdes relacionadas aos povos
indigenas. No 2° Epiau, em 1984, Dom Bruno Maldgnrriepo da Diocese de Frederico
Westphalen, falou a respeito do relatorio apreslenfgor Dom Erwin Krautler, entdo
presidente do Cimi, por ocasido da 222 Assembléral@a CNBB. Dom Bruno frisou, a
partir daquele relatorio, que “é toda a Igreja dasB que deve incluir na sua pastoral
organica a caminhada dos povos indigenas” (Retatifwi 2° Epiau). E citou parte do
relatério que sustenta esse pronunciamento: “Aeaandigena ndo pode constituir-se
apenas num ‘anexo’ a Pastoral de uma diocese arjareem cujo territdrio ainda existem
alguns indios. A causa indigena é um tremendo idgsafa a Igreja toda no Brasil. Diante
da triste realidade e macabra condicdo de mortélltio®s ‘restos’ de fortes a Igreja ndo
pode calar-se” (ldem). As reflexbes sobre as qeestihdigenas realizadas nas
Assembléias da CNBB eram constantemente repasaadgsarticipantes do Epiau pelos
bispos do Interdiocesano Norte. Em 1993, o proprésidente do Cimi, Dom Apparecido
José Dias, participou do 11° Epiau e ele mesmodeoou a reflexdo sobre “Conjuntura
nacional e iluminacao teoldgica a partir de Saraidgo”, titulo do relatério apresentado

por ele na 312 Assembléia Geral da CNBB naquele ano

Pela analise dos relatérios do Epiau, se verifjoe a pratica de retomar as
reflexBes realizadas nas Assembléias Gerais da C3¢Bfanteve mais ou menos estavel
até o ano de 1993. Deste ano até 1999 ndo haneizsénos relatérios. Em 1999 Dom
Bruno Maldanner repassou aos participantes do Epialatdrio “A questdo indigena no
Brasil”, elaborado por Dom Apparecido e apresenta@y?® Assembléia Geral da CNBB.
Desse ano em diante ndo encontramos outras refesérelacionadas a debates ou
reflexdes realizadas em nivel de CNBB que fossgrassadas nos Epiaus. Duas questdes
ficam aqui suspensas: teria a CNBB se distanciadietiate sobre a questdo indigena? Ou
foram os bispos do Interdiocesano Norte que deaixata transmitir e fazer ecoar esse

assunto nos Epiaus?

Um outro tragco da eclesiologia do Epiau: até oeBtontro, em 1987, os
participantes eram bispos, padres, religiosoggiosias com trabalhos em pardquias com
comunidades indigenas. Somente a partir de 1989 ngligenas e agentes de pastoral

leigos ndo-indigenas comecgaram a participar. Aemggsindigena nos Epiaus nem sempre
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foi tranquila e isso se evidencia na afirmacéofdf® de se reunir apenas os agentes nao
indios ajuda a refletir melhor as formas e estragégara ajudar os indigenas” (Relatério
do 19° Epiau). De fato, a partir de 2001 os indkgeméio mais participaram do Epiau. Foi
necessario criar um outro espaco de reflexdo cdpazunir apenas eles, 0os principais
sujeitos da acdo evangelizadora, que passou ahsenado Enapiau — Encontro dos

Agentes de Pastoral Indigena do Alto Uruguai.

Em termos de conducdo dos trabalhos da Pastodajeimsta em nivel de
Interdiocesano Norte algumas peculiaridades sadidssn Inicialmente foi o Pe.
Bartolomeu Melia quem coordenou os trabalhos. EB919 Ir. Rosirene Nascimento
assumiu a coordenacdo, permanecendo na funcao98f Em 1993 criou-se uma
equipe colegiada com um representante de cadaseiat® Interdiocesano Norte e da
Equipe Irai do Cimi Sul. Em 1994 optou-se pelarbigho de um agente e assim o
religioso Redentorista Ir. Jorge Tarachuque passauticular os trabalhos da Pastoral
Indigenista. Ele permaneceu nesta funcéo até ®@80. Deste ano até o presente uma
equipe colegiada voltou a assumir tal funcdo. Ermas eclesiologicos, a opcado pela
equipe colegiada tem sido avaliada como positieaéiia, cada membro desta equipe, em
sua diocese, também desenvolve outras fun¢des,eodifigculta a realizacdo de um
trabalho mais sistematico. Independente disso,ezpigpe tem conseguido coordenar 0s
Epiaus e os Enapiaus. Porém, encontra limitacbesoatras atividades, como a
elaboracdo de materiais de apoio as equipes paisgla Pastoral Indigenista, apontada
como uma das necessidades.

2.4- ECUMENISMO

O relacionamento e o dialogo com outras igrejesne os elementos da religiosidade
indigena sempre ocuparam lugar de destaque nogsEpigratica do ecumenismo pode ser
analisada a partir de algumas constatacoes. mierde, é possivel visualizar nos relatorios
uma grande preocupacado com a instalacao de Idtejgecostais em terras indigenas. Essas
Igrejas foram classificadas como seitas (Relatfwid® Epiau), as quais “representam para o
povo indigena um verdadeiro perigo” (Relatério 8dcfiau). Independente disso, as Igrejas
Pentecostais iam ganhando cada vez mais espacngeistando sempre mais adeptos,
instituindo inclusive colaboradores indigenas. A&spnca e a atuacdo dessas Igrejas em

terras indigenas era constante, motivo para taBade
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Por outro lado, é possivel notar um outro tipotrdeamento em relacdo a Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB3sa Igreja também possui um
organismo que realiza trabalhos de missao juntgpawss indigenas denominado Conselho
de Miss&o entre indios (Comin). Em virtude dissdjaogo com a IECLB fluia de maneira
mais harmoénica, contando inclusive com a partiépago Pastor Lucio Schwingel, da

Miss&o Guarita, de Tenente Portela, em duas osasiée3° e 4° Epiau, em 1985 e 1886.

A partir da década de 1990 nota-se uma mudanckornza de interpretar a
presenca das Igrejas Pentecostais em terras iradigAn criticas a sua forma de atuacéo
continuavam acontecendo, porém crescia a percegedgue um dos motivos para a
crescente entrada de tais Igrejas devia-se a @iuagao da Igreja Catolica. Além disso,
aumentava a percepcdo de que tais Igrejas estavagmesentes e, de alguma forma,
desempenhavam uma atividade religiosa. No 13° Epiaul995, os indigenas foram
questionados se tais Igrejas atrapalhavam a luteodaunidade indigena, ao que eles
responderam: “A Igreja Catodlica é a que esta ludigndto com os indios no resgate de
sua cultura. As seitas ndo atrapalham” (Relaténid 8P Epiau). J& em 2001, a sugestéo €
que se procure um maior contato com as IgrejasePesiais e que se fagca um
“ecumenismo de base, de cooperacdo” (Relatériodddcpiau) em torno de trabalhos na
linha da defesa da vida. No entanto, por forca aac@ abertura ao ecumenismo por
parte das Igrejas Pentecostais ou em virtude daapiniciativa da Igreja Catdlica, os
relatérios ndo permitem visualizar a¢cbes conjundasta natureza. Parece que o
ecumenismo vai mais na linha da tolerancia mutdague se verifica € que a presenca e
o didlogo com as Igrejas Pentecostais representaior iproblema para os agentes nao-

indigenas do que aos indigenas.

2.5- A QUESTAO DA TERRA

Para os povos indigenas a terra € fonte e maddda de onde se originou a
concepcgao de Terra-Mae. Ela se constitui num espiéglp a garantia da sobrevivéncia
fisica e cultural destes povos. Os diferentes pamo$égenas possuem uma relacéo

originaria e imprescindivel com a terra, vista camoorganismo vivo, que interagem com

17 Em 23 de marco de 1985 a Missdo Guarita, da IEChBeXpulsa da Terra Indigena Guarita, apds 25
anos de atuacdo. No inicio, a Missdo desenvolvidgrabalho de carater assistencial e nos ultimos ano
vinha se esforcando para promover uma maior paatjéio da comunidade. Algumas atitudes voltadas a
isso ndo foram bem interpretadas e os indigenasta@m a saida da Missao.
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o ser humano. O que acontece com a terra acordetesfilhos da terra. Trata-se de uma
concepcao que vai além do valor material de merga@oa terra possui para a sociedade

capitalista.

Assegurar o direito a terra aos povos indigengsif&ia ndo s6 assegurar sua
subsisténcia, mas também garantir 0 espaco culh@edssario para a atualizacdo das
proprias tradicdes. Em funcéo disso, o Cimi estdeeh questdo da terra como uma das
prioridades e linha de acdo em seu Plano Pastoral:

O Cimi assume o0 apoio decidido e irrestrito asrdifees formas de luta e
iniciativas dos povos indigenas pela reconquisggamntia de seus espacos
territoriais tais como retomada, autodemarcacasinttasao e revisao dos
territérios. Posiciona-se firmemente contra osqioy desenvolvimentistas de

morte, que afrontam os direitos indigenas e desitesp a dimensdo sagrada
das relacBes estabelecidas com a terralMae.

Em termos de Epiau, nos primeiros encontros at§oeka terra foi um tema pouco
abordado. A preocupacdo estava mais voltada aodiatento religioso. Porém,
especialmente a partir do 7° encontro, em 198% esftexdo foi ganhando corpo e
assumindo maiores espacos. Um dos momentos mainsas desta reflexdo aconteceu no
12° Epiau, em 1994; o assunto principal girou quase exclusivamente em torno da
questdo da terra. Fez-se o historico das terragends do Rio Grande do Sul e a analise
dos territérios extintos e reduzidos, apontandsas®e manifestando o apoio a retomada

destes territorios.

Contudo, a partir do 19° Epiau, em 2001, o assuekativo a retomada dos
territérios de ocupacdao tradicional foi esmoreceadganhou apenas momentos pontuais
com a apresentacao feita pelos missionarios dgpEgla Cimi Sul de Irai sobre a situacao
fundiaria. Criou-se uma concepc¢ao implicita e egeada de que o Cimi deveria se ocupar
com o problema da terra e que a Pastoral Indigerset ocuparia com as questdes
religiosas. Desta forma, bispos e padres do Irdeediano Norte repassavam para o Cimi
esse assunto delicado sobre a retomada dos tegi®rsobre o qual ndo manifestavam

interesse em se pronunciar.

177 CIMI, Plano Pastoral, n. 34.
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Il - ASSUMIR A CAMINHADA COM ABERTURA PARA NOVAS
EXIGENCIAS

Um dos objetivos do Epiau foi cumprido quando apormpara a realidade indigena
enquanto desafio missionario a Igreja Catdlica mtertliocesano Norte. A partir dai, o
compromisso se tornou mais claro: intensificar gdoppela causa indigena, fazer-se
proximo e realizar uma acdo missionaria capaz dporeler as suas necessidades. Ao
analisar os Relatérios do Epiau, especialmente Wbsios anos, se verifica certo
desencantamento, apatia e desmotivacdo em relac&mantro, embora um pequeno
grupo se mantenha fiel a esse compromisso. Nassved identificar, neste estudo, se o
Epiau enfraqueceu ou se a Pastoral Indigenistairtissde retraimento, pois isso
demandaria uma analise mais ampla, extrapolandimites da Diocese de Passo Fundo,

tomada aqui como referéncia.

Entendemos que o Epiau tem ainda uma grande looiglio a dar para a Pastoral
Indigenista. Para tanto, faz-se necessario um eetimulo, um novo encantamento e um
replanejamento da pastoral como um todo, afim @eedplipossa ser um sinal de esperanca

tanto para a Igreja quanto para as comunidadegends$ no contexto atual.

Nesse quarto e ultimo capitulo elencamos algunséaspno sentido de revitalizar a
caminhada da Pastoral Indigenista no Interdiocebkmte, tendo como ponto de partida a
realidade da Diocese de Passo Fundo. N&o & umitardeesucesso. Trata-se da releitura
dos Relatérios do Epiau na qual foram enfocadanoaminhamentos e compromissos de
cada encontro. A partir dai, destacamos trés assdéizer valer a proposta assumida, com

o destaque para a revitalizacdo da proposta eno$edlmprincipios, objetivos e pedagogia;
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efetivar as acfes inacabadas, no sentido de retmsnagdes que foram planejadas, dadas
como importantes, mas que ficaram pelo caminhonecassidade de novas inspiracdes

face o contexto pluricultural e plurireligioso.

1. FAZER VALER AS PROPOSTAS

Desde seu principio, o Epiau teve a preocupacaarta®ilar uma pratica pastoral
fundamentada. Assim, ao mesmo tempo em que segplaneacdes pastorais capazes de
responder as necessidades da populacdo indigenbéna se pensou em objetivos,
principios e metodologia que servissem de suphideverdade, trata-se de uma proposta

que foi se definindo no caminho.

Os Relatorios do Epiau permitem identificar pnie$ que sdo perenes e que
cumprem sua funcdo. Com isso, ndo se faz necessanobusca de novos principios, mas
de retomar os que ja foram destacados e revitllgzdra acdo pastoral, no caminhar.

Destacamos alguns destes principios que foramifidadbs.

1.1- NATUREZA MISSIONARIA

Este principio, direta ou indiretamente, podademtificado em todos os Relatérios
do Epiau. No 9° Encontro, por exemplo, os partitigs diziam que todos os cristdos sao
missionarios e destacavam a importancia da par@gsiamir “o trabalho na area indigena
como a Pastoral Missionaria da propria Paroquarmbndo equipe, envolvendo leigos,
num trabalho articulado. Isso revela a consciédeigue a dimensao missionéria € algo
fundamental, que constitui a natureza e razdodgsskgyreja. A missdo ndo é uma entre as
muitas atividades por ela desenvolvidas, mas ded®@rsua “natureza missionaria” e tem
origem na missdo do Deus Trindade (Jo 17,18): ‘Wjégperegrina é, por sua natureza,
missionaria, visto que tem sua origem segundo muiesde Deus Pai, na missdo do Filho
e do Espirito Santc*’®

A missao esta relacionada com o envio, em vistant finalidade: Deus enviou 0
Filho, Jesus de Nazaré, o Cristo (Jo 1,14); Jasusweos discipulos, os doze apdstolos e a
comunidade (Lc 9,1-6; 10,1-16; 24,44-49); o Pai &ilho enviam continuamente o

18 pAPA PAULO VI,Decreto Ad GenteAG): sobre a atividade missionaria da Igreja,.n. 2
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Espirito Santo que confirma, anima e dinamiza as@oisda comunidade (At 2,1-13).
Enquanto finalidade, a missdo se liga ao anuntéstemunho do Reino de Deus, em vista
da vida plena e salvacdo integral do ser hum&ha. partir do exemplo de Jesus de
Nazaré, que anunciou o Reino de Deus e o testerawdr o préprio sangue, a Igreja, a
comunidade dos cristdos, pelo batismo, é desafi@mdanesmo anuncio e testemunho,
esforcando-se para concretizar seus ensinamengyasitdr o acesso ao pao nao partilhado,
ao poder que nao é servico e ao prestigio das’elffeanunciar a Boa Nova aos pobres, a
libertacdo aos oprimidos, a recuperacdo da visg aos... (Lc 4,18); anunciar e
testemunhar o Deus que é amor, justica e misei&dyde desafia a viver a solidariedade
(Lc 10,29-37), o perdao (Lc 15,11-32), o servi¢cg amis necessitados (Jo 13,1-15), as
Bem-aventurancas (Mt 5,1-12), entre tantos outrepe@os que fazem parte da

espiritualidade do seguimento de Jesus de Nazaré.

O missionario Paulo de Tarso, mesmo sem conheses pessoalmente nem ter
ouvido o envio de sua propria boca — “vao pelo nouachnunciem a Boa Noticia para
toda a humanidade” (Lc 16,15) — foi alguém que wina radicalidade o compromisso
missionario. Ele dizia: “anunciar o evangelho n&@@éo de gloria para mim; é, antes,
uma necessidade que se me impde. Ai de mim seeaminciar o evangelho!” (1Cor
9,16).

Essa espiritualidade paulina tem inspirado o ardissionario da Igreja Catdlica
até os dias atuais. A 52 Conferéncia do Episcopadimo-Americano e do Caribe, de
Aparecida/SP, em 2007, definiu a missdo como attlad espiritualidade, vocacédo e razéo
de ser da Igreja e do cristdo (DAp, n. 129-153yaRatedlogo Paulo Suess, um dos
grandes expoentes da teologia da missdo, embanataréza missionaria” da Igreja nao
seja uma “questdo disputada ou negociavel”, sesdotleamentos praticos ao longo dos
dois milénios de cristianismo indicam uma trajetde luzes e sombras, com necessidade
de intenso discernimento. “As mdltiplas afirmacdasatureza missionariaa Igreja em

documentos recentes ndo permitem concluir quereds@eza foi esquecida. Ela foi, em

179 Uma expressdo do que se compreende por “vida"piefisalvacdo integral” do ser humano pode ser
visualizada numa das afirmacfes da 52 Conferéreidmhrecida: “No rosto de Jesus Cristo, morto e
ressuscitado, maltratado por nossos pecados &agldd pelo Pai, nesse rosto doente e glorioso,@othar
da fé podemos ver o rosto humilhado de tantos hemenulheres de nossos povos e, ao mesmo tempo, sua
vocacao a liberdade dos filhos de Deus, a plerizagdo de sua dignidade pessoal e a fraternidaite e
todos. A Igreja esté a servigo de todos os seratos, filhos e filhas de Deus” (DAp, n. 32).

180 paulo SUESSntroducdo a Teologia da Miss&oonvocar e enviar: servos e testemunhas do Reir33.
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varias épocas e regides do mundo, escurecida pgreMimidade ao poder, que procurou

transformar a missdo em ideologf&®.

Em nossa concepcdo, a acdo missionaria desenaobalh Igreja Catdlica no
Brasil, a grosso modo e salvo excecfes, ndo s®pguar aquele impeto e ardor dos
tempos primitivos, mas esteve voltada muito mars @adimensao institucional, para a
conquista espiritudf? A alianca com o Estado portugués levou a uma migséitada
mais para a expansdo dos dominios catolicos dpapeea vivéncia daqueles principios
que, mesmo de forma ampla, procuramos aqui pontuwalD desejo de ir em busca do
outro em todos os tempos se mostrou intenso, parénalidade nem sempre foi aquela

apontada pelo Evangelho de Jesus de Nazaré.

1.2- ENCARNACAO

A teologia da encarnacdo aponta para a radicaidadn que Deus assumiu a
condicdo humana através do Filho, Jesus de Ngrax@amado como “verdadeiro Deus e
verdadeiro homem” (Concilio da Calcedoénia, 451kaE®rmulacdo tem sua base biblica
na comunidade joanina, a qual compreendeu Jesus ‘@ierbo” de Deus, que “se fez
carne e habitou entre n6s” (Jo 1,14). Assim, o bolthencarnagdo procura traduzir o

mistério da transparéncia de Deus, enquanto sidseido entre a transcendéncia e a

181 paulo SUESS, Com Aparecida além de Aparecidaumponovo paradigma da Miss&o no atual contexto de
América Latina e Carib&evista Espacos. 2, 2008, p. 114.

182 Um retrato dos primérdios da evangelizacdo noiBeasjuanto conquista espiritual pode ser visudtiza
no Didlogo para a conversdo do gentido Padre Manuel da Nébrega (In: Serafim LEITartas dos
primeiros jesuitas de Sao Paulp. 317-435), escrito entre 1556 e 1557. Nestivgtia Nébrega reflete
sobre as dificuldades na missédo de conversdo digeimas ao cristianismo. Para enfrentar a indiferenun
mesmo as resisténcias a pregacao religiosa do®on@sss, entre outras coisas Nobrega propde aaso
forca. Segundo ele, os diretamente atingidos pw pcesso poderiam ndo se converter por opcao.
Porém, seus filhos e netos, por ter se criado nonmiemte cristdo, seriam cristdos naturalmente (Uma
abordagem ao texto de Nobrega em: José Oscar BEOZ¥X@jdlogo da conversdo do gentio: a
evangelizacdo entre a persuaséo e a forca. Ino BAESS et alConversédo dos cativopovos indigenas e
missdo jesuitica). Em oposicdo a esta postura aqgtad Manuel da Nébrega no Brasil, temos o
testemunho de missionarios como Antdnio de MontassinBartolomeu de Las Casas em nivel de América
Espanhola. O chamado Serméo de Montesinos, promens@4°® Domingo do Advento de 1511, torna-se
emblemético no tocante a dendncia da escravizac@pressao praticada contra os povos indigena,
deixando a mostra um modelo de evangelizacado congtida com a defesa da vida (O texto do Sermao
em: Paulo SUESS conquista espiritual da América espanhpfa 407-410).
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imanéncid® Segundo Puebla, pela encarnacéo “o Filho de Dssiste 0 humano e o

criado e restabelece a comunhéao entre seu Pdiawns” (n. 188).

Como encarnado, Jesus estava limitado ao espagaampo palestinense. Ele se
encarnou numa cultura, linguagem, familia, probiseareligido. Ademais, dentro desse
contexto histérico, Jesus preferiu encarnar-se exgtniltimos, entre os mais empobrecidos
e marginalizados, proclamando “bem-aventuradosobseg” (Mt 5,3). O Papa Paulo VI,
ao encerrar o Concilio Vaticano Il, assim interpue¢ traduziu para o contexto da época
esse mistério da encarnacdo de Deus: “para conleBmus € necessario conhecer o
homem, especialmente os pobres e sofreddfé€om isso, a encarnacdo leva a pensar
algo maior, leva a assumir um compromisso de higéd “verdadeira e integral” (DP, n.

189), de promocdo humana, “para que todos tenhdanevn abundancia” (Jo 10,10).

Esta compreensdo em torno da encarnacgao de desugportantes desafios a acéo
missionaria, especialmente no tocante a incultoraBaicarnacdo se torna sinbnimo de
inculturacdo; ambas sdo compreendidas em analbgma ndo mediocre analogia”,
segundo dumen Gentiunin. 8). Pode-se dizer que ali esta o viés peld glgreja se vé
comprometida a realizar sua agdo missionaria estigovos de diferentes culturas, numa
atitude de respeito e reconhecimento da autonomieada povo. Nesse sentido, Puebla
destaca que “a Igreja, Povo de Deus, quando anarievangelho e os povos acolhem com
fé, neles se encarna e assume suas culturas”rearetovalidade do principio formulado
por Santo Irineu de que “0 que ndo é assumido nadigmido” (DP, n. 400). Porém, faz
importantes ressalvas quanto ao método de evaag&tizoroveniente desse paradigma de
encarnacao. Afirma que “as culturas ndo sdo tesreqrazios, carentes de auténticos
valores” e que “a evangelizacdo da Igreja ndo épuotesso de destruicdo, mas de
consolidagéo e fortalecimento destes valores; ummatribuicdo ao crescimento dos
‘germes do Verbo’ presente nas culturas” (DP, 1)40

183 Ao falar do mistério da encarnacdo, Leonardo Buodfgre falar em transparéncia, evitando a acepedo d
gue em Jesus estdo unidas a transcendéncia e @necr@nSegundo ele, “essa é uma categoria paga, do
pensar filosoéfico grego que cria oposicdes abissdis contrario, ao falar na encarnacdo enquanto
transparéncia, Boff entende que a “transcendérmisicipa da imanéncia e vice-versa’. Ele conclui: “o
resultado desta matua presencga € a transparénbiaugena santa humanidade de Jesus” (Leonardo BOFF,
Pelos pobres contra a estreiteza do métR&@® Fasc. 271, jul. 2008, p. 701-710).

184 Discurso do Papa Paulo VI na Ultima sesséo publicadncilio Vaticano t107/12/1965. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy father/paul vi/speedti®65/documents/hf p-vi_spe 19651207 epilogo-

concilio_po.htrb.
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A compreensdo de inculturacdo que emerge desseepgAv desafia a uma
aproximacao radical e critica entre Evangelho &uras. Desafia a insercdo em vista do
conhecimento do outro, ndo para domina-lo ou sédbjagmas para ajuda-lo na luta por
reconhecimento e libertagcdo. Segundo Paulo Suess,que isso aconteca é necessario
uma intensa e fraterna opc¢éo pelo “outro”, ou semr,a compreender os Outros € preciso
conviver com eles e ama-lo¥® Agenor Brighenti utiliza os termos empatia e sitigpa
para descrever alguns dos principais passos deggoae evangelizacdo enquanto postura
pedagdgica frente aos desafios da inculturacaoreldeiona empatia com o nivel basico
do afetivo ou da relagéo, ou seja, de buscar “ceemuter corretamente o que experimenta
o outro, situar-se no lugar dele. Isso implica sg@néar-se com humildade, numa
perspectiva de também aprender com o odffoSimpatia, por sua vez, se relaciona a
capacidade de sustentar o didlogo, numa relacémitia, “na fidelidade a prépria fé, no

respeito a verdade dos outros e num clima de amigaervico™®’

Os Relatorios do Epiau revelam que a Pastoralgémita, naquele momento,
assumiu o principio da encarnacdo nessa analogia inoulturacdo. Buscou ali os
fundamentos para a inser¢cdo na realidade indigepara a realizacdo de uma acéo
evangelizadora baseada no respeito e no reconheocing® seu universo religioso e
cultural. Esse principio, ao mesmo tempo em qudiraan valido, permanece como um

caminho a ser melhor efetivado e traduzido emgaattoncretas.

1.3- EVANGELIZACAO E PROMOCAO HUMANA

Os primeiros Epiaus tiveram uma significativau@ficia da Conferéncia de Puebla
na definicdo dos temas abordados. Por consequénaodpém a exortacdo apostolica
Evangelii Nuntiandi(EN), do Papa Paulo VI, que se tornou a matérimgrdesta
Conferéncia, passou a iluminar e dar suporte aoggtapdo Epiau. O principio que dessas
duas fontes derivou foi o de desenvolver uma evemg@éo comprometida com a
promocao humana. De fato, Paulo VI afirma que &eatrangelizacdo e promoc¢ao humana
— desenvolvimento, libertacdo — existem lagosfupdns”. Recorda ainda “que €

impossivel aceitar que a obra da evangelizacdcpmssleva negligenciar os problemas

185 paulo SUESS, O paradigma da inculturacéo revisi@dminhosn. 1, jan./jun. 2004, p. 33.
18 Agenor BRIGHENTIA pastoral da o que pensax inteligéncia da prética transformadora da f&80.
87 |bidem, p. 182.
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extremamente graves, agitados sobremaneira hojdi®&npelo que se refere a justica, a
libertacdo, ao desenvolvimento e a paz no mundoCoEclui: “se isso porventura
acontecesse, seria ignorar a doutrina do Evangelhe o amor para com o proximo que

sofre ou se encontra em necessidade” (EN, 31).

Esse principio foi reforcado na medida em que tpopara a necessidade de um
trabalho pastoral que contribua para reavivar a dnencultural (8° Epiau) e que esteja
inserido na perspectiva da luta em defesa da \d@8& Epiau). A leitura de promocao
humana que se fez no Epiau indicou o caminho d@alémimento da resisténcia e do
protagonismo indigena, a fim de ndo cair nas vefintaicas paternalistas, de conseguir
beneficios para os indios. Promocdo humana signfomover o indigena, sua cultura,
sua resisténcia, sua autonomia. Esse seria 0 tesgjue nortearia toda acao
evangelizadora, desde sua dimensdo sacramental,a aBgdo social, quanto ao
desenvolvimento de projetos especificos de gerdga@mprego e renda.

A reflexdo sobre evangelizacdo e promo¢cao humanassariamente nos remete
a discussdo sobre a evangelizacdo explicita e ditgpli Essa discussdo marca
tradicionalmente a relacdo entre dois setores pmastada Igreja em busca por
convergéncia, entre a pastoral catequético-sacttainemm pastoral social. O primeiro se
destacaria pelo andncio, enquanto o segundo peltemtenho e a diaconia. A
Conferéncia de Aparecida destaca que ambos ndonposkr tomados como
“departamentos” isolados, mas articulados no iotede uma Igreja samaritana:
“lluminados pelo Cristo, o sofrimento, a injustieaa cruz nos desafiam a viver como
Igreja samaritana, recordando que a evangelizag@onwda sempre a promoc¢cao humana

e a auténtica libertacao cristd” (DAp, n. 26).

O servigo prestado pela Igreja junto as comunigladdigenas, tanto na sua
diaconia no anuncio da palavra como na praticeotidasiedade sao servigos pastorais e,
enquanto tal, sdo verdadeiramente servicos de elzagho; sdo espacos articulados de
seguimento do Verbo encarnado. Nestas circunstreci@astoral Indigenista, assim como
toda atividade pastoral, exige que tenhamos zétoquéro, pelos povos indigenas; “exige
gue anunciemos Jesus Cristo e a Boa Nova do Reibeds, denunciemos as situacdes de
pecado, as estruturas de morte, a violéncia guigas internas e externas e fomentemos

o dialogo intercultural, interreligioso e ecuménic@Ap, n. 95). Por ai passa
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necessariamente uma evangelizacdo comprometidaagmemocado humana, em sintonia

e em respeito ao direito de autodeterminacdo desspadigenas.

1.4- RECONHECIMENTO DO DIREITO DE AUTODETERMINACAO

A década de 1980, foi 0 momento em que o movimamtigena se articulou e
ganhou maior visibilidade na sociedade brasiléi\las varias regides do Brasil, diversos
movimentos passaram a congregar diferentes poddgeimas que exigiam a demarcacao
das terras, o direito & saude e educacao difedEnaiareconhecimento da autonomia e da
autodeterminacdo, o respeito ao universo religosultural de cada povo, a criacéo de
uma legislacédo indigenista capaz de proteger asitioiedes da voracidade por terras e

lucros da parte do agronegocio.

O Cimi, desde sua criagdo, atua junto aos powvdigénas numa perspectiva de
promoc¢ao do seu protagonismo. Entende que “ardigéna, em Ultima instancia, s6 pode
ser travada pelos préprios povos indiged&SEsta concepgdo suscitou, até os dias atuais,
uma postura de solidariedade, respeito, profetienapoio ao movimento indigena. Foi
isso que levou o Cimi, por exemplo, a incentivaesdk 1974, a organizagdo de
assembléias indigenas e outros espacos que permiecontro dos povos indigenas para
refletirem sobre seus problemas e definirem suasdddas de luta, espacos estes
coordenados pelos proprios indigenas. Como benaae®enedito Prezia: “Se a Igreja
havia sido alvo de criticas dos antropélogos, conwreu em Barbados em 1971, a partir
de 1974 ela foi uma das responsaveis pelo ressemginndigena nesse pafg®.

O principio da autodeterminacao e o consequentamhecimento do protagonismo
indigena também foi manifestado nos Epiaus. Em , 1893.1° Epiau, o0 apoio “autonomia
dos povos indigenas e sua autosustentacdo econéreamitaria” foi definida como uma
das linhas de acdo da Pastoral Indigenista. Em,1838aingang Jovino Sales, como
secretario da Apois, esteve no 16° Epiau e faldmeso Estatuto dos Povos Indigenas,
onde apresentou a agenda de mobilizacdes e magiestdo movimento indigena. Um
dos compromissos assumidos no Epiau daquele aiustamente o apoio aos indigenas,

especialmente em nivel estadual. Entretanto, hasguaensar num elemento critico em

188 CIMI, Plano Pastoral, n. 28.

189 Benedito PREZIA (Org.)Caminhando na luta e na esperangatrospectiva dos Ultimos 60 anos da
Pastoral Indigenista e dos 30 anos do Cimi, p. 67.
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relacdo ao principio da autodeterminacdo assunetto fppiau. A tensdo que se percebe
em diversos Relatérios sobre a presenca ou naadigenas no encontro ndo estaria a
revelar a falta de confiangca no protagonismo intigpor parte de alguns “membros

ordinéarios” do encontro?

O reconhecimento da autodeterminacdo nos levassmtamente a refletir e
superar os pecados estruturais da dominacao, daraggo, do colonialismo, do racismo
que se expressam tanto na relacdo entre povoséesngganto no seio de uma mesma
sociedade. “Ao chauvinismo e ao ‘zelo’ nacionalipela soberania, frente a outros
estados, corresponde, muitas vezes, um racismmantia classe dominante contra etnias
e/ou povos que representam minorias sociol6gitd®entre estas minorias socioldgicas
encontram-se os povos indigenas. Suas reivindisgodle reconhecimento do direito de
autodeterminacdo aponta para esta realidade dai@@mo no interior da sociedade
brasileira que ainda nao foi resolvido.

A “autodeterminacéo dos povos” é um direito assstpela Constituicdo Federal
de 1988, em seu Art. 4°. Porém, o estado brasilewttinuamente vem produzindo
artificios juridicos para ndo reconhecer as po@déscindigenas como povos e,
consequentemente, néo efetivar seu direito de eieodinacad?’ Por isso, Paulo Suess
recorda que o direito de autodeterminacdo nao Baspema questao de lei, mas, acima de
tudo, um principio e uma diretriz que se situa e@s diferentes niveis: no nivel dos
Direitos Humanos, dos Direito Publico e do Direlitdernacional. Segundo ele, “é um
principio democratico nas suas raizes, porqueaigae determinacdo de um povo sobre

o seu destino, junto com outros povo¥E”.

O principio e direito de autodeterminacdo exige afente de pastoral uma
identidade adulta, liberta do etnocentrismo e dpeio a organizagdo social, ao universo
cultural e religioso dos povos indigenas, uma dig@rpostura de escuta e dialogo,

reconhecendo o indigena como sujeito da acao.

10 paulo SUESSCélice e cuiacronicas de pastoral e politica indigenista, 1. 2

191 Os principais atos juridicos contra os povos iadég estdo relacionados & demarcacdo de suas terras
Prova disso é o Decreto n. 1.775, de 8/01/1996esente decisdo sobre o caso da T.l. Raposa Serra d
Sol, no Estado de Roraima. Embora o movimento smtge as entidades indigenistas tenham saido
vitoriosas quanto a sua demarcacdo em area contnparecer juridico do Supremo Tribunal Federal
prevé 19 condicionantes, com efeito inclusive plm@marcacdes futuras, que vai dificultar a conqulsta
direito indigena da posse de seus territérios dpagio tradicional, o qual é garantido pela Carigéib
de 1988.

192 paulo SUESSG4élice e cuiacronicas de pastoral e politica indigenista,28. 2
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1.5- ESCUTA E DIALOGO

A dinamica da escuta e do didlogo € um outro fpiacassumido pela Pastoral
Indigenista. O trabalho missionario junto as cordades indigenas, numa atitude de
escuta e dialogo respeitoso, fortalece a dimensémmha do(a) missionario(a) e aprofunda
a fé no Deus da vida. Esse testemunho de vida & também testemunho de
evangelizacdo. “O dialogo em si mesmo possui star.viaode ser praticado de diversas
formas: a partir da vida, na cooperacdo em obrasuns de servico, através do

intercambio da experiéncia religiosa ou espirit(BIGAE 1999-2002, n. 207).

Na carta enciclic&cclesiam suanfES), Paulo VI destaca que todos o0s servigcos
que se presta ao mundo precisam ter estruturagdial® dialogo € um servico humilde
gue prestamos a humanidade e ressalta que “o dindialogo € a amizade; melhor, o
servico” (ES, n. 49). Esse servi¢o do didlogo ap@atra a constru¢do de um mundo justo,
fraterno e solidario (Cf. DGAE 2003-2006, n. 128).

O dialogo tem em vista um consenso, um entendonentjual precisa levar em
conta os limites de uma alteridade irredutivel steniosa. “Ooutro € um mistério continuo,
que escapa a maioria das analogias ou compar#cdegrsidade dmutro € singular. Cada
reducéo da singularidade a denominadores comuasaketidade & mesmeidade de um dos
interlocutores representa uma forma de violéntiaAssim, o didlogo somente produz bons
frutos quando capaz de respeitar as convic¢cdesagalhtNem o fundamentalismo que
procura impor sua verdade a todos e todas nenatvigino sem convicgdes habilitam para
o didlogo”!®* A atitude de escuta e didlogo nos lembra que itapoais a pratica do amor e
da justica, do que as interminaveis lutas pelaadsdas quais, ndo raro, terminam em
fechamentos reciprocos ou culmina com a submissaora das partes envolvidas, o que
historicamente aconteceu com as populacfes indig@wacontrario, o dialogo pretende a
comunh&o, a solidariedade e o intercambio de derebidos, onde os envolvidos possam

amadurecer sua fé e o compromisso com a defesdala v

A leitura dos Relatérios do Epiau permitiu ideotf estas propostas em termos de
Pastoral Indigenista. Algumas idéias foram agrupagaintetizadas; outras, talvez, nos

193 cIMI, Plano Pastoral, n. 99.
194 1bidem, n. 100.
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tenham passadas despercebidas. Entretanto, pensataosali localizadas aquelas que
foram tomadas como basilares, como principios fonesdais. Enquanto principios, tais
idéias tiveram sempre a boa aceitacdo dos parntigpalo Epiau. Dizer que € necessario
fazer valer estes principios e as propostas faa®ngo da histéria significa ir além do

enunciado tedrico enquanto idéia forca. Signifieaid

— que as comunidades indigenas continuam commladal de missdo e enquanto tal
precisam ser vistas por bispos, parocos e demstidnitias de governo e coordenacao
pastoral das dioceses. Isso significa que, demtrplaho ordinario da acdo pastoral da
diocese e da paréquia, a comunidade indigena pre@seber um atendimento
diferenciado, baseado na escuta, no dialogo, npeites O atendimento dado as
comunidades da sociedade envolvente ndo pode geodwzido tal e qual na

comunidade indigena, que possui suas especifigdadturais e religiosa;

— que a evangelizacdo nao pode descuidar da padonmognana, a qual passa pelo apoio e
reconhecimento da luta pela demarcacéo das texdagenas, pelo apoio ao movimento
indigena, pelo reconhecimento da autonomia culterglela realizacdo de trabalhos
sociais que promovam a vida, com base no protagonisdigena. Nessas tarefas, nem
sempre o Evangelho é tomado literalmente, mas eigdno na pratica, verdadeira

expressdo do Reino de justica, amor e paz anunpiadiesus de Nazare;

— que a encarnacdo de Jesus nos desafia a unemgaresonstante, viva, atuante e
respeitosa junto as comunidades indigenas. Est&butac nos lembra que Jesus nao
apenas veio visitar seu povo, mas fez morada no dee, identificou-se plenamente
com sua época e, a partir dali, anunciou e testbowrprofeticamente, através da
pratica da justica e do amor, o Reino de Deus. damracdo — que por analogia nos
remete a inculturagdo e a inser¢gdo — ndo nosahriymar moradia na comunidade
indigena, mas quer forjar no(a) missionario(a) wpirdo que o(a) leve a assumir as
“alegrias e esperancas, as tristezas e angus&’n(. 1) dos povos indigenas; nao nos
pede que dediquemos toda atencdo a comunidadesfradam detrimento das demais,
mas nos orienta a amar, a ser presenca, a dialogjgando-os regulamente, auxiliando-

0s em suas necessidades, fazendo disso um comgoamissionario;

— gue a “libertacdo das populacdes indigenas m@mal&zada por eles mesmos ou nao é
libertacdo” Declaracdo de Barbados 1979). Assim, falar em autonomia significa falar

em protagonismo indigena, o que leva a ser questioa ndo presenca de indigenas nos
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Epiaus. Até que ponto € justo pensar que “o fatoedair apenas agentes nao indios
ajuda a refletir melhor as formas e estratégiaa pardar os indigenas” (Relatorio 19°
Epiau)? A realidade revela o contrario. Nos Ultirao®s, sem a presenca indigena, o
Epiau vive um momento de desencantamento que naia énque o reflexo do

desencantamento pela Pastoral Indigenista nassagi®a pardquias do Interdiocesano
Norte. A presenca indigena e 0 que isso represétgpoderia ser o eixo norteador do

revigoramento da Pastoral Indigenista? Cremos iquie s

Assim, ndo basta uma proposta bonita, princigiosdamente bem formulados se
0s mesmos ndo servem de fundamentacdo para a s&sondria. Dada a validade de tais

principios, o desafio é fazer valer tal proposta muganico trabalho de base.

2. EFETIVAR ACOES INACABADAS

Os Relatorios do Epiau permitem identificar umuwoé elevado de agdes concretas
assumidas por ocasidao de cada encontro. No gerglare final € dedicada aos
encaminhamentos, onde tais acdes sdo explicitadagjuais se alinham a tematica
especifica do encontro, mas também em relacaopdgteomais ampla que orienta o Epiau
e a Pastoral Indigenista. Muitas dessas ac¢0es fefatimadas e avaliadas como positivas,
cumprindo com o propoésito de auxiliar as comunidaiddigenas nos diversos ambitos.
Por outro lado, um ndo pequeno numero de acdeimgreds foram propostas, mas nao
foram efetivadas; muitas, alias, dada sua impoidaecam repetidas a cada encontro, sem

gue um encaminhamento fosse dado.

Através de uma releitura dos Relatorios, enfocatelmaneira especial a parte dos
encaminhamentos, procuramos localizar algumas slegé®s que continuam inacabadas.
Certas acbes sdo permanentes e ndo encontram ativag&o plena. Outras sao acoes
pontuais, contextuais. Procuramos abordar a amnmid@scom espirito inquisidor, mas de
quem faz parte do processo e almeja uma Pastaligkelmsta sempre mais comprometida
e atuante, capaz de responder, a exemplo do BotorPags desafios que emergem das

comunidades indigenas e com elas buscar a superacao

Para facilitar a andlise, distinguiremos as agdedrés ambitos distintos da Igreja,
embora complementares: paroquia, diocese e Epigerdlocesano Norte). A focalizacéo

das acdes nesses trés ambitos respectivamentémwaile um mero esquema organizativo.
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Esse esquema também revela o caminho a ser trifpgldoPastoral Indigenista, ou seja,
partir do trabalho de base realizado pela paréqaasando pela articulacdo diocesana,
buscando no Epiau uma dimensdo mais ampla de defléx realidade vivenciada, com a

efetivacdo das ac6es num processo inverso, atarchegamente a comunidade indigena.

2.1- ATENDIMENTO DA PAROQUIA

Inicialmente, constata-se a necessidade de efétivde um atendimento regular a
comunidade indigena. No 1° Epiau, sem a presedggeima, se definia que era necessério
marcar presenca nas “festas religiosas, nos estemas simples reunides de culto”. No 3°
Encontro, ainda sem a presenca indigena, refletige®e era necessaria uma presenca
regular, “pelo menos mensal’. No 9° Epiau, desta e@m a presenca indigena, eles
proprios manifestaram: “o padre ou a irma tém quartais contato, tém que frequentar
mais a area”. Essa necessidade foi indicada liberate também no 13° e no 19° Epiau.

Disso resulta que se efetive na pratica um atesmtionregular as comunidades
indigenas e que esse atendimento va além dawisitaal (isso quando e onde ocorre) que
se presta as demais comunidades da sociedade emeohEm virtude dos desafios
pastorais mais latentes, se espera que a comuniddiigena receba um atendimento

diferenciado, tanto em quantidade quanto em quadida

Esse atendimento regular implica que a paroguiagestratégias para isso, 0 que
se efetivaria se houvesse uma equipe paroquiabdmial Indigenista. Essa equipe nao
teria a fungdo meramente na linha sacramentaldenaia envolver as diversas entidades

locais, capaz de olhar a comunidade indigena no@gunto de necessidades.

Além da efetivacdo de um atendimento regular,adasse o espirito com que isso
precisa acontecer: “com carinho e sem pressa”. illéta encontra-se no 1° Epiau, mas
aparece também em outros encontros. Os indigera@saquse de que os padres ou as
religiosas deveriam “ter mais contato”, “frequentaais a comunidade”, dando a mesma
importancia que as demais comunidades da pardqaid9° Epiau essa idéia era repetida
ao se destacar a necessidade de uma presencafitenatniga e fraterna”. Isso revela que
a Pastoral Indigenista podera realmente se efat@grardquia quando seus responsaveis
cultivarem a espiritualidade e o compromisso detaear proximos e amigos dos
indigenas, a exemplo do Bom Samaritano. E necesgég o agente de pastoral n&o-

indigena acredite de verdade que o indigena é ,génitmao, é filho de Deus e que tem
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saberes a serem partilhados, que tem religido, ® dgsafia ao respeito e ao

reconhecimento de seu universo religioso e cultural

2.2- ATENDIMENTO DA DIOCESE DE PASSO FUNDO

Uma das constantes dificuldades que giram em tdonatendimento da Diocese
diz respeito a efetivacdo de uma equipe diocesan®&astoral Indigenista capaz de
articular os trabalhos desenvolvidos pelas parégtenando-se uma instancia de apoio,
assessoria e dinamizagdo. Em diversos Epiaus $backda a necessidade de “liberagao
de pessoas para a articulagdo do trabalho de phstaligenista na diocese” ou a
“indicacéo de pessoa de referéncia” para tantg (0° 12° e 15° Epiaus). Em 2001, por
ocasiao do 19° Epiau, os participantes da DiocesBatso Fundo chegaram a planejar
uma equipe diocesana ja com a indicacdo de 11 gesg® a integrariam. Essa equipe
realizou algumas reunides, elaborou um planejamemas ndo se efetivou. Em 2004, no
21° Epiau, a necessidade de uma equipe diocesamai® uma vez apresentada, porém
nao foram dados os encaminhamentos necessarita, fdema que esta equipe continua

sem ser efetivada.

Para que a Pastoral Indigenista em nivel de diot¢esha condicbes de ser
efetivada algumas outras atividades precisam sasapas e também consolidadas.
Inicialmente, coloca-se a necessidade de que arBhastdigenista esteja integrada no
Plano Diocesano de Evangelizagcdo (19°, 20° e 2Bfugp A causa indigena ndo deve
constituir-se numa preocupacao apenas para asuséopm populacdo indigena; ela é
um desafio para toda a diocéSeDestaca-se, ainda, a necessidade de “qualificagéo”
“formacdo de novos missionarios” (11° Epiau) e guguestdo indigena seja incorporada
no curriculo da formacdo para o sacerdécio (25%ugpiUm dos indicativos mais
contundentes, porém deveras pertinente, diz resgeiindicacdo dos padres para as
paréquias que tenham comunidades indigenas: “paseunde padres ndo assumem a

pastoral indigenista, que o presbitério articulalangas” (19°, 23° e 25° Epiau). Com isso,

19 Ao tratar da causa indigena na 222 Assembléial @ar&NBB, em 1984, Dom Erwin Krautler lembrou
essa realidade em nivel mais amplo: “Para queaidegmas do indio sejam melhor solucionados é qrecis
e urgente que sejam assumidos consciente, resgbresaonstantemente por TODA a Igreja: bispos,
padres, agentes de pastoral e comunidades cr{@&sPovos Indigenas e a Pastoral Indigenista rad atu
momento histérico. In: CNBBRronunciamentos da CNBB984 — coletanea 1985, p. 5.
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destaca-se a necessidade que nessas paroquiasirsiados padres que tenham certa

simpatia pela questao indigena.

A efetivacdo de uma equipe diocesana de Pastodigdnista se justifica nao
apenas pelo trabalho de articulagéo e dinamizagas,também pelo importante suporte
a efetivacdo de acdes locais, em nivel de paréquiasinicipios, fortemente marcados
pelo preconceito e discriminacdo em relacdo aofgemas. Uma equipe local nem
sempre teria boa aceitacdo diante de problemasiortalos a retomada de terras,
arrendamentos irregulares, retencdo de cartdespdsemtadoria, titulo de eleitor e
carteira de trabalho por parte de comerciantese enitros-"° Nesses casos, uma equipe
diocesana, com a assessoria do Cimi, seria umadti@gégias para articular acdes junto
aos indigenas. Contudo, as equipes paroquiais @sHoa permanecem como acdes

inacabadas que precisam ser efetivadas.

2.3- O EPIAU COMO ESPACO DE FORMACAO PERMANENTE

Uma das acdes permanentes do Epiau diz respedittegpretacdo do universo
religioso e cultural Kaingang, ndo somente o estddoforma como se apresenta na
literatura antropoldgica, mas em sintonia com @alatstagio de transformacdes. Desde os
primeiros encontros, destaca-se a falta de conleetonda lingua, cultura e religido como
um empecilho a um melhor relacionamento com as nalades indigenas. Assim, uma
das finalidades do Epiau € ser um espaco de estddomacdo permanente e que esse
estudo auxilie tanto na efetivacdo de uma acaogedaadora inculturada, quanto no
processo de reinterpretacdo da cultura realizadlws pedigenas. Para que a formacao
produzida pelo Epiau reverta em frutos, precisarestientada ou em funcdo do
reconhecimento da autodeterminacdo. Caso contréming-se um espaco meramente
voltado para a aquisicdo de conhecimentos, mesradmportantes, mas em cacofonia

com a vida.

A assessoria do Itepa é apontada como positivéeamos de estudo, pesquisa e
documentacdo sobre a questédo indigena. O desafsistem efetivar uma reflexdo que

leve em conta as demandas das comunidades indigeresrealidades, sem se prender

19 Uma abordagem a problemas desta natureza, tonpamdoase a T.l. Ligeiro, pode ser encontrada em:
Renato Estevao BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catdlica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul,-p%4
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unicamente num aspecto teorico. E necessario ¢aidado para ndo transformar o Epiau
num mero espaco de palestras ou estudos académassjue ali se efetive uma praxis

capaz de articular a reflexdo com a acéo.

Em decorréncia do processo de estudo e intergietdg histdria, cultura e religido
Kaingang, uma acao que precisa ser efetivadaabarelcdo de materiais de suporte para a
Pastoral Indigenista em nivel de diocese e parégéia longo da histéria chegou-se a
elaboracdo de alguns materiais, com destaque paoteivo “Encontros de Catequese
Kaingang”. A elaboracdo de materiais de suportepaintada em varios encontros como
necessidade para melhor ser realizado o trabalbaske Porém, sua elaboragéo esbarra na
falta de pessoas com tempo disponivel para issa,w&n que os coordenadores do Epiau

acumulam outras funcées em suas dioceses.

O Epiau também se constitui num espaco importal@epartilha, troca de
experiéncias, formacao e definicdo de acdes, as deserdo ser efetivadas no trabalho
de base. Porém, como fazer isso se ndo ha umaipactio continua e de todos os que
estdo em trabalhos que envolvem comunidades ina$@ela no 2° Epiau destacava-se a
necessidade da participacdo de todos os parocosnuositros. Porém, as auséncias e
descontinuidades foram constantes, registradas qmoisiema no 3°, 11°, 21° e 24°
Epiaus. De modo especial, nos ultimos anos é sentid desencantamento com a
Pastoral Indigenista. Torna-se necesséario, entée, @ maior numero possivel de
pessoas, direta ou indiretamente envolvidos noalih@bcom comunidades indigenas,
tome parte ativa do Epiau.

Uma das acfes que pouco avancou diz respeitoao ap processo de retomada
das terras indigenas. No 7°, 10° e 11° Epiausimdieativo aprece com forca. Porém,
nos ultimos anos se nota um silenciamento. Criours&onsenso nao declarado de que
a questao da terra ficaria restrita ao Cimi, entpuarPastoral Indigenista se ocuparia das
questdes relativas a evangelizacdo. A esse respeifaz necessario vetar este consenso
e trazer a questdo da terra para o conjunto daelsbare a Pastoral Indigenista, pois se
constitui numa dimensdo fundamental para a sob&avia indigena. Tanto o Epiau
quanto o Cimi, por ndo estarem diretamente envodvitbcalmente com a polémica
causada pela retomada de terras, se tornam esesigategicos para a articulacdo de
acdes no que diz respeito aos direitos de indigend®s ocupantes nao-indigenas.

Atualmente, na regido do Interdiocesano Norte, cgendoi visto, existem varios
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acampamentos organizados em vista da retomadardéries tradicionais ou ampliacao
de areas que se tornaram insuficientes, constittsedem desafio a Pastoral Indigenista
em todos os ambitos. Neste ponto, os indigenagidavser ouvidos, para que pudessem
partilhar sobre a situacdo nos acampamentos eenas tindigenas ja regularizadas. A
visdo do(a) missionario(a) ndo-indigena nem serdpreonta de certas questfes que se

manifestam no cotidiano da comunidade.

3. NOVAS INSPIRACOES PARA UM CONTEXTO PLURIRELIGIOS O E
PLURICULTURAL

Para que a Pastoral Indigenista possa responderdesafios atuais, faz-se
necessario retomar o compromisso assumido comstagquimdigena, fortalecer a mistica e
a espiritualidade do servico e fazer a opcdo pa pedagogia libertadora. Nao precisam
ser inventadas idéias novas, mas retomar o qu@ @ss$umido. Isso é destacado tanto em
relacdo aos principios teologico-pastorais ja fomel#ados ao longo dos anos, quanto no
que esta previsto em ambito mais abrangente, cammaso da Constituicdo Federal de
1988 que, em seu Art. 231 define: “S&o reconhecassindios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os adir@itiginarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido derdas;aproteger e fazer respeitar
todos os seus bens”. Trata-se, entdo, de retontrajedoria eclesial e extra-eclesial de
apoio as populacdes indigenas e, a partir dissegabunovas inspiragbes para a
continuidade da caminhada. Nesse sentido, destaeasigumas atitudes que podem ser
assumidas pelo(a) missionario(a):

— ter a disposicdo de se relacionar com os indgjefreqientar a comunidade e

estabelecer um dialogo sincero e respeitoso;

— buscar compreender as especificidades do univeiggioso e cultural indigena,
reconhecer a historia de colonizacdo e civilizagamue passaram e levar iSso em
consideracéo ao propor atividades pastorais, lerdbrgue, para ser cristdo, nao precisa

deixar de ser Kaingang;

— cultivar a mistica do mestre-aprendiz, de quesejd evangelizar disposto a ser

evangelizado;
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— ao propor uma atividade pastoral, ter o cuidddoincluir os indigenas, torna-los

protagonistas, pois sao eles os sujeitos da acao;

— acima de tudo, agir movido por um auténticoréspévangélico de solidariedade, com
um profundo amor pelos indigenas e pela causadndjggomo expressao da opg¢éao pelo
Reino de Deus, pois “0 amor € paciente, € prestatifo inveja, ndo se ostenta, ndo se
incha de orgulho. Nada faz de inconveniente, n&oysa o proprio interesse, ndo se
irrita, ndo guarda rancor. Nao se alegra com afiigf, mas se regozija com a verdade.
Tudo desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo sup@it@or 13,4-7). Tudo o que for
planejado, proposto e assumido pela Pastoral Indigenos diferentes ambitos néo

encontrara efetivacdo se nao for assumido conespieto.

Essa postura € que vai possibilitar a leiturail®acio religiosa nas comunidades
indigenas e a optar pela via do didlogo ecuméniiceereligioso. O contato sistematico
dos Kaingang com o cristianismo iniciou na décasld&40. Num primeiro momento, esse
contato foi exclusivamente da Igreja Catodlica. Rgréna segunda metade do século
passado, um numero significativo de Igrejas Pestacomecou a se instalar e buscar
adeptos nas comunidades Kaingang, de tal modo qjg&e &m praticamente todas as
comunidades, é possivel encontrar diferentes devam@és Pentecostais. Na T.I. Ligeiro,
por exemplo, ha uma situacdo sintomatica dessadadael ali estdo presente 11
denominacbes Pentecostais. Ao mesmo tempo, é pbsaikificar certos aspectos da
religido tradicional que sdo praticados, de modoeesl na funcdo do Kuid, o lider
religioso da comunidade.

Essa realidade desafia a uma dupla tarefa. PEmeinte, de aprofundar a leitura da
situacao religiosa, buscando compreender a atuagitgrejas Pentecostais, fazendo uma
tipologia das diversas denominacdes, seus métotgetivos e doutrina que as sustenta.
Porém, isso precisara ser feito tendo em vistar@dmte do didlogo ecuménico, com
pretensdes de unidade em torno de questdes comon&9° Epiau, apontou-se como
caminho a realizacdo de um “ecumenismo de base™cdeperacdo” em torno das
necessidades que se verificava. Assim, se exeéacitadialogo ndo a partir de questdes
doutrinais, mas a partir de questdes concretasewerifica no cotidiano. Mas, para que
iIsso aconteca, espera-se que os diferentes migs®ndeixem de tratar as lIgrejas
Pentecostais como seitas, como algo a ser combatidmmo se ndo existissem. Exige

maturidade e disposicao para o didlogo de ambpartes.
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Em segundo lugar, faz-se necessario aprofundapnapreensdo do religioso
Kaingang. Embora se considerem catolicos ou evemogeha um universo religioso a ser
interpretado e respeitado. Se ele ndo se aprederftama logica, expressado em rituais
sistematizados e com doutrina clara, isso nao feigngque n&o esteja em operacgéo. A
figura emblematica nesse processo € o Kuid. Eleossidera catolico, utiliza oracfes
catélicas e tem um altar com imagens de santosuantasa. Porém, ele faz oracdes em
Kaingang, conversa com 0s espiritos, utiliza quetleaervas e € muito procurado na
comunidade. Essa presenca nao pode ser descodaithergprocesso de evangelizagéo. O
desafio é reconhecer os ensinamentos ali expresgads manifestagfes realizadas. Algo
muito respeitado entre os indigenas sdo os ensimiaséos mais velhos. Eles mesmos, no
15° Epiau, destacaram a necessidade e a import#meialorizacdo dos ensinamentos dos

ancidos na acao missionaria.

Um outro aspecto que serviria de inspiracdo dipei#o a presenca indigena nos
Epiaus. Desde o0 ano 2000 eles ndo participam Faigém, reconhece-se que sua presenca
seria positiva (20° Epiau). A presenca indigenagma maior objetividade a reflexdo, que
passa a girar em torno das questdes que afetatard@ete a comunidade. Isso pode ser
verificado nos encontros em que eles participaralém disso, a presenca indigena no
Epiau desafia a convivéncia fraterna, a ver o idimo irmao, a rever preconceitos e a

construir uma evangelizacdo mais horizontal dovguigcal.

A acdo social da Igreja Catdlica também pode s$sta vcomo um elemento
inspirador desde que respeitado o protagonismaéndi Trabalhos em parceria com
outras entidades, articulacdo com a Pastoral dan€aj Pastoral da Saude e Caéritas,
projetos de geracdo de renda, se tornam espacosetasida presenca da Igreja e que
podem também ser transformados em espacos de éragde. O Relatério do 13° Epiau
(1995) revela uma intensa acao social desenvopédia Igreja Catdlica, o que ja ndo se
visualiza com a mesma intensidade em certos lowiatualidade. Teriam os 6érgéos de
assisténcia do governo assumido e transformadalésismndas? Ou haveria um gradual
desinteresse, desencantamento e distanciamentocanté a essas questdes pontuais?
Demandas na linha da preservacdo do meio ambieetessidade de terra, alcoolismo,

desemprego, entre outras, estdo ai. Isso reprasamtadesafio a acdo missionaria?

No tocante as demandas das comunidades indigdgasjue pode ser articulado e

a Igreja Catolica poderia contribuir diz respeitargplantacdo dos conselhos municipais
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indigenas. Geralmente, a comunidade indigena éidtepelos 6rgdos governamentais de
forma setorizada: saude, educacado, habitacdo,ufigra, etc. Um conselho municipal
indigena possibilitaria pensar acées no conjutéon ae permitir um maior controle sobre
0S recursos e sua aplicagdo nas comunidades. N&Rimmde do Sul, existe o Conselho
Estadual dos Povos Indigenas (C&Pi)A criacdo destes conselhos municipais ajudaria

ainda mais no atendimento das demandas locais.

Em relacdo a atuacdo da Igreja Catolica no aneligioso, permanece como
desafio a formacgéo de agentes indigenas, que levaesideracdo sua historia e cultura.
Nesse sentido, o trabalho com jovens se apresemta caminho inspirador, assim como a
realizacdo de estudos biblicos e a participacaoenestos que refletem criticamente a
realidade e a agcdo missionaria, como 0s encont@Es, Romaria da Terra, entre outros.
Um outro campo que se apresenta promissor € dhajumto aos profissionais indigenas,
como professores, técnicos agricolas, agentes d¢tirias de saude, entre outros, que ja
possuem uma caminhada formativa mais ampliadaemiide de formar equipe, propor a
reflexdo sobre a realidade e juntos buscar aligasaé atitudes. Esse seria um importante
espaco de didlogo ecuménico, de acdo conjuntavaldezacao dos saberes indigenas. A
partir disso é possivel pensar formas inculturaddaptadas e estratégicas para melhor
celebrar os sacramentos, especialmente o batistezjuese e missa. Contudo, essa tarefa
precisa ser pensada em comunhdo com os indigem@® @penas por pessoas ditas

entendedoras do assunto.

70 Cepi foi criado em 1993. Em 1999, passou por uestruturacdo. Participam do Cepi trinta
conselheiros: dez representantes Kaingang, degssamantes Guarani e dez representantes de estidade
governamentais. O Conselho é dirigido por uma amdao composta por trés conselheiros, sendo um
representante Kaingang, um guarani e um governamdrrata-se de um 6rgédo de carater deliberativo,
normativo, consultivo e fiscalizador das ac¢des l&ipas relacionadas aos povos indigenas do Estado d
Rio Grande do Sul. Cabe ao Cepi definir e propogtdzes para a politica indigenista estadual, com
objetivo de incentivar as comunidades indigenagang@ado-lhes os direitos constitucionalmente
assegurados. Na prética, porém, encontra muitacultiide diante da postura assistencialista,
desenvolvimentista e voltada para a defesa doatgpisiticado pelo Governo do Estado na atualidade.
Outras informacdes no site: http://www.sjds.rs Jgdportal/index.php?menu=conselho_viz&cod noticB8-1
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CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho que ora concluimos tomou como objetondestigacdo o Encontro da
Pastoral Indigenista do Alto Uruguai — Epiau. O eniat utilizado neste estudo foram os
relatorios produzidos ao término de cada encof@rgovo Kaingang foi tomado como
referéncia e os reflexos em termos de efetivac&@odgpostas e compromissos assumidos
foram analisados a partir da Pastoral IndigeniatRidcese de Passo Fundo.

A Pastoral Indigenista continua como um caminmydoe desafiador e uma tarefa
a ser cumprida. No caso da Diocese de Passo Fnasdi® trabalho pouco se elaborou a
respeito das a¢les realizadas, pelo motivo queati@g pouco se faz de concreto. Embora
seja reconhecido o emprenho e o zelo pastoral @wEgs e de outras pessoas envolvidas
no processo, o atendimento as comunidades indigende acontece, ainda esta pautado
num modelo tradicional, baseado na visita mengal paelebracdo dos sacramentos. Para
ndo ficar apenas na critica, o terceiro capitutcyrou ser propositivo, apontar agdes e
atitudes que podem auxiliar na dinamizacao destogd. Contudo, esse trabalho também
apontou que nem mesmo um planejamento (pas2 impecavel sera capaz de garantir a
efetivacdo da Pastoral Indigenista se o espiritteds agentes néo for de abertura, servico,
didlogo, solidariedade e amor. Nesse caso, plaeg@mmestratégico e espiritualidade

andam de maos dadas.

Como o trabalho esteve pautado unicamente sobiRelzdorios dos Epiaus, as
qguestdes relacionadas especificamente a diocesesempre aparecem suficientemente
identificadas. Assim, em certos momentos, fizeramagumas “traducbes” das

informacgdes apresentadas de maneira genérica latdrias para a realidade especifica da
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Diocese de Passo Fundo. Nesse processo, transpardésgonomia do pesquisador
missionario, de quem esta pesquisando e, ao mesnpo} esta envolvido com a realidade
pesquisada. Procuramos realizar estas “traduc@egérspectiva do didlogo, da autocritica

e de compromisso com a causa indigena.

Uma das tarefas realizadas e que se constitui esultado positivo foi a
sistematizacdo dos relatorios dos encontros. A nmagesses documentos encontrava-se
arquivado no Instituto de Teologia e Pastoral, eaasB Fundo; alguns tiveram que ser
garimpados entre 0s que participaram e continuanicipando dos encontros. Os
primeiros relatérios se encontravam redigidos dendodatilografada. Todos eles foram
digitalizados e impressos num volume unico, o @selltou num texto com 182 paginas.
Este texto devera passar por novas revisfes; aeakzd alguns ajustes de formatacao e
sera complementado com documentos utilizados mn&wns, especialmente 0s que eram
anexados aos relatérios e que ndo foram localizadste estagio do trabalho. Uma vez
sistematizado, este texto estara a disposicao th Epde outras pessoas que desejarem
ampliar os estudos relativos a questdo indigern&auntilo-se desta importante fonte

documental.

Uma outra tarefa que consideramos pertinente@stéionada ao segundo capitulo.
Ali fizemos um pequeno resumo de cada Epiau, castadae para a tematica, assessoria e
0s compromissos assumidos. Esta tarefa, que demnanda leitura atenta de todos os

relatérios, serd util num processo de avaliac@&rentextualizacdo do Epiau.

A abordagem do Epiau e a reflexdo critica soli*astoral Indigenista revelaram-se
uma tarefa pertinente na medida em que trouxe pacantro da reflexdo teoldgica e
pastoral a questdo indigena, apontando limiteycage possibilidades. Nesse sentido,
este trabalho faz sintonia com os esforcos empigesngor um significativo numero de
missionarios da Igreja Catdlica e de outras denapdes comprometidas com a questao
indigena que se fazem sensiveis aos apelos quaTbdasta realidade e, num espirito de
solidariedade, protagonismo e cooperacéo, procartioular acdes na linha de auxilia-los
na conquista de seus direitos. A Pastoral Indigenievela-se ainda uma pastoral de
margem, ou Seja, permanecem resisténcias em aspasioralmente as comunidades
indigenas e isso se confirmou no trabalho pelatatat@io do reduzido numero de
missionarios que se colocam a servico e pela difcle em efetivar um atendimento

regular da diocese e das paroquias. Este trabalhmehsado e elaborado na perspectiva
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de, entre outras coisas, despertar para um orgémaicalho de base junto as comunidades

indigenas, sem medo ou receio das diferencas.

Em sintonia com o que foi exposto acima, veriBeague o Epiau, ao longo destes
mais de 25 anos, tem cumprido uma importante tasefe colocar a questdo indigena na
agenda dos desafios pastorais das dioceses e par@ Interdiocesano Norte do Rio
Grande do Sul. Os povos indigenas, outrora senli@sas terras amerindias, hoje estédo
reduzidos a minorias étnicas. Em relacdo a regioestudo, sobreviveram as etnias
Kaingang e Guarani. No trabalho de mestrado emcZiérsociais, realizado na Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Patifbyerificou-se a tendéncia de ver os povos indigenas
como plenamente integrados, aculturados e asswsilpdla sociedade brasileira. Esta €
uma mentalidade que se criou no sentido de esquebh&torico de violéncia cometida
contra 0s povos indigenas, violéncia que se peapatu atualidade quando ndo sao
reconhecidas suas especificidades culturais e odgeito de autodeterminacdo, de
existirem como povos diferenciados. Assim, o Epidio deixa morrer a idéia de que
existem muitas comunidades indigenas nessa poecdgreja do Interdiocesano Norte e
gue as dioceses e paroquias ndo podem se fudaaaeaalidade, assumindo-a com espirito
de dialogo, respeito e compromisso.

O trabalho também revela que o Epiau, em certosientbs mais e em outros
menos, tem cumprido com essa funcdo de dar destayaea realidade indigena no
interior da Igreja e da sociedade na regido dodideesano Norte. Entretanto, em nivel de
diocese e paroquias, verifica-se maior dificuldade efetivacdo das acbes da Pastoral
Indigenista. A esse respeito, salienta-se que auegin si tem sua importancia, mas nao é
suficiente. O Epiau, enquanto encontro de estudwtieulacdo das acles, precisa ser
assumido ndo como fim, como objeto da Pastoralgémista, mas sim como meio e
instrumento. Ele é como a estacdo de apoio no o®icaminho, onde as pessoas que
peregrinam encontram agua, alimento, informacodéo@m experiéncias. Dali, todos
partem fortalecidos para a nova jornada. AssinEfiau, ele € esta estacdo de apoio. Ele
cumprird plenamente sua funcdo se houver uma Bhbtdigenista organica realizada em

nivel de diocese e paréquias.

19 Renato Estevdo BIASHistéria e utopia na Terra Indigena Ligeira presenca da Igreja Catolica entre os
Kaingang na regido norte do Rio Grande do Sul (R009
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Para tanto, a formacdo das respectivas equip&asteral Indigenista permanece
como um dos principais desafios a ser efetivadm iSso, 0 Epiau corre o risco de ser um
encontro de pessoas que, por simpatia ou talvealpayacdo moral, se relne para estudo,
mas gue nao revertera em frutos a acao pastorsseN@so, ndo € o Epiau que € colocado
em questdo, mas o compromisso da diocese e dagu@EEOA pertinéncia do Epiau &
constante e atual. O questionamento é feito na Ildéhaproveitar melhor este espaco, ou
seja, o Epiau cumpriu com a finalidade no momentoial e foi se aprofundando nas
guestdes relativas aos indigenas. Espera-se gaegdumy renovado vigor e audacia, sem
retraimentos, sem medo ou receio dos indigenagjnoenessa luta de irmédos e que

produza frutos concretos.

Este trabalho, mais do que objetivar conclusdbeeso tema em questéo, procurou
iluminar, agregar, lancar algumas luzes sobre tRddndigenista e se torna uma agenda
para novos estudos. De maneira especial, situaomg principal desafio a abordagem e a
tipologia do cristianismo anunciado pelas diverigejas Pentecostais e das praticas
eclesiais realizadas pelos seus diferentes miggignaA abordagem critica da relacéo
entre Igrejas Pentecostais, Igreja Catdlica e mireuKaingang se apresentam como um
importante tema de estudo, além de trazer elemen®poderdo auxiliar os Kaingang no

seu processo de resisténcia cultural que vém agaliza mais de dois séculos.

No tocante exclusivamente a atuacdo da Igrejali€Catdheste trabalho nao foi
possivel a explicitacdo de certos “contetdos” qoeledam ser utilizados na agéo
evangelizadora. Por exemplo, quando os indigenksitam que se faca a catequese
sacramental, que roteiro catequético seria maispapdo para sua realidade? Qual o
método de estudo que seria mais adequado? O pahmdie destas interrogacdes esta
relacionado a uma probleméatica que ndo esta suticiente resolvida e que diz respeito
ao processo de evangelizacao explicita ou impli€tabora essas questdes ndo tenham
sido abordadas, este trabalho apontou que talc@buado pode ser tratada de forma
homogénea, isto €, a evangelizacdo em comunidadé&genas precisa estar em sintonia
com sua realidade histérica e cultural, que é mdigiinta se compararmos povos
indigenas do extremo Norte e do extremo Sul doiBrastretanto, esta constatagédo é
apenas provisoria e parcial. Constitui-se em narilesafio para o desenvolvimento de

novos estudos e praticas.
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