Nos trilhos do Vaticano 11
Os desafios dos povos indigenas e
a presenca pastoral da Igreja Catdlica

“"Esta terra ainda vai cumprir seu ideal,

Ainda vai tornar-se um grande canavial”.
[cf. Chico Buarque/Ruy Guerra, Fado tropical]

1. Desafios da missao hoje

A Missao lembra um longo caminho percorrido. Hoje convoca os peregrinos
para a construcdo de "uma Igreja autenticamente pobre, missionaria e pascal"
(Medellin V/15) que caminha junto aos pobres. Neles "reconhece a imagem de seu
Fundador pobre e sofredor" (LG 8). Nessa caminhada, o Ressuscitado se revela como
caminho novo.

A caminhada é configurada por multiplas experiéncias. Caminho e Missdo se
confundem nessas experiéncias inseridas na histéria e no dia a dia dos contextos
culturais. Experiéncias sao histdéricas e contextuais. Nao valem para todos, nem para
sempre. Tém data de vencimento. A vida cresce, o mundo se transforma e o
caminho percorrido faz mudar as perspectivas. Na caminhada se cruzam muitos
caminhos. A caminhada desestrutura conceitos e representacdes herdados. O
Evangelho desestabiliza as estruturas institucionais e mentais. Faz ver "o esplendor
de Deus, que se reflete na face de Cristo (...) em vasos de barro" (2Co 4,6s.). Ser
peregrino significa viver em estado de conversao.

Como pensar a Missdo no mundo onde a miséria globalizada é um produto da
civilizacdo do mercado e da fartura de muita gente privilegiada? Globalizacao
significa proximidade e distancia. Os meios de comunicagdo forjaram uma
humanidade conectada pela palavra, pela imagem e pelos negocios €, ao mesmo
tempo, separada por um fosso social entre ganhadores e perdedores. Mas, o poder
da midia significa também a proximidade de um novo colonizador.

Qual é a forca do Evangelho junto aquela parcela da humanidade que vive
desconectada do progresso e do bem-estar? Como viver neste mundo de aceleracao,
acumulagdo e exportacdo numa aldeia indigena, lutando por um pedaco de terra e
dignidade?

No passado, missionarios e missionarias foram acusados de que a
universalidade da Missao seria expressao de sua vontade de dominar o mundo. Mas,
a universalidade da Missdo pode ser compreendida como alternativa a globalizagao.

A Missdo é universal, porque ndo exclui ninguém. Se a Missdo fosse geografica,



cultural, étnica ou socialmente limitada, se ela se dirigisse apenas a uma pequena
clientela de “eleitos”, seria excludente como a globalizagao neoliberal que desperdica
os bens de todos e permite a poucos o acesso a esses bens transformados pelo
trabalho humano. O Vaticano II (1962-1965) e sua inculturagao latino-americana em
Medellin (1968) articularam a universalidade com a diversidade, a identidade catdlica
com a diferenca ecuménica e macroreligiosa. A Missdo em sua contextualidade
universal pode ser pensada como alternativa a colonizagdo cultural e a exclusdo
social. Foi o Concilio Vaticano II que nos permitiu repensar o trabalho missionario

profundamente.

2. O enfoque do Vaticano II

A Igreja do Vaticano II (1962-1965) se entende essencialmente missionaria
(cf. Ad gentes 2 e 6, Lumen gentium 1) e libertadora (Medellin, 1968). A novidade
do Concilio ndo estava na missionariedade como tal. Também a cristandade colonial
hasteava a bandeira da missionariedade. Missdao significava expansao territorial e
incorporacao juridico-espiritual num espaco de plenitude salvifica, representado pela
Igreja. A missdo da cristandade anunciava o Reino como uma extensdo da Igreja.

O Vaticano II, com sua compreensdo da ‘natureza missionaria’ da Igreja,
transformou o olhar sobre si mesmo num olhar sobre o mundo. Os pobres, na
compreensdo original do Concilio, ndo sdao apenas destinatarios de uma opgdo, mas
povo de Deus e sujeitos de uma nova evangelizacdo. A obra da redencdo que Jesus
Cristo realizou “na pobreza e na perseguicao” (Lumen gentium 8), a Igreja realiza
“no seguimento do mesmo caminho” (ibid.). S6 a Igreja dos pobres é capaz de
realizar o projeto de Jesus na pobreza e com os pobres. Nos pobres, “entre as
perseguicdes do mundo e as consolacdes de Deus, a Igreja avanca” (ibid.), se
constitui povo de Deus e procura servir a Cristo.

Os contelidos essenciais do Vaticano II podem ser compreendidos como uma
constelacao estrelar:

1) Deus Uno e Trino, por ser amor, é centro, origem e fim da missdo da Igreja.

2) Através de sua palavra (Dei Verbum), Deus se revela e se dirige aos povos (Ad
Gentes) dos quais é constituida a Igreja Povo de Deus cuja missdo é ser “luz para os
povos” (Lumen Gentium).

3) O povo de Deus tem uma missdo publica, historica e profética, a servico dos
pobres, que é, ao mesmo tempo, uma missdo escatoldgica. Esse servico se desdobra

no servico a unidade (Unitatis Redintegratio), a liberdade religiosa (Dignitatis



Humanae), ao cultivo das relagdes com religides nao-cristas (Nostra Aetate).

4) A Igreja é, antes de qualquer estruturacdo hierarquica, povo de Deus. Como tal,
todos os fiéis participam do sacerdécio comum (cf. LG 10) e da infalibilidade “no ato
de fé”. “O conjunto dos fiéis, ungidos que sdo pela ungdao do Santo (cf. 1 Jo 2,20 e
27), ndo pode enganar-se no ato de fé&” (LG 12). Existe uma responsabilidade
colegiada entre todos os batizados que tém um papel ativo na articulagdo, no
desdobramento concreto e na propagacdo da fé (cf. LG 17). A missdo visa a povos

adultos na fé e livres no Espirito.
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5) O Povo de Deus tem por “condicao a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus”,
por “lei” 0 mandamento novo e por *meta” o Reino de Deus (LG 9b). O Povo de Deus
se constitui a partir dos pequenos, pobres e excluidos. Na légica do Reino, os outros,
0s pobres e os que vivem na esfera sombria do mundo sdo caminhos da verdade e
porta para a Vida.

6) A Igreja Povo de Deus celebra a sua fé (Sacrosanctum Concilium). Sua liturgia é
missionaria porque mostra o fim ultimo da missdo: que Deus seja louvado em tudo e
em todos. “A Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia” abriu, através das discussdes

sobre a lingua vernacula (SC 54) e a integracdo de elementos culturais da tradicdo
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dos povos na liturgia (SC 65), caminhos para as discussOes posteriores sobre o
paradigma da inculturagao.

7) Deus estd no mundo e envia ao mundo. O Concilio traduziu essa presenca de
Deus através da palavra italiana “aggiornamento” como uma tarefa: fazer-se
presente. O fazer-se presente no mundo contemporaneo, conforme declarou o
Vaticano II, é tarefa eminentemente pastoral e eclesial, portanto, missionaria
(Gaudium et Spes).

8) Essa presenca de Deus encontrou a sua expressdao nos textos que falam da
insercdo, da encarnacdo/inculturacao (GS 32; Santo Domingo 13), da assungao da
humanidade e do seu mundo cultural diversificado (AG 3b, Puebla 400), e da opgao
pelos pobres (GS 88, AA 8c.d, CD 13a, Medellin XIV 3,9). Também a metodologia do
ver, julgar, agir tem a conotagao trinitaria do aggiornamento: ver com o olhar de
Deus, julgar segundo o discernimento do Espirito e agir segundo o exemplo de Jesus.
9) A ‘“Igreja Povo de Deus” vive o envio trinitdrio no seguimento de Jesus,
anunciando o Reino como meta historicamente relevante e escatologicamente
significativa. O novo Povo de Deus convoca toda a humanidade para o encontro
definitivo com Deus.

10) A partir da universalidade, a agdo evangelizadora se reveste de formas multiplas,
mas nunca isoladas ou individualistas (cf. GS 32, PO 7). No interior da “Igreja-Povo
de Deus” havera, na unidade plural do Espirito Santo, certa comunhdo e diversidade
de bens, dons e metas.

11) O povo de Deus é despojado no seu caminhar e convidativo no seu anuncio. O
Vaticano II respalda a possibilidade da salvacdo aos seguidores de outras religides
(LG 16; AG 7a). Nessa abertura, o didlogo faz sentido. E um pressuposto da missdo

e uma categoria transcendental de liberdade e libertacdo.

3. Leitura do Concilio pelo magistério latino-americano

Por causa da questdo da terra e da cultura, o chdo das aldeias indigenas, a
questdo do latifindio e do solo urbano sdo sismografos que registram os minimos
tremores macroestruturais, sejam estes de natureza politica, econdmica ou religiosa.
Os temas e as intengdes do Vaticano II foram contextualizados na América Latina em
inimeras conferéncias e encontros sobre a ‘promocao da cultura’ (Gaudium et Spes,

53-59), a ‘liberdade religiosa’ (Dignitatis Humanae), o ‘valor salvifico’ das religides



ndo-cristds e o ‘didlogo’ com os seguidores de outras religides (Nostra aetate, 2).
"Didlogo" é a palavra-chave do Vaticano II, como ‘libertagdo’ se tornou a palavra-
chave de Medellin. O papa Jodo XXIII, logo no inicio do concilio, em sua Carta
Enciclica sobre a Paz dos Povos, de 1963, qualificou a descolonizacdo dos povos
como um "sinal do tempo", que marca uma nova época.

Medellin (1968), através do tema “A Igreja na atual transformacdo da
Ameérica Latina a luz do Concilio”, realizou uma releitura do Vaticano II em torno dos
eixos “opcdao pelos pobres”, “justica”, “desenvolvimento integral”, “didlogo” e
“libertacao”.

Puebla (1979), cujo tema foi “A evangelizacdao no presente e no futuro da
América Latina”, aprofundou Medellin e fez uma releitura da Exortacdo Apostolica

/MY

Evangelii Nuntiandi (1975), de Paulo VI, em torno dos eixos “assungdo”, “comunhao”
e “participacao”, no contexto das ditaduras e da ideologia da seguranca nacional.
Evangelizar nesse contexto significa proclamar a dignidade da pessoa humana a
partir de sua imagem e semelhanca divina. Puebla reassumiu a opgcao pelos pobres
de Medellin e deu apoio as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) como células
missionarias do Povo de Deus.

A Conferéncia de Santo Domingo (1992) coincidiu com a comemoragao dos
500 anos da conquista da América. O tema da Conferéncia era “Nova evangelizagao,
promocao humana e cultura cristd”. Os delegados de Santo Domingo estavam
divididos a respeito do carater da celebracdo dos 500 anos. Deve-se celebrar a
conquista em carater penitencial ou em carater triunfal dando gragas a Deus pelo
sucesso da evangelizagdo em nosso continente? Apesar de intervengdes exdgenas
sobre a metodologia, Santo Domingo conseguiu segurar os avangos das Conferéncias

anteriores e acrescentou como novo eixo a inculturacdo.

MAGISTERIO LATINO-AMERICANO

Comunhao e Libertegso

e Ineutnragio Participagsa e Fave

Dislogo Ovpanizagaa

! Cf. P. SUESS, A causa indigena na caminhada e a proposta do Cimi: 1972-1989. Petrépolis: Vozes, 1989.
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Aparecida (2007) foi realizada sob um enfoque missionario: “Discipulos e
missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida”. A proposta
missionaria de Aparecida conseguiu desvincular a palavra “missao” do contexto
histérico de colonizagdo e submissdo e a colocou no contexto de uma caminhada
libertadora dos pobres. A acolhida dessa caminhada, que representa um processo
sem fim, traduz-se em aproximacdo samaritana e em presenca profética nas
comunidades, em suas lutas por justica e reconhecimento e na construgdao de um
mundo para todos.

Na praxis missionaria junto aos povos indigenas dos anos depois do Concilio e
de Medellin percebeu-se, que a categoria ‘os pobres’ precisava ser matizada, porque
os povos indigenas ndo cabiam simplesmente como ‘os pobres dos mais pobres’
nesta abordagem. A sobrevivéncia, resisténcia e continuidade histéricas dos povos
ndo tém por base a sua pobreza, mas seu projeto de vida, codificado em suas
culturas. As culturas sempre sdo culturas de resisténcia, memodrias da vida que
venceu a morte, ja que a vida sé existe na resisténcia contra a morte. Por isso, as
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano de Puebla (1979), Santo
Domingo (1992) e Aparecida (2007) acrescentaram a ‘opgdo pelos pobres’ e a
‘Teologia de Libertagcdo’ também as questdes da inculturacdo, ndo como alternativa,
mas como seguimento de Jesus Cristo. A celebragdo eucaristica une os dois
aspectos. A eucaristia € a memoéria do “Verbo que se fez carne” (encarnagao) e do

Ill

“mistério pascal” (libertagdo).

4. A leitura do Vaticano II pelo Cimi

A Igreja pods-conciliar que se entende como “essencialmente missionaria”,
langou um olhar mais concreto ao mundo e sua realidade. E essa Igreja missionaria &
povo de Deus em peregrinagcdo, constituida pelos pobres que anseiam por sua
libertacdo. Na diversidade de suas culturas codificaram seus multiplos projetos de
vida. Através da inculturacdo nestes projetos, a comunidade missionaria vive o
seguimento de Jesus. Na inculturagdo, o mistério da encarnagdo se contextualiza -
no tempo, no espaco e na convivéncia - como lugar teoldgico (Santo Domingo, 13).
Inculturacdo e libertagdo serviram como fio condutor da nova presenca missionaria
junto aos povos indigenas que norteou o Conselho Indigenista Missionario (Cimi).

Até o inicio dos anos setenta ndo existia uma pastoral indigenista de
conjunto. A pastoral junto aos povos indigenas estava predominantemente sob a

responsabilidade de prelazias, entregues a ordens e congregagoes religiosas. Estas,



em sua maioria, obedeceram antes a ldgicas congregacionais que a prioridades
pastorais. Na época da fundacdo do Cimi, em 1972, a sociedade brasileira e as
Igrejas locais, em seu conjunto, ndo acreditavam na possibilidade de que os povos
indigenas poderiam ter um futuro préprio, como povos e nagdes.

Na década desenvolvimentista dos anos 70, seguida pela década perdida dos
anos 80, as palavras “civilizacao”, “progresso” e “desenvolvimento” exerceram ainda
um certo fascinio e sua contestacdo era dificil. Geralmente, considerava-se a questao
indigena uma “causa perdida”. Parecia légico que o caminho indicado para o futuro
dos 90.000 (segundo dados do governo militar da época) ou 180.000 indios,
segundo o recenseamento do Cimi de entdo, seria a integracao nos padrdes culturais
e juridicos da sociedade nacional e a assimilagao étnica e religiosa. A perspectiva de
integracdo na sociedade classista dispensaria a demarcagao das terras dos indios € a
sua protecdao especifica, a perspectiva da conversdo dispensaria o didlogo inter-
religioso e a inculturagdo. A integragdao, na chamada comunidade nacional, tornou-se
a nova modalidade do etnocidio.

No contexto da construcdo da TransamazOnica no governo do general
Garrastazu Médici (1969-1974) e no contexto das denuncias de Barbados que o Cimi
iniciou seu trabalho com a ‘opgao pelos povos indigenas’, propondo a ruptura com o
modelo desenvolvimentista em marcha e assumindo uma pastoral especifica, integral
e amplamente articulada. Uma solucdo justa da questdo das terras dos povos
indigenas exigiria mudancas profundas do modelo econdmico e socio-politico vigente,
com seus pilares de acumulacdo, autoritarismo e hegemonia politica do
economicamente mais forte. Obviamente, essa opcdo causou conflitos, ndo somente
frente ao Estado, mas também no interior das Igrejas locais. Sobretudo a pergunta
para onde caminhariam os povos indigenas dividiu os espiritos. O Cimi comegou com
um ato de fé e esperanca no futuro dos povos indigenas num momento em que a
politica indigenista oficial e os setores articulados com o governo ja deram a ordem
de ndo ressuscitar o “paciente agonizante” na UTI do progresso. Os jornais falavam
do ‘inevitavel desaparecimento’ dos povos indigenas. Hoje, cada um dos povos
indigenas tem uma histdria traumatica sobre o contato com a ‘comunidade nacional’
a contar.

Muitas liderancas indigenas no Brasil foram e continuam sendo assassinadas

neste tempo pos-conciliar. Em 15 de julho de 1976, Simao Bororo caiu ao lado de



Rodolfo Lunkenbein, missionario salesiano, no patio da aldeia de Meruri.? Mas, os
povos indigenas sobreviveram os assassinatos e o ‘progresso’. Ao lado do Movimento
dos Sem-Terra, os povos indigenas representam hoje uma das poucas forcas
organizadas que apontam para um novo conceito de desenvolvimento, de Estado e
de Nagdo. A Campanha da Fraternidade 2002, com o tema “Fraternidade e povos
indigenas” e o lema “Por uma terra sem males”, pode ser compreendida como gesto
de assuncao ‘afetiva’ do rio pequeno da pastoral indigenista, protagonizada pelo

Cimi, no rio grande da CNBB e da Igreja do Brasil.?

5. Lembretes para a acao missionaria

O que esta em jogo na avaliacdo de “custos” e “beneficios” da presenca
missiondria ndo é a nao-intervencdo religiosa, mas seu carater diaconal para a
autodeterminacdo e o reconhecimento dos povos indigenas. Em nome de uma
suposta autenticidade cultural hoje querer erradicar um cristianismo historicamente
incorporado na vida de muitos povos indigenas seria uma atitude tdo colonialista,
como a implantacdo do cristianismo contra a vontade de um povo que vive sua
propria religido.

O "inicio da historia" do Brasil ndo coincide com a conquista do pais e com a
formacdo do Estado brasileiro e os povos indigenas ndo estdo de passagem neste
continente. As nacionalidades e as histérias dos chamados povos latino-americanos
ndo podem ser contadas sem as histdrias milenares dos povos indigenas. O cientista
social trabalha com a hipotese de que a nacionalidade brasileira €, antes de ser um
pressuposto, uma meta no plural e um projeto do futuro.

Os povos indigenas chamam a atencdo para a fragilidade do sistema
parlamentar, juridico e para a parcialidade elitista de todo o sistema da democracia
representativa. Frente a globalizagdo do capital e do mercado protagonizado por
agentes locais, as democracias administradas no interior do Estado nacional se

tornam cada vez menos capazes de garantir o bem comum. Sobretudo em paises

2 Cf. P. SUESS, Rodolfo Lunkenbein, missionario e martir. In: IDEM. Célice e cuia. Cronicas de pastoral e

politica indigenista. Petrépolis: Vozes, 1985, pp. 101-109.

3 Remeto aos diferentes textos que escrevi para divulgar a CF 2002: P. SUESS, Por uma “Terra sem Mal”.
Mito guarani e projeto de sororidade. In: BEOZZO, José Oscar(org.). Produzir a esperanca: projetos de
sociedade e utopia do reino. Curso de verao - XV. Sdo Paulo, Paulus/Cesep, 2001, p. 151-174. - IDEM,
Por uma “Terra sem Mal”. Mito guarani e Campanha da Fraternidade 2002. REB 244 (dezembro 2001)
854-876. - IDEM, Fraternidade e povos indigenas. Vida Pastoral, XLIII/223 (margo/abril 2002) 18-24. -
Por uma terra sem males. Articulagdes da Vida Religiosa em torno da CF 2002. Convergéncia XXXVII/350
(Margo 2002) 80-91.



onde os povos indigenas representam "minorias", a operacionalidade histérica de seu
projeto depende de aliangas com a sociedade civil e de articulagdes amplas.

Os povos indigenas ndo sao anti, extra ou pré-modernos; representam a
cobranca das promessas da modernidade: a autonomia, a autodeterminacao, a
subjetividade, a racionalidade vivencial, a articulagcdo da diversidade cultural com a
solidariedade social, o direito a visdes do mundo diferentes e o reconhecimento dos
direitos humanos universais.

Ao resgatar a memoria histérica dos povos indigenas do esquecimento e das
explicagdes oficiais, a reflexdo teoldgico-pastoral fortalece suas lutas atuais. Pela
amnésia estrutural das respectivas sociedades nacionais e as distor¢des dos
vencedores que fazem confundir chavGes com palavras-chaves ("laboratério racial",
"comunidade nacional", "integracao"), o tempo que passou e o que ha de vir
igualmente estdao ameacados.

Os povos indigenas ndo sdao "objeto" de pesquisas, mas sujeitos de uma
memoria a ser resgatada. ‘Conhecimento’ e ‘compreensdo’, no paradigma ocidental
que cunhou o ‘ideal’ da objetividade, sdo sempre procedimentos de identificacdo, de
inclusdo/exclusdo e coisificacdo. Por isso, ndao se deve confundir ‘solidariedade’ e
‘amor pela causa’ com ‘identificacdo’. A identificagdo do ndo-indio com o indio seria o
revés da integracdo do indio na sociedade ndo-indigena.

O reconhecimento do Outro é o reconhecimento de sua alteridade. Este
reconhecimento acontece em trés niveis diferentes, através do direito, da estima e
do amor, assim como também o ndo-reconhecimento pode ser registrado em nivel
de injustica, desprezo e &dio. Pelo direito postulamos uma igualdade, portanto, um
reconhecimento universal para todos. A estima esta vinculada a valores e prestigios
socio-culturais partilhados num determinado contexto e, muitas vezes, expressos em
gestos simbdlicos (titulos, cerimonias, vestidos). A estima e, mais ainda, o amor
fogem da obrigatoriedade do direito. Com o direito, a estima e, de certa maneira,
também a solidariedade estamos na esfera da reciprocidade. O amor nos introduz no
campo da gratuidade. O amor € a compensacgdo unilateral de uma desigualdade ndo
contemplada pela lei. Portanto, ndo pode ser cobrado nos tribunais, nem exigido de
todos. A coeréncia da presenga missionaria deve ser avaliada sobretudo frente a essa
gratuidade.

Para a pastoral indigenista é importante saber:

- a redescoberta da gratuidade radical da missao integra o trabalho de luto como

perdao e conversao;



- a Igreja dispensa definitivamente a imagem, a simbologia e a atitude da ‘sociedade
perfeita’ e assume a sua ambivaléncia de ‘casta meretriz’ junto aos pobres, povo de
Deus constituido por ‘santos e pecadores’,

- a alianca com os pequenos, a assuncao da ambivaléncia como filtro contra qualquer
prepoténcia, a gratuidade da vida vivida como uma grande acao de gracas apontam
para o projeto contra-cultural de Jesus que faz os muros do templo cair, rasga a
cortina do mal-estar na missao e revela o anti-projeto do Reino de Deus em curso
como gigante com pés de barro;

- ao empenhar-se diariamente na defesa do reconhecimento e do protagonismo dos
povos indigenas, nas lutas pelo territério e na costura de aliancas de solidariedade a
comunidade missionaria resgata, ndo os povos indigenas, mas a credibilidade de
suas proprias Igrejas. Aparecida lembra: “Tudo o que tenha relagdo com Cristo tem
relacdo com os pobres e tudo o que esta relacionado com os pobres clama por Jesus
Cristo” (393). A Igreja tem a “missdo de advogada da justica e dos pobres” (533); a

Igreja é a “advogada da justica e defensora dos pobres” (395).

Paulo Suess
http://paulosuess.blogspot.com
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